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عندما دفعت بمخطوطة كتابي « تاريخ ابن الريوندي اللحد » )١(‏ الى 
الناشر في ربیع ۱۹۷۲ء اشرت في مقدمتي الى ان هناك مادة ممتازة تتعلسق 
للنشر . فوعدت قراء العربية ob‏ الحق كتابي القادم « ابن الربوندي ني 


الر اجع العربية الحديثة » بذیل استقصي فیه ما فاتني ذکره ؛ آو التص 
Sill‏ عليه اس المصادر Pedal‏ بالف عام في كثاين الأول © :وشن 
هذا بعرت ان Dy ENN a gall‏ تی :هذا کات اتا ME POT‏ 
للجھود التي بذلت في نشر الاصل . وتبقی الحلقة الاخيرة في هذا الجمم 
الهام Jt‏ ما بتصل بابن الربوندي ‏ تاربخه واخباره و فلسفته ¢ فنستتحدد 
بظهور کتابي الثالث الذي ازمع ان اجمع فيه كافة التصوص الاوروبية التي 
اکتشفتها في مباحث الاساتذة العرب والشر قیین والمستشرقين ٤‏ فیما بقرب 
من مائه عام او بزید (۳) . 


(۱) انظره الان € من منشورات دار الافاق الجديدة 6 بروت ۱۹۷۵ . 
(Y)‏ ص ۱۲ من القدمة العربية » ص ۳۱6 من القدمة الانكليزية . 
(f)‏ تراجع قائمة الرا<ع الاوروبية عن ابن الريوندي في کتابي : 
Ibn ar-Riwandi's Kitab Fadihat al-Mu'tazilah, Ph. D  Disser-‏ 
tation (no.8019). Cambridge U.L., 31 July 1972, ch. IX.‏ 


ولا اکتم علی القاریء انتي کنت اتمنی کی هذه الکتب اش مرة 
واحدة » كمقدمة ضرورية لنشر رسالتي التي تقدمت بها لنيل الدكتوراه 
oer.‏ وس عن Res ees quia icol‏ ۱۹۲۱ . غير ان ظروف 
المحنة التي يمر بها لبنان منذ euo‏ ۱۹۷۵۰ وحتى كتابة هذه السطور ؛ Sİ‏ 
الى تأخر تسلیم مخطوطة « الراجع العربية الحديثة » الى الاستاذ زهير 
toe,‏ الناشر » في موعده القرر من العام آلاضي > كما تعترت Use‏ 
bl‏ وحة الدکتوراه المذكورة ز بالانکلیز (A‏ منذ صيف ۱۹۷۵ ؛ بالرغم مسن 
الجهود الشاقة التي سذلها الاستاذ احمد عويدات > الناتر ؛ لیخرحها من 
أزمتها الطباعية تجاوزا لحدود المحنة في لبنان . ومن المناسب هناء ان 
أتمنى لاصدقائی من الن'شرین اللبنانيين السلامة والعزة . کما اتقدم 
Gala ees‏ الى الاستاذ الدكتور طے ابراهيم العبد الله e‏ رئيس 
حامعة بغداد , الذي بدين له Ca Sl‏ کثیرا في افساحه الحال القانوني لظهور 
رسالة الدكتوراه من الطبع خلال ۱۹۷ ء بعد ان انتهى آلاذن بتعضیدھا من 
الجامعة في اواخر . ومن تحصیل الحاصل : ان أقول ان اعداد كتابي 
عن المراجع الاوروبية قد تلكأ هو AT‏ , فارحاته آلى ما بعد عام ۱۹۷۷ ۰ 


ومما يبعث الثقة بالنفس » مقرونة بالتواضع C‏ ان النشور من 
اعمالی في ابن الريوندي ؛ وما هو تحت الطبع ء او ما ازمسع نشرہ في 
المستقبل» اقول: كل ذلك اثار» كما بحلو لي ان ازعم» استحسان العديد من 
الاساتذة الباحثین . ففي اثناء اعمال مهرجان الفارابي ببغداد » من ۱۰/۲۹ 
الى ۱۱/۱ » عام ۵۰ء وحدت من بعض ااؤتمرین التشجيع على مواصلة 
نشر كل ما بتصل بابن الريوندي » نصوصا وتأليفا وتحقيقا : ان من خلال 
كل الاعمال هاتيك ستطيع الباحث المعاصر ان بخرج بشيء جاد A3‏ 
فيما تصل بفلسفة واضحة لهذا المفكر العظيم . وأذكر من هؤلاء العلماء 6 
C Loss LT 17‏ ون الاد سے وو AGNE‏ 
استاذ الدراسات الشرقية بجامعة هارفارد. ومن العرب : الاستاذ الدکتود 
علي سامي اانشار c‏ استاذ الفلسفة الاسلامية بجاممة الرباط في المغرب ؛ 
والاستاذ الدكتور ماجد فخري » استاذ الفلسفة الاسلامية بالجامعة 
الامر دكية في بيروت . ومن المستشرقين : الاستاذ جوزف فان اس ؛ استاذ 
الدراسات الشرقية بجامعة توبنکن ٤‏ والاستاذ روجيه ارنالديز والاستاذة 
غواشون من جامعة بارس . بضاف الى كل هؤلاء > وجدت الكثير مسن 
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جواد علوش . علاوة على كل هذا وذاك » فان اهتمام الناشر في اخراج 
هذا الکتاب ؛ ولا بمض وقت طويل على المشقة التي بذلها ومساعدوه في 
طلغ الاول ؛ 


kkk 


LÍ‏ بعد فان الخطة التي ات تبعتها في نشر نصوص هذا الكتاب تتلخص 
افيه ان جلدين . أقدم هنا المجلد الاول منه وهو بحتوي صلی 
E 3 a P‏ 3 


القسم الاول ‏ يحتوي على « الذيل الاول على تاريخ ابن الريوندي 
اللحد» . وفيه بتحدثثمانية عشر مصدرآ جديدا عنابن الربوندي‌استدراکا 
على ما احتواه الكتاب الأصل من المصادر الائنین والستين. ولم ار ان اضمن 
هذا ( الذيل ) اشارات ؛ وردت في بعض المصادر » الى بعض اشعار اسن 
الريوندي ‏ منسوبة او غير منسوبة اليه # . فلقد اكتفيت بنشر النص 
الكامل لبحثي عن ( الشعر المنسوب الى ابن الريوندي ) ()) في موضعه 
المخصص من هذا الكتاب ٠.‏ وفيه بجد القارىء المستزيد مصادر شعره 
كافة . ومن المناسب هنا » ایضا ء أن اذكر لصديقي الاستاذ ناجي محفوظ 
مسعاه الکر e‏ في تنبيهي على مواضع تشير آلى شعر لابن الريوندي في 
مخطوطتین محفوظتین في خزانته العامرة ء ومما لم استطع ذکره في بحشضي 
ا مذکور لتعر فه عليه متاخرا . كما انني اعترف بانني لم اتمکن من الاطلاع 
( ثانية | على نصوص ابن شاکر الكتبي في كتابه « عیسون التواریخ » ؛ 
والصفدي في كتابه « الوافي بالوفيات » » والذهبي في كتابه « سير اعلام 
النبلاء » : والعيني في كتابه « عقود الجمان » » بخصوص ابن الريوندى ع 
في المخطوطات المحفوظة في اسطنبول ‏ بعد ضياعها مني بعد عودتي من 


)0( مجلة كلية اصول الدين » بفداد ۱۹۷۰ء ص MM‏ ب ۰۹١۲ء‏ 


۷ 


انكلترا عام ۱۹۷۱ - . فالبرغم من الجهود الطيبة التي بذلها السيد طارق 
الحناري , طالب الدکتوراہ في كلية الآداب بجامعة نفداد 6 للحصول على 
صور تلك ااواضع من المخطوطات ؛ الا ان سعيه لم يثمر لأسباب عرضت 
له في خزائن تركيا . اما ما أفادني به صديقي الاستاذ جوز ف oU‏ اس من ان 
ابن مفلح ( ابا عبد الله » محمد بن gelia‏ بن محمد بن مفرح » الفقيه شمس 
الدين المقدسي ) > التوفی سنة fX co) ۱۳٣٣/۷٦۴‏ ابن M‏ بوندي في SUS‏ 
« الآداب الشرعية الكبرى ۶ء فهو مالم استطع العثور عليه . 


القسم الثاني ہے وفيه خمسة واريعون مرجما للتصوص : منها المطول 
الهم » ومنها الاشارة القصيرة : والمحددة بمطلع القرن العشرين وبحسب 
سنوات صدود الكتاب او البحث ) لأ سنوات الوفیات كما اتبعضا في 
الاصل وفي ذيله ) . وهو حصيلة البحث في « ا asl‏ العربية الحديثة » ٠‏ 
أصلا او ترجمة , بعد الاستئذان من الژلفین الافاضل ؛ والاحياء منهم بوجه 
خاص . ولا بد أن اتقدم الى هؤلاء الافاضل الفیسن كرموني بالسماح 
باقتباس النصوص من مؤلفاتهم ۰ اما اولئك الافاضل من ااؤلفین الذين لم 
استطع معرفة عناوينهم ؛ او انهم لم يكتبوا الي : ظھم كالذي استجاب . 
الشکر والامتنان . 


اللحق - وهذا بحتوي على مقال الاستاذ باول کراوس الذي ترجمه 
الاستاذ الدکتور عبد الر حمن بدوي تحت عنوان « ابن الراوندي » : ضمن 
کتابه « من تاريخ الالحاد في الاسلام » (القاهرة ۱۹۵ 6 ص e ) ۱۸۸ — Vo‏ 
واصل البحث » كان نشره الاستاذ کراوس بالالمانية تحت عنوان © 
Beitrage zur islamischen Ketzergeschichte: das Kitab az-Zumur-‏ 
rud des Ibn ar- Ráwandi‏ 
في مجله الدراسات الشرقية بروما ؛ عام ]۲ الجلتد الرابع عشر 
Rivista degli Studi Orientali, Roma, 1934, vol. XIV, pp. 93f., 335f.‏ 
ولقد فكرت مرارا في ان أنشره في كتابي هذا ترجمة عن الانكليزية » تلك 
النر جمة الاميئة التى عملها خصيصا لي صديقي وزميلي السيد آدم الود 


e ۲۲۸ = ۳۲۷/۷ > انظر : الزركلي » الاعلام‎ (o) 
. CL) لف ج ۲ » ص ,۱۲ : من الطبوع‎ 


^ 


Adam Eleód‏ من AUS‏ کرایست € في cu‏ عام .اا . غير أن تشجیع 
الريوندي » انار في نفسي الرغبة فی نشر ترجمة الدكتور بدوي ء اکبارا له 
كرائد في البحث المنهجي في ابن الريوندي ؛ في المراجع العربية الحديثة € 
واعترافا بفضله في ما نقله الى العربية بخصوص ابسن الريوندي اولا 
وبالذات . وقد حاولت ان لا اتدخسل في ترجمته ٤‏ بل رایت نشرها ماحقا 
مصورا بالاو فست ؛ امانة مني على سلامة النص بعد اصلاحه بموجب قائمة 
الاخطاء التي ذكرها الدكتور بدوي في آخر OLS‏ المذكور . 

وهكذا : سالحق هذا المجاد بمجلد ان آتمم فيه الذسل ونصوص 
المراجع الحديثة , واكمله في الاخير € بفهارس عامة ( عربية واوروبية ) مع 
مقدمة بالانكليزية . كما فعلت في « تاريخ ابن الريوندي اللحد » . 


Y. >Y ds‏ بد اي من الإشارة اتی ان هناك تلميح'ت Toe‏ ابن 
d ceu‏ بعض ار اجه تد لا Lp gins‏ هذا الجمع هناء لعدم اهمیتها وقلة 
الانتفاع بها : مما بحملني والقاریء آللبیب à‏ غنی عن الالتزام بها في هذا 
الكتاب . 


دکتور عبد الامر الاعسم 
الروشة/بروت 


الاست ۱۳ آذار ۱۹۷۲ م 
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« الارقام في أعلى النصوص تشر الى 
القرن » وداخل القوسين تشر الى 
تسلسل النصوص بعامة ¢ مضافا اليها 
تسلسل طبقة كل قرن » . 


نصو صن القوى vto]‏ 


)۱/۱( ۰ 


القاضي عبد الجار , قاضي القضاة عبد الجبار بن احمد الهمذاني 


: ) ۱۰۲6/۱۵ o) 


ب تثبیت دلائل الشوة € 

نشرة الدكنور عد الكريم العثمان » 

بروت ۱۹۱۹۲۱ [ ؟ ]2 

الجزء الاول ء ص ۵۱ ۰ ٦٦ء ۰٩۰ OVE‏ ۱۲۸ € ۱۲۹ € ۰۲۲۲ 
٤ء‏ ۲۲۵ € ۲۳۲ ۰ 


۰۲۱ e ۱۲ ۰ ۰۷ ۰ YVE ۰ ۲۳۷۱ e ۲۵۹ , ۳۵۷ € الجزء الثاني‎ 
۰ “oV LA < ofA ۲۹ ۴۳ء ۸ء‎ 


)1( 
[ ص ٩۱‏ ] 
| وبخصوص قصة الاسراء [ ... لتعلم كذب الحداد » وابي عيسى 


الوراق »)١(‏ والحصري > وانن الراوندي (Y)‏ . وهؤلاء علماء الامامية 
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علق النکتور العثمان هنا « آبو عيسى محمد بن هارون الوراق 6 المتوق AL‏ 
۷ ها c‏ منهج القال ٩۲۲۸‏ . 

کنب الدكتور العثمان هنا « هو احمد بن بحيى بن اسحاق الراوندي € تکره 
القاضي في الطبعة [ = الطبقة ] الثامنة من رجال الاعتزال » وذكر انه الحد وخرج 
عن الدين » كما ذكر انه يقال بانه تاب آخر عمره . من كتبه التاج في آلرد صسلی 
الوحدین » والدافع [ — الدامغ ] في الرد على القرآن € والفريه في السرد على 
الانبياء . المنية والاصل  [‏ الامل ] » ۲ » . 


\o 


ورؤساؤهم é‏ وعليهم لعو أون 8 والى كتمهم برحعون ۰ ولكل هؤلاء cL‏ 
بطعنون فيها على الانبياء ٤‏ وبدعون على قریش والعرب الجهل والبلادة 
والغباء » وان رسول الله - صلی الله عليه وسلم ‏ خدعهم وسخر ملهم . 


وهذه الكتب منقوضة » وم ہو ى المعتزلة» والمطاءن على 
الانبياء » كلهم ء انما هي من جهة هؤلاء الشيع ) (v)‏ » والاماميية توالیھم 
وترجع الى آقو الهم . فاعر ف هذا 0 > وك الى معر فته اشد 
الحاحة . 


فمن کتب الحداد فى هذا الشان كتابه « الحاروف » (D‏ » وكتابه 
« ال ء کان » . وکتاب الحصري ”3 تسو i o‏ اصحاب ااکلام بالعسوام » e‏ 
وکتاب « الزمردة € Y) € (o)‏ وکتاب « غريب الشر قي » ؛ و ALT‏ ابي عیسی 
الوراق ۹٦ء‏ وكتاب « حنین البهائم » , وكتاب « التاج » في ive‏ (۷) لابن 
ال اودیه ی( ox‏ كني مس ہو (A AE Fees] Wa f‏ € وكتاب 
« نعت الحكمة € في الطعن في حكمة الله » وکتاب « الدامغ € بطعن فيه في 
القرآن » وغير ذلك من كتبهم . 


[ ص ۵۲ ] وفضيحتهم فی هذه الكتب واضحة » وليس لرسول الله 

صلی الله عليه وسلم - اعداء مثلهم ء والشيع )4( تتولاهم لانهم عملوا 

کتبا لهم فی الطعن في com Ml!‏ والانصار . فمن هذا العحب أن قوما بدعون 

(CF) كذا في المطبوع » ولم يصلحها المثمان » ژلعلها الشيعة‎ (Y) 

)0( كذا (!) » وام نعثر على ما يؤيد صحة هذه القراءة . 

(o)‏ لعل العثمان اخطا في الاستنساخ » فكتاب « الزمردة » لابن الريوندي 6 كما 
سيذكره القاضي فيما بعد » Ya‏ فاستقلال عنوان كتاب الحصري هذا بلجانا الى 
الشك اصلا في نسبة الزمردة الیهما معا ! 

)4( هذه العيارة bolio‏ € وصحيحما ان تقسرا : (وکتاب ابي عیسی الوراق 
« غريب الشرقي © ... ) . 

. الصحيح ء قدم العالم‎ (y) 

(۸) ينفرد القاضي بذكر هذا العنوان من بين مؤلفات ابن الريوندي » ولا نمرف له 
(T) Wot‏ . 

)4( کذا (!) € وصحيحه D‏ الشيعة » ء ولم يفطن اليه العثمان . 
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انهم من المسلمين بوالون ھؤلاء وبررجعون الى كتبهم 3 فتبين ‏ رحمك الله — 
الحال في ذلك » لتعلم انه لا بطعن على المهاجرين والانصار الا من يطعن على 
الإنبياء — صلوات الله عليهم ‏ » وائما تستر هؤلاء الملحدة والزنادقف4 
بالتشيع والامامة ليستوي لهم الطعن على الانبياء وتشكيك المسلمين في 
الدين ٤‏ فاعلم ذلك . 


(Y) 


[ ص 1۲ ] 


کی سا ال ی تفضل | ص 57 LIT‏ بكر وعمر عليه 
 [‏ على علي ] . قال ( ابو القاسم البلخي ) : UG‏ قائل لشرنك بن عبد 
الله (Ye‏ 


: ابو کر > فقال له الساشل‎ : JUS T افضل ؟ ابو بکر ام علي‎ Lg! 
كل هدا‎ JU. اتقول هذا وانت من الشيعة ؟ فقال : نعم ء انما الشيعي من‎ 
لقد رقی امیر ااومنین هذه الاعواد ء فقال : الا ان خير هذه الامة بعد‎ alll, 
. ما كان کاذبا‎ alll, نبیها ابو بكر وعمر ؛ افکنا نرد قوله ؟ افکنا نکذبه ؟‎ 


ذکر هذا ابو القاسم الباخي في النقض على ابن الراوندي اعتراضه على 
ابي عثمان عمرو بن بحر الحاحظ » في کتابه « في نظم القران وسلامته من 
الز Sot‏ والتقصان » - وكيني أن تعلم ol‏ الذين وضعوا هذا Uil‏ تصدوا 
به رسول الله ب صلی الله عليه وسلم — واهل ans‏ لشدة عدآوتهم له 
وتستروا بالتشیع , وکان غیظهم على آبي بكر وعمر وعشمان وتلك الحماعة 
لانهم عم الذین اشتملوا على رسول الله - صلی الله عليه وسلم - في حياته 
ونصروه » ثم كانوا بعد وفاته اشد نصرة في دنه منهم cis ci‏ اش تر 
بأبي بكر ففزاهم » وقتل مسيلمة c‏ واسر طليحة ء ورد الردة » وفزا فارس 
ees Ns‏ ودل Al‏ سرت oai]‏ السا رس تمل كان 


(.۱) نکر العثمان هنا ان « شريك بن عبد الله » هو شريك بن عبد الله بن الحارث 
النخعي » عالم الحديث وفقية [ = فقيه ] » ولي القضاء للمنصور العيساسي في 
الكوفة سنة ۱۵۲ ] ه ] توفي سنة ۱۷۷ ه . تذكرة الحفاظ € ۲٠۲/١‏ » وفيات 
الاعیان € ۲۲۵/۱ » . 


Y  يدنويرلا ابن‎ ۷ 


واستخلف عمر » فازال ملك فارس وهو اشد الملوك » وادخل ملكه في 
الاسلام » والحق ملوك الروم بجبال الروم وخلجانها » واخرجهم من الشام 
ومصر ومن الجزيرة ء وادخل هذه الممالك في الاسلام € وقتل الشرك Sul,‏ 
Lot,‏ الاسلام at,‏ ونشره وبسطه وبناه وشيده وجعله عاليا على الاديان 
كاها وظاهرا على امم الشرك جميع! . ففاظهم ذلك اشد الفيظ » ولم 
بمکنهم المكاشفة بشتم رسول الله ب صلی الاه عليه وسلم ب فاشتفوا 
| ص 56 ] منه بشتم هؤلاء وغروا من لا بعرفھم وقالوا لهم : ما هذا 
oT Al‏ بشيء ؛ وهو مغر لا تقوم به حجة 6 والاسلام مبدل » والفقھاء جهال 
كفار ء الى غير ذلك مما هذا سبيله وشرحه يطول » فاغتروا بهم وقباوا منهم 
وصدوهم عن الاسلام فأوردوهم ما اصدروهم . وانت تجد كثيرا من ذلك 
2 التفسبر لاي علي d» ۰ (VI)‏ نقضه « الامامة » صلی ابن الراوندی » وق 
غيرهما من كتبه » وفي كتب غيره من المعتزلة , والله اعلم . I‏ 


(Y) 


] ٩۰ ص‎ ] 


وانظر الى قوله في سورة طه : « وقالوا Yy‏ بأتينا بآبة من ربه ٤‏ أو لم 
تاتهم بينة ما في الصحف الاولى » (VY)‏ . فتأمل هذا الاستعلاء على العدو 
والولي ob‏ من FLT‏ وعلاماته ما في الصحف الاولی . 


وكان مما طعن به ابن الراوندي في هذه “Yl‏ ان قال : « ان كان 
معر فته بهذا دلالة على نبوته فمعرفة الیهود بذلك دلالة على نبوتهم » . 
Lin,‏ جهل من هذا الاحمق ء لان اليهود قد 5 1,5 ذلك وكتبوه واخذوه عن 
آبائهم وشاهدوه فلا نکون ححة لهم » وھذا ما 5 of‏ ولا كتبه ولا اخذه عنهم 


(11) ذكر العثمان في هامش هذا الموضع ما يلي : 
« هو محمد بن عبد الوهاب الجبائی ( ۲۲۵ - ۲.۲ ه ) شيخ المتزلة في غصسہہ 
واليه تنسب الجبائية . نسبته إلى ( جبي ) من قری البصرة » وتفسيره 'الذكور من 
اهم مولفاته € استفاد منه من بعدہ القاضي عبد الجبار وآلحاكم ابو السمد 
والزمخشري . وفيات الاعيان 1/ (CA.‏ › دائرة العارف الاسلامية € ۲۷۰/٦‏ » . 


۰ ۱۳۳/۲۰ طه‎ ٤ القرآن‎ (Y) 


ولا عن احد من الناس كما دلت عليه العقول » فهو حجة عليهم وعلى غیرھم: 
ولو ان انسانا ادعی النبوة ء وجعل دلالته بان أخبرك عن کتاب معك ما قراه 
ولا وقف عليه » وانما وقفت انت عليه فيما لا بقع بالاتفاق ولا بالحدس ٠‏ 
لكان ذلك دلالة في نبوته » ولم يكن دلالة لك , وكذلك اذا اخبرك عما اكلت 
وشربت وادخرت , ولكن اشتبه على هذا اااحد لفرط جهله وبعده من 
التحصيل e‏ ولولا ان الاشعربة والرافضة والنصارى والزنادقة يرون هذا 
الرجل بعين المحصلين لا ذكرنا اسئلته لركاكتها ؛ ولكنسه صنف شيشا 
للمشبهة » ] ص ٩۱‏ ] وشيئًا للمجبرة ء وشيئًا للرافضة » فسروا به 
لنتصهم > وشهلدوا له بالحذق لفرط غباوتهم c‏ وانمسم Y‏ يعر فون الاسلام 
واهله 8 فمن آظهر آهم gal‏ ب قملو o‏ لضعفهم و سوء احوالهم 4 ,413 
اليهود والتصاری وحذ‌قوه» Y‏ شتم محمدا رسول الله , واظهر تكذيبه E‏ 
وهو فقد )١7(‏ شتم ابراهيم واسحق وبعقوب وموسى وهارون وبحیی 
وعيسى وجميع النبيين ‏ صلوات الله عليهم اجمعين ‏ وكلبهم » Sy‏ 
البهود والنصارى بلا ححة , ولا بصيرة في مخالفتهم المسلمين 6 فمن عادی 
محمدا ‏ صلی الله عليه وسلم - تولوه , وان كان عدوا لانبيائهم » كمال 
بصيرة لاهل بدع الاسلام من الشبهة والمجبرة والرافضة . وهذه السور 
مكل القصص وهود وبوسف 39 الات > فاعلم ذلك . 


(£) 


| ص ۱۲۸ ] 
فاعر ف هذا ¢ فان هو لاء الملحدة " كابي عیسی الوراق 4 
والحداد ء وابن الراوندي » لا لم يجدوا في رسول الله (۱) مطمنا ادعوا أنه 
قد كانت له فضائح واکاذیب وحیل وقف علیها اصحابه واهله وکتموا 


[ ص ۱۲۹ ] 


. كذا » ولعلها في الاصل : و [ اما ] هو » فقد (؟)‎ (v) 
. وهو تحريف 6 لم ینبه اليه العثمان‎ c » الطبوع : « رسوله الله‎ (10 


V4 


من :ريش ء ومن غيرهم 6 ومن الكتب )10( التي وضعها اللحدة وطبقات 
الزنادقة » كالحداد » وابي عيسى الوراق € وابن الراوندي » والحصري e‏ 
وآمالهم في الطعن في الربوبية وشتم الانبياء ‏ صلوات الله عليهم — 
و تکذیبهم » فانهم وضعوها في ایام بني العباس dio‏ وسط الاسلام وسلطانه, 
والسامون اکثر مما کانوا اذ ذاك واشد ما کانوا ولهم القهر والغلبة والعز . 
والذين وضعوا هذه الکتب آذل ما کانوا ‏ وانما كان الواحد بعد الواحد من 
هؤلاء بضع کتابه خفیا وهو خائف بتر قب ؛ ويخفي ذلك عن اهله وولده ؛ 
ولا ally‏ عليه الا الواحد بعد الواحد ممن هو في مثل حاله في الخوف والذل 
و القهر » ثم بنتشر ذلك في ادنی مدة ء ويظهر حتی بباع في اسواق السلمین C‏ 
و بعر 45 خاصتهم وعامتهم » وتحدئون به » وبتقولونه Uy Shy‏ وقد غمهم 
ذلك وساءهم e‏ وودوا ان ذلك لم یکن - 


(ə) 


[ ص ۲۲۲ ] 


واعلم ان هؤلاء بحتجون مذ زمن ابن الراوندي : ان رسول الله — 
فقال : « على بن ابي طالب الخليفة عليكم من بعدي » » وقال لهم : « سلموا 
عليه بامرة المؤّمئين « (۱۷) ء وان رسول الله صلی الله عليه وسلم — قام 
فبه في plia‏ بعد مقام ء وفي عام بعد عام » نحو مائة مقام مذ بعثه الله بمكة 


)10( كذا في ااطبوع € والاصوب كما حقق العثمان اللفظة ب ds»‏ الکنب ...» لتعود الى 
gt»‏ € (3) ۰ 

)13( الضمير من « عليه » بعود الى علي بن ابي طالب € a o1,‏ الصفحة ۲۲۱ › وانظر 

(v)‏ کنب العثمان في هذا الموضع في تعليقاته ما يلي : « ان اکثر الاحادیث التي رويت 
في خلافة علي ضعيفة او موضوعة € وعلى فرض صحتها فانها تشبر الى الخلافة على 
اهله ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ منها : ( ان آخي ووزيري وخليفتي من اهلي وخر 
من اترلد بعدي يقضي ديني وينجز موعدي » علي ) انظر تنزيه الشريمة عن 
الاخبار الشنيعة لعلي بن القرن الكتاني » الجزء الاول » ففيه الکثم من هذه 
الاخبار » [ كذا ! ] . 


ف هدا ii 5 a‏ العروف:. , 


)3( 
| ص )۲۲ ] 
d]‏ مو ضوع البراءة من ابي بكر وعمر وعشمان » تبعا لراي هشام بسن 
الحکم [ 


. وقد ذکر هذا Late‏ ابن الراوندي في کتابه « الامامة » الذي 
pas‏ فيه قول الرافضة في البراءة من الهاحر بن والانصار 4[ وحگاه عن 
هشام 8 

(V) 
] ۲۲۵ ص‎ [ 
gla e ابو عیسی الوراق‎ e وقد حکی عن هشام ( بن الحکم ) » أيضا‎ 
. بن نوبخت » وھؤلاء كلهم رافضة‎ Ser وابو‎ i الراوندى‎ 
٠.. فقد غلطوا انضا‎ ٤ عن مقامه‎ 
CA) 
] ۲۳۱ ص‎ [ 


وانما القى هذا الى الامامية فيما صنفوه لهم قوم من أعداء الانبياء 
ادعوا التشيع وتستروا بالرفض » لینفروا الناس عمن شید الاسلام وبناہ 
ونصر الرسول في حياته وبعد موته » ليخرجهم من الاسلام من حیسث لا 
يشعرون . وكما صنفوا في تهمة المهاجرين والانصار فقد صنفوا ايضا في 
تهمة الانبياء [ ص ۲۲۲ ] وشتمهم وتكذيبهم € وانهم قد كانوا بتكلمون 
بالكذب وبالبھت بحضرة أممهم فيسكتون عنهم خو فا منهم ٤‏ وهذا (ما ) (VA)‏ 
فعله بالانبیاء عمر بن زياد الحداد 6 واہو ( (VN) Co‏ الوراق » واسو 


)14( (ها » ساقطة من الخطوط ولم ace‏ آلى اضافتها العثمان في المطبوع . 
(۱۹) ( عيسى )) ساقطة من المطبوع 2 


Y! 


الحسین بن الراوندي »> وابو سعيد الحسن بن علي الحصري ء وجابر بن 
(ote‏ رهام بن الح > :وامتالهم + كنا خرف الملماه 6 ول هو ده 
رسول الله ب صلی الله عليه وسلم ۰۰۰ 


(^) 


[ ص ۳۵۹ [ 

و اعلم ان اعداء رسول الله - صلی الله عليه وسلم - اجتمعوا 
وجمعوا كيدهم وقرؤوا کتابه » فزعموا انه ب صلی الله عليه وسلم ب في 
انداء امره وهو مت Lager‏ خالف قومه [ ص ۳۵۷ [ ولا أغضبهم ولا 
اغاظھم ء بل كان مصوبا ومقاريا لهم , الا ترون انه قال لهم : « وانا واياكم 
لعلى هدى او في ضلال مبین » (11) » وانه قال لهم : « لنا اعمالنا ولكم 
اعمالكم لا حجة بیننا وبينكم » (v)‏ . قالوا (۲۳) : وانما توعد بالحرب وزال 
عن هذا حين صار بالدينة وقي جماعة . وهذا بقوله ابن الراوندي حين 
اجتمع مع (ابن) لاوي !$52.56« وساعدهما امثالهما من الاشقياء حين نظروا 
وديروا وكادوا المسلمين , فانصر فوا عن الضرورات OM LIL‏ وسموا 
الکتاب الذي ضمنوه هذا ۱ الزعم ) (YO‏ وأمثاله OLS‏ « الدامغ € (Yo)‏ . 


(ie) 


[ ص ۳۵۸ | 
فمن cul‏ فضيحة ممن طعن على رسول الله صلی الله عليه وسلم ب 


. في الطبوع : « علي » » وهو تصحيف‎ (a) 

۰ ۲6/۳۲6 القرآن » سبا‎ (ey 

۰ ۵۵/۲۸ القصص‎ € Lal (vy) 

. الضمم بعود الى ( اعداء الرسول ) في اول الفقرة » فلاحظ‎ (re) 

. اضافة ضرورية لم بنتبه الیها العثمان‎ WO 

(Yo)‏ على العثمان على هذا الوضع بقوله : « کنب في هامش الاصل : ( کتساپ ابن 
الراوندي ) c‏ وقد سيق ان عرفنا به » BUT‏ ص ١ه‏ من الکتاب » » قارن EN‏ 
رقم (۱) » قبل » تعليق ۲ . 


۳۲ 


. عليه والبهت له‎ Coe RI 


وهم الذين قالوا في قوله : « وما أدري ما بفعل بي ولا بكم € eM‏ 
قالو! : قد اظهر الشك في امره ورجع عن قوله . وكل عاقل سمع اخباره 
بعلم باضطرار من قوله وقصدہ ان لا حق الا ما كان معه ومنه ومن عنده 
ومع اتباعه الى بوم القيامة » بعلم هذا من قصده قبل العلم بنبوته . ولهذا 
نظائر افيه نه » وانما ذكرت هذا لك لتعرف مقدار کید الخصوم 
وظهور فضيحتهم , وهؤلاء هم الغايات في التجريد في طلب معايبه والتفرغ 
لذلك i‏ يمد بعضهم بعضا وبعین بعضهم بعضا » ولمم من بزبح عللهم 
بالاموال من (VV)‏ اليهود والنصارى وغيرهم من اعداء رسول الله صلی 
الله P‏ » فقد كانوا بأخذون ابن الراوندي 
وامثالهم C(YA)‏ فيز يحون عللهم c‏ وبجمعون الكتب لهم » و بأتونهم بمن بعینھم 
ویکتب عنهم ولهم . 


۱۱( 

] ۲۷۱ ] 
... ولان الطاعنین على ابي بكر بمثل هذا هم الطاعنون صلی رسول 
ا - صلی الله عليه وسلم - ہما قدمنا وبأمثاله من الابات التي یسالون 
عنها , وجعلوا الطعن على ابي بكر TOM‏ ن الهاجرین والانصار AST,‏ 
الطرق الى تكذببه » والطعن عليه ¢ والایحاش منه » party‏ عنه » وأسرها 
التشكيك في صدقه ونبوته » وهم : ابو شاکسر الديصاني e‏ واصحابه : 
الحداد » gly‏ عیسی ( الوراق ) » وابن الراوندي » والحصري . ولكلهم 
کتب في الطعن على رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ وفي نصرة الامامية 
وطبقات الرافضة » ولان الطريق في العلم ببراءة ابی بكمر والهاجرین 


. ۹/۴ القران › الاحقاف‎ (y) 

. من » مكررة فی الطبوع‎ ( (TY) 

(YA)‏ هل سقطت بعض الاسماء بعد D‏ ابن الراوندي » » وقبل D‏ وامثالهم € ؟ آن القراءة 
الصحيحة للصارة يجب OF‏ تکون « وامثاله » . 


YY 


والانصار مما رموهم به ء كالطريق في العلم ببراءة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ‏ مما رموه به . 


(OY) 


] ص ۲۷ ] 

۰ وانظر الى الکتب التي صنفت في تکذبه (YA‏ » وف الطعن عليه 
وعلى اخوانه من الانبياء € ( و ) (Ve)‏ التي صنفت في دولة الاسلام ء واشد 
ما كان الاسلام شوكة وغلبة ٤‏ كالتي عملها الحداد والوراق وابن الراوندي 
والحصري GAM,‏ والرازي وامثالهم » وادعوا ان فیها الحجة والبرهان 
في ابطال الربوبية وتکذیب الانبیاء . وانت Lal y‏ مبثوثة ظاهرة , تباع في 
اسواق المسلمين ؛ لا بسقط منها حرف . والسلمون كلهم قد كرهوا ذلك 
وغمهم ٤‏ 143255 انه لم یکن » وانما كان يضعها آلواحد بعد الواحد 
مستخفيا خائفا Y‏ بظهر ادعاءها ء ولا بعلن وضعه لها , بل یکتم اسمه ويكنى 
عن ذكره » Wily‏ يلقيه الى الواحد بعد الواحد من امثاله » كما صنع ابو 
عیسی ( الوراق ) (۳۱) بكتبه » وترجمتها تصنيف « الغريب المشرقي ) » 
و هي من الظهور اليوم على ما ترى » حتى انها لتبلغ مشارق الارض 
ومغاربها . فالعدو بنشرها للاحتجاج بها > والمسلمون بنشر Ui,‏ لنقضها 
والاحابة عنھا eee‏ 


(OY) 


[ ص ۰۷ [ 


Ll,‏ قصة احد , فليس اذا أنزل الله الملائكة بوم بدر وجب ان ینز لهم 
ہوم احد ٤‏ ولیس اذا عافى الله نبيه وقتا وجب ان يعافيه في كل وقت 6 بل 
قد بمتحنه بالرض في وقت ویکلفه الصبر » وكذا pay‏ )2( (۲۲) وقتا 
باللائكة وبخليه من ذلك وقتا آخر € فتشتد محنته ولزمه الصبر . وانما 


. ) الضمير يعود الى ( الرسول‎ (YA) 

(.؟) ( الواو ) ساقطة من المطبوع . 

. اضافة ضرورية‎ (v1) 

(0؟) الضمم ساقط من الطبوع ولم ینتبه اليه العثمان . 


Yt 


سأل عن هذا من ادعی ان الله بنصر انبياءه في جمييع مواطنهم بالملائكة n‏ 
lies‏ سؤال بذکرہ ابن الراوندي » بعد موافقته ابي (۲۳) عيسى الوراق E‏ 
ois‏ لاوي اليهودي وامثالهم (FE)‏ من الملحدة وأعداء رسول الله — صلى الله 
عله و سلم تک وهذا ale‏ کیدهم eee‏ 


(M) 


[ ص ۱۳ ] 

فذکر ابن الراوندي ان الوراق كان بقول: انما لم بتمنوا اموت « (Yo)‏ 
لان اليهود والتصاری کانوا یؤمنون بموسی وغیره ممن كان بدعي النبوة : 
وقد اخبر هژلاء في کتبهم بنبوة محمد ب صلی الله عليه وسلم ‏ فلم بقدموا 
على التمني لهذا . 


فقيل له : فهذا يدل على نبوة اولئك ونيوة محمد جميما» فقد 


قال : انما اخبار هؤلاء عن مجيء مجمد ‏ صلی الله عليه وسلم — 
كما بخبر النجم عن ما کون » فیقولون ذلك . 


قيل له ۰ متی كان مثل هذا في آخبار النجمین ان یخبروا عن مشل 
مجيء محمد صلی الله عليه وسلم - do‏ اي زمان يجيء » وباي شيء 
بجيء » ومن أي بلد يجيء » ومن اي جيل هو (V‏ » وابن من هو » على 
التفصیل الذي جاء به , مثل هذا لا یکون من اخبار حذاق النحمین ولا 
با بقاربه ولا ما بدانیه ء Uil,‏ بتفق لهم الاصابة في شيء مجمل قلیل سير 


Qul» الاصوب لو قال‎ (TY) 

. » وامثانھم » يجب آن تقرا « وامثالهما‎ ( (FD 

€ ۹/۲ « الاشارة الى الآيتين اللتی یناقشهما القاضي » براجع القرآن البفرة‎ (Yo) 
۰ ۹/۸ الجممة‎ 

, العثمان « جيل € هو » € وصحیجھا ما اثبتتاه‎ US ("v 


Yo 


بعد أن بكذبوا و بخطئوا (۳۷) في الف شيء» فيتفقما بتفق‌لهم من ذلك بطريق 
التجارب والزجر »© كما بتفق للصبيان من الاصابة في اخراج الزوج والفرد 
ds‏ اللعب بالخاتم » بل ما یتفق للصبيان من الاصابة » اكثر واسرع واحسن 
وابدغ » وکذا ما یتفق للقوابل في ان الحمل ذكرا (!) او انثى » وكذا ما يتفق 
ان ينظ abl‏ ويضرب بالحصا ء وكذا مسا يتفق للمتفاللین بالثعلب 
والمتطيرين بالبوم ون برجر الطير » قكنب المنجمين | ص OVE‏ | و خطنهم 
اکثر من كل کب » وهو شيء لا بستنکر » وهم بعتر فون بهذا » فیقولون ٠‏ 
لا تمجبوا من خطثنا » ولکن اعجبوا من صوابنا » وانما صوابهم کمجنون 
نطق بحكمة ء او صبي اتی بنادرة ء فان الناس يحفظون ذلك ويعجبون به 
لانه GT‏ من غير معونة » ولا بحفظون ما بكون من الجانین والصبيان مسن 
الجهل والکذب , فکذا ما يكون من النجم » بخطیء في الف شيء ویکذب في 
الف شيء فلا بحفظ عليه لان ذلك غير منکر منه ٤‏ فاذا اتفق له الصواب في 
شيء واحد تعجبوا وحفظ لقلته من مثله ولانه اتی من غير معدنه . وعلی ان 
الناس یکذبون النجمین ویدعون لهم ما ليس لهم ولا في صنعتهم ؛ ويضايقون 
الانبياء وبتعنتوهم » وقد تقدم قبل هذا شيء على المنجمين 6 فارجسع 
اليه (YA)‏ . 


(to) 


[ ص ٤۲۱‏ ] 
( على ) (۳۹) انها مشاتمة » وان القوم رفعوا انفسهم Lge‏ € وقال (1۰) ۰ 
وقولكم انه قال ) النبي ) £9( لهم : ان باهلتموني » نزلت بكم النقمة » لیس 


. المخطوط « يكذبون ويخطئون » » والتصحيح للعثمان‎ Joyi في‎ (tv) 

. بنظر الکتاب نفسه » في الفصول السابقة‎ (fA) 

. زيادة یقتضیها السياق‎ (r4) 

).£( ر قال ) هنا مجردة لا تنص صراحة على اي من الائنین : ابي عیسی الوراق ام ابن 
الراوندي » والسياق بقتضي الشاركة بالفعل » فنقترح ان تقرا » فالا » ! 

£9( کلم » على التقدیر » ساقطة من النص 6 لم ينتبه الیها آلعثمان . 


۳۹ 


)11( 
| ص ۳۳] ] 
end‏ ابن الراوندي + ایضا € انه ما دعا التصاری انى Jail‏ 2 
والیهود الی التمني (EY)‏ على وجه الاحتجاج بذلك للنبوة » ولو كان الى هذا 
فقصد لبادروا الى احایته ۰ 


العلم فقل تعالوا » (CO‏ » فكيف تكون الحاجة آلا كذا (E0)‏ لولا حبرتك 
وانقطاعك وفضيحتك . 


قيل له ايضا : كيف لا یکون متحديا ومحتجا بذلك على اليهود 
والنصارى وغيرهم » وقد كان بدعي من اول أمره أنه لا یکذب فيما ayb‏ 
عن الله عز وجل ب وان الكذاب لا يكون نبيا » فاذا اخبرهم بأنهم لا 
بتمنون الموت » فلو تمنوه لكان قد دل ذلك على کذبه وعلى خروجه مسن 
النبوة على حكمه بان من كان نبيا لا یکذب GE‏ تحدي واحتجاج يكون أقوى 
من هذا » وكذا الحال في قولهم في المباهلة . 


فان قيل (7]) : كيف بحتج عليهم بالنساء والصبيان f‏ 
0(( براجع بحث الاستاذ ماسينيون في المباهلة € 
L. Massignon, Le Mubühala — Etude sur la proposition d’or-‏ 
dalie faite par le prohéte Muhammad aux Chrétiens Balhürith du‏ 
Nejrün en l'an 10 / 631 à Médine, Melun 1944; passim.‏ 
قارن ترجمة الدکتور عبد الرحمن بدوي للبحث النكور في كنابه « شخصيات قلقة 
فی الاسلام » » ط٢‏ ء c‏ القاهرة ١٦1۹ء‏ ص ۱۵۸ د ۱۸۲ . 
(t)‏ في الاصل المخطوط « تمني € بلا « ال » € وصححها العثمان » وللاصل وجه d‏ 
القراءة على (( تمن » . 
(CO‏ القرآن » آل عمران "١/5‏ . 
))٥(‏ لم يلنفت المثمان الى تصحيحها على «هكذا) » فالهاه ساقطة من المخطوط بلا شك. 
(CU‏ كذا في الاصل اللطبوع 6 ولسم يلتفت العثمان الى تصويبها على ( فان قال ) € 
فلتحديث صلة بابن آلراوندي € فلاحظ . 


۳۷ 


علبه © وهم اقرب ارحامه اليه ۰ 


(Ow) 


[ ص ۰۰۸ ] 
رسول الله ب صلى الله عليه وسلم - والتنغیر عنه والصد عنه Ais (EV)‏ 
النحاشي . 

... ومقام عمرو فوق بقظة هؤلاء السفلة من زنادقة زمانك كالحداد 
والوراق clo‏ الراوندي والكندي والباطنية n‏ وط.قات القرامطة "E‏ 


(M) 


[ ٥۲۸ ص‎ | 

... وقد تقدم لك على بطلان (LA) ep sles‏ » وان اصحابه (EA)‏ كلهم 
من اولهم الى آخرهم اطبقوا على ذلك قرنا بعد قرن » ثم الذين يلونهم شم 
التابعین c ed‏ ثم الذين gh‏ نهم à‏ القرون والاعصار € الى زمان هشام بن 
c Sall‏ فانه ابتدع هذا القول ( في عصمة علي ) lo.)‏ ثم [ ص ۵۲٩‏ ] اخد 
ate‏ الحداد » والوراق » وابن الراوندي وارادوا به کید الرسول ‏ صلی 
الله عليه وسلم وافساد caso‏ وتشكيك الناس في نبوته » واحوالهم في 
شدة عداوته معروفة , وقد تقدم لك بیان ذلك والبرهان عليه بما لا حاجة 
لك الى اعادته . 


. ) تكرار ( عنه ) في الاصل فيه ركاكة » لعل اصل العبارة ( والتنفير والصد عله‎ (tY) 
. آي الرافضة‎ ))۸( 
5 اصحاب علي بن ابي طالب‎ (£4) 


).0( ضرورة يقتضيها السياق . 
)01( زيادة يقتضيها السیاق . 


YA 


« التفسير » وی « نقض الامامة على ابن الراوندي » ء وذكره غيره من 
العلماء . 
)14( 
| ص 568 ] 
ad,‏ قال ابو الفاسم d ALII‏ کتابه الذي نقض به اعتراض ابن 
ااراوندي على كلام ابي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ في ان القرآن سليم من 
الزبادة والنقصان : ان قول امیر المؤمنين : الا ان خير هذه الامة بعد نبيها 
ابو بكر[ ص 065 ] وعمر قد جاء مجیئا لا بنكره من له في العلم نصيب ؛ 
وذكر جماعة ممن رووا فضلهم ونبلهم وكثرتهم وحلالتهم » ثم قال : ولكن 
عندنا ما اراد نفسه (OY)‏ . 
(۲۰) 
| ص ۱۲۹ [ 
كما Jy‏ هشام بن الحكم وابن الراوندي وامثالهما في ابسي بكر 
ما dal‏ أحد y,‏ اطاعه کثیرا احد كما هو مذكور لهسم ومشروح Ed d‏ 
الإمامية (oy)‏ . 
(Y*)‏ 
[ ص 1۵۷ ] 
وابن الراوندي والحداد والوراق (ot)‏ 5 ۰ ۰ ۰ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم - لیس ممن يطعن عليه )50( 3 
ذلك عليه وتحت )031( . ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 
على الشدائد من a ۰ (OV)‏ ۳ 3 ^ 
من البلاغة فیحد (OA)‏ ۰ ۰ ۰ 5 8 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


6 القاسم البلخي في هذا الخصوص > اصل الكتاب‎ uil Jid تراجع بقية‎ (oY) 
. 00, 8215 الصفحات‎ 

- 11٩ براجع رد القاضي على هذه الدعوی الباطلة € في اصل الکتاب ء الصفحات‎ (ov) 
۱ء‎ 

0X € oo € oí)‏ € ۵۷ 6 ۸ ) ذكر العثمان ان نقصا لحق المخطوط في هذه الواضع 6 ويا 
للاسف ! 


۳۹ 


واسع الحلم » عنده من الصبر ما ايس عند غيره »> aes Mii‏ 14 
والامانة ء فكان Gow‏ عندهم بمحمد الامين » فبفضل العقل تم له ما تم : 
m‏ بعرت ر به وحیله » وان لم نقطع عليه فنحن نجوزه » فأخرجوا معشر 


ذكر هذا المعنى ابن الراوندي في ( كتاب ) (01) «الفررد C‏ غير 
موضع منه ا 


س 


)04( خرورة يقتضيها السياق . 
).1 یراجع رد القاضي على هذا العنى c‏ في اصل الكتاب c‏ الصفحات ٥٦۷٦‏ وما يليها . 


Y. 


)/ ٥ 


البغدادي ‘ ابو منصور عد القاهر بن طاهر رت 11/۹ (: 

- الملل والنحل 6 

نشرة الدكتور السر نصري نادر « 

مخطوط الاو قاف سغداد برقم ۹ الورقات «YN > UAE‏ 
المطعة SKI GSI‏ ء بروت ۱۹۷۰ء ص 1١١5‏ ۱۲۱ ۰ 


(1) 


| ودقة ۱/۸۶ = ص ۱۰۹-۱۰۸ ] 


[ ص ۱۰۸ ] ومنهم من قال : الحركة کونان )1( بختلفان في [ ص ۱۰۹ ] 
الجسم ؛ أحدهما بحل فيه , وهو في المكان الاول > والثاني بحل فيه » وهو 


(OY) 


| ورقة ۱۱۲/ب = ص ۱۱ ] 


[ بشر الريسي ] ... قال في الايمان بقول ابن الراوندي ؛ وهو انه 
Mau‏ بالقلب واللسان & وان الکفر هو الححد 0( والانکار 3 ورغم o!‏ 


السجود الصنم لیس بكفر لكنه دلالة على الكفر .. . 


. في الخطوط تحرفت على « لونان « « والتصحيح لتادر‎ )١( 
. الجحود‎ (Y) 


۳۱ 


(۳/۳۰ 


الكراجكي , العلامة ( من رجال آلقرن الخامس الهحري ) : 


— گنز آلفوائد € 
طظ٠‏ مشهد [ ol yl‏ ] 6 ۱۳۲۲ .+ 


[ ص 5[ 


5 : 
تعداده . وقد صنف cpl‏ الراوندي كتاب فضائحهم (Y)‏ فأورد (Y)‏ فيه جملا 
ب صلی الله عليه وآله ب . 


9( كذا في الاصل . 
(Y)‏ يقصد : کناب فضيحة العتزلة . 
9) في الاصل : فاورد . 


۳۲ 


aimi‏ صی القوت الساد سی 


۳۳ ابن الريوندي — Y‏ 


(JE 


ابن عساكر ء ابو القاسم علي بن الحسن بن هبة اقله ثقة الديسن 
الشافعي › ( ت ۱۱۷۸/۱۸۷۱ )٦-‏ : 

- تبيين كذب الفتري فيما نسب الى الامام ابي الحسن الاشعري € 

نشرة حسام الدین القدسي , | 

دمشق ۱۹۲۸/۱۳۲۷ . 


[ ص ۱۲۸ ] 

[ ومن کتب الاشعري ] (۱) « الفصول € في الرد على اللحدین 
والخارحین عن اللة کالفلاسفة والطبائعیین والدهرین واهسل التشبیسه 
والقائلین pax‏ الدهر على اختلاف مقالاتهم وانواع مذاهبهم ء ثم رد فيه على 
البراهمة واليّهود والتصاری والجوس € وهو كتاب كبر بشتمل على-ائني ‏ 
عشر کتابا [ ص ۱۲٩‏ ] » اول کتاب : اثبات النظر وححة العقل والرد على 
من انكر ذلك ثم ذکر علل اللحدین والدهر بین مما احتجوا بها في قدم العالم, 


: اقظر للمقارنة بين النصوص التالية‎ )۱( 
Mehren, Exposé:de la réforme de l'Isiamisme, Leyden 1878. 


"Yo 


وتكلم عليها واستوفى ما ذكره ابن الراوندي في كتابه ا اعروف بكتاب التاج » 
وهو الذي نصر فيه القول بقدم العالم ۰.۰ 


(Y) 


[ ص ۱۳۱ ] 

[ قال الاشعري ] والفنا LLS‏ على ابن الرآوندي في الصفات 
oT all,‏ ۰.. والفنا کتابا نقضنا به على البلخي کتابا ذکر انه اصلح به غلط 
ابن الراوندي في الجدل eee.‏ 

(Y) 

[ ۱۳۵ ص‎ J 

[ وللاشعري ء C2‏ [ ... كتاب على حارث الوراق في الصفات فيما 
نقض على ابن الراوندي ... ونقض كتاب التاج على ابن الراوندي .. 


وکتاب في النقض على ابن الراوندي في ابطال التواتر وفيما بتعلق به 
الطاعنون على التواتر ومسائل في اثبات الاجماع ... (؟) 


)£( 
| ان ہس 5 
LG [‏ ما ذکره ... ابو علي الحسن بن علي بن ابراهیم الاموازي ].. 
۰ [ ص ۲ ] Lob‏ تشبیهه ابا الحسن ( الاشصري ) بان 


الروندي , فانه فيه غير مصيب عندي » فقد ذکرت تسمية ما نقض عليه 
ابو الحسن من توالیفه وبين من فساد اقواله في كتبه وتصانيفه 6 فخیف 
بقرن بینهما [ ص ۳۹۵ ] في الالحاد مع ما كان بينهما من الخلاف والمناد. . 


Go (1)‏ عنوانات کتب الاشعري تبما 3608 SW Spina‏ في کتابه آلمتاز 
Zur Geschichte abû ’I-Hasan al-Asch'ari, Leipzig 1876.‏ 


۳۹ 


)۱/۵( ۸ 


العلامة الطي , جمال الدین ابو منصور » حسن بن یوسف بن مطھر 
رت ۱۳۲۸/۷۲۲۱ ) : 


- انوار اللکوت فی شرح الیاقوت ء 

[ انتشارات دانشکاه تهران [OLY‏ « 

بتصحيح و تحشیه ومقدمه : محمد نجمي - زنجاني « 
ol eb‏ ۱۳۳۸ء ص MA‏ — ۱۵۰ ۰ 


[ ص ۱6۹ ] 
في ماهية الانسان re‏ وذهب ابن الراوندي )1 الى انه جزء لا 
تحزا (۲) في القلب ... 


[ص ۱۵۰ ] 


ثم ان الشیح ابطل قول ابن الراوندي بان ما عدی (Y)‏ ذلك الصزء 
کون میتا » اذ ماهية الانسان هي الدرك .0( . وذلك اشارة السی الجزء 


. الطبوع : راونبي‎ Lott في‎ )١( 

. في الاصل الطبوع : بتجرى‎ (y) 

. )۱( MUS. © 

OLA (0‏ اخری نلسخ الخطوطة كما يشبي_زنجانی:: « البياك » بتشعید الياء (). 


Y^: 


الذي لا بتجزا (۲) فيكون ما عداه ميتا ء فلا بصح من المريض تحريك اليد . 
وفي بعض النسخ : والا لصح تحريك بد المريض منه ء ووجهه ان الانسان 
لو كان عبارة عن الجزء الذي Y‏ بتجزا (۲) في القلب لكان فعله في اطرافه 
بمجرد الاختراع » فكان المريض المؤلف .الذي انتهت حاله الى تعذر boy‏ 
ay!‏ قادرا اليه قادرا على )0( ان بخترع فقي بده التحر ab‏ من ذلك الحزء 
الذي لا بتجزا )٢(‏ ء والتالي باطل , فالمقدم مثله . واظن ان الثانية أصح.. 


(E) 3^ (0)‏ والصارة مختافة ومكررة » واقترخ حذف ( قادرا اليه ) (1) . 


p 


)1 


العلامة الحلي : 
ب رجال العلامة الحلي [ ب الخلاصة ] « 


نشرة محمد صادق آل بحر العلوم » 
ط ۲ , النجف ۱۹۱۱/۱۳۸۲ ٠‏ 


[ ص ۲۹۹ ] 


ابو عیسی مطعون فيه » وقال السید الرتضی - رحمه الله في کتاب 
. الشافي انه رماه العتزلة Qe)‏ مثل ما رموا ابن الراوندي . 


A TU H : 9 


. في الاصل المطبوع : العنزلة » وهو تصحيف‎ Go 


3 


(GINA 


الايجي » عضد ائدین , القاضي عبد الرحمن بسن اخمد « NOV)‏ 
Woo‏ (: 


— الواقف في علم الكلام » 
نشرۃ ابرٹھیم الدسوقي عطية واحمد محمد الحنبولی > 
مطعة العقوم ء القاهرة ۲۹۳۸/۱۲۵۷ . 27 
(١‏ 


[ص ۱۰۳ ] 


D j$[rss» à]‏ مع الفعل ... قال ابن الراوندي : تتعلق 
القدرة بالضدين بدلا لا معا (۱) WIE‏ شیزت سر ہہ 
بالمتمائلات . 


(Y) 
[ ۲۵۹ ص‎ [ 
الانقسام مع نفي المجردات نو‎ 
في المطبوع : لامعا‎ (0 
. Syme : في الطبوع‎ (0 


0د 


(Y) 


[ ص ۲۲۸ ] 

الثومنية : اصحاب ابي معاذ الثومني . قالوا : الایمان هو العرفة 
والتصدیق dally‏ والاخلاص والاقرار . وترك كله أو بعضه کفر ... به 
فهذه هي الرجئة الخالصة (۲) ۰۰۰ 


— 


+ ۲۱ ھارن ما رواه البفدادي 6 قبل » ص‎ (noc 


ty. 


( £A) A 


الصفدي € صلاح الدين خليل بن ايبك الصفدي رت ۱۲۹۱۲/۷۱۲ ): 
- كناب الوافي بالوفيات , 

« H. Ritter نشرة‎ 

(39. ۱۹٦۱/۱۳۸۱ فیسبادن‎ ٠ط‎ 


. ۱۳ ص ۱۰۹١ء س‎ cl 


[ الفارابي » ... ومن تصانیفه ] ... الرد على ابن الراوندي في ادب 
الحدل . 


Das Biographische Lexikon Des Salahddin Halil Ibn Aibak (*) 
As-Safadi, Herausgegben von Hellmut Ritter, Wiesbaden 1962. 


i 


6044 


الكرماني 6 شمس الدين محمد بن بوسف بن علي بن سعسد E‏ 


رت ۱۳۸/۷۸۲۱ ) : 


c شرح المواقف‎ um 
« ۱۵۵۵ مخطوط التحف العراقي € برقم‎ 
٠ Oth: 6۲۹ ص‎ 


[ - القسم الاخير من الخطوط , نشرة سليمة عبه الرزاق ء تحت 
عنوان « الفسرق الاسلافيسة » 6 بفداد ۱۹۷۳ء ص ۲۷ء ۳۰ ۰ 


۰ (۲ 


)1( 
[ مخ ۵۳۹ = مط » ص ۲۷ [ 


[ في انفراد ثمامة بن آشرس النميري واصحابه » مسائل ... منها [ 


- التاسعة : ما حكى ابن الروندي (X)‏ عنه ان Jul‏ فمل الله ب 


(0 


وانظر ايضا هوامش الصفحات ۲6 » ۲۷ء ۲۸ء فقد ورد اسم ابن الریوندی فی 
تعليقات للمحفقة » فلاحظ . 

علقت المحققة هنا » بقولها : « في الاصل ( الروندي ) » وهو احمد بن يحيى بسن 
اسحاق الراوندي [ كذا ! ] » أو ابن الراوندي » ينسب الى راوند في اصفهسان 
[ كذا ! ] » كان من متكلمي العتزلة » ثم تزندق والحد € الف كتاب ( - كتابا ) في 
قدم العالم ونفي الصانع » كتاب ( = وكتابا ) في الطعن على محمد ) uo‏ ( € 
و ( فضيحة ائعتزلة ) و ( التاج ) 6 ولابن الخياط ردود عليه في WES‏ الانتصار € 
قبل انه توفي سنة Y£o‏ ه» وقیل سنة cA Yo.‏ وقد عمر ]113[ ب ( .4 ) سئة » 
انظر وفيات الاعيان » ابن خلكان € ۹6/۱ c‏ الاعلام ۲۵۲/۱ — ۲۵۳ » e‏ 


Lo 


تعالى ‏ لطباعه (Y)‏ . ولعله اراد بذلك ما يقوله الفلاسفة من الابجاب ۱۱ 
بالذات لكي بلزم القول بقدم العالم ۰ وكان ثمامة في زمان ALLE s opel‏ 6 
oe‏ . 
(Y)‏ 
[ مخ ۵۲۹ ے مط » ص ۲۰ ] 
[ الحاحظ ۰ وله مسائل ] ۰ ومنها : ما Se‏ ابن آلروندي » 
ما یحکی عن ابي بكر بن الاصم CO‏ € أنه زعم ان القرآن جسم مخلوق (۷) . 
)¥( 
[ مخ ot^‏ = مط . ص ۸۵ ] 
[ ومن فرق اایچهة ہے۔ ] التومنية » اصحاب ابي معاذ التومني (A)‏ 
— زعموا أن الابمان »> هو العر فة والتصدیق والمحبة والاخلاص 
كراد بها جاء به [ من )٩( daa At‏ - ومن — dj‏ خصلة وا 
منها كفر — ... والى هذا مال (۱۰) أبن الراوندي وبشر ا اریسي 6 وقالا : 
السجود للشمس والقمر والصنم ليس بكفر في نفسه » ولکنه علام_ نے 
کفر (۱۱) . 


(Y)‏ 24 ورد هذا yout‏ في دم وثيقة لدینا » وهو کتاب الانتصار » بطیاعه » مسرة 
و « طاعا » مرة اخری » آنظر اطروحتي الشدرة ١۱ء‏ ۱۹۳و lbid, ch. IV,‏ 

. ٥۹/۱١ في الخطوط ( الابحاث ( » والتصحيح لسليمة عبد الرزاق تبعا للشهرستاني‎ (O 

arty. (0)‏ ما قلناه في « تاریخ آبن الريوندي اللحد » € ص NEN‏ - .10 ۔ 

. oy — o العتزلة ص‎ Cb تراجع‎ (CO 

. ۱۰۱/١ uices e فارن‎ 0 

. it ص‎ ٤ في الواقف « انئومنية ۰ الثومني » قارن » قبل‎ (AD 

(A)‏ نقلت الحققة سليمة UTE‏ هذه الصارة من الشهرستاني ۲۱ بتصرف 

١‏ [ كذا !] » ولم ترجع الى « مواقف » الايجي ء غارن هذا النص € قبل ص qt‏ ۔ 

. ۲۲۹/۱ في الخطوط ( ميل ) »> وصححت الحققة النص تما للشهرستاني‎ )٠١( 

OFS (0‏ سليمة عبد الرزاق انه « ورد ذلك في البداية والتهايبة » ابسن کثر 
۰ء 


SEA 


رن الفاشق 


)۱/۱۰( ۰ 


ابن كمال باشا , شمس الدین احمد بن سلیمان الرومي ( ت AAE‏ 
١٠٠١66‏ (: 


رسالة (e J‏ لفظ الزنديق ‘ 
نشرة الدكتور حسین علي محفوظ , تحت ola s‏ « رسالة في تحقيق 


انظ الزنديق » ء في مجلة كلياء الآداب بجامعة بفضداد » ۱۹۱۲ 6[ الصدد 
الخامس [« ص ٠ )۱( of — ot‏ 


[ ص ۵۳ ] 


. قال الحوهري في الصحاح : ۲« الزندیق من الثنوسة € 0( أو 


(Y)‏ نشر استالنا الدکتور محفوظ هذه الرسالة تبعا « للنسخة الخطوطة الحفوظة بخزانة 
بيت محمد علي افندي بن الخليفة » في مدينة الوصل » » واشار الى معرفته بنسخة 
خزائن الاوقاف ببفداد في الجموع آلرقوم c (VYY‏ اما نحن » فبالاضافة الى نسخة 
الاوقاف اللذكورة اطلمنا علىالنسخة الحفوظة في خزانقجون رابلاندز في مانجستر برقم 

Mingana, p. 1117  : ؛ انظر‎ 811 (B) 

(v)‏ ذکر الدکتور محفوظ ان النص اللکور في « الصحاح € ج Y‏ € ص ۸۸ » € تراجع 

. ۱۸۷۵/۱۲۹۲ مصر‎ . b 


۹ ابن الريوندي ‏ 6 


علمه وحكمته ¢ كما ې قول ابن الراه ندي ۳۱ : 


کم Jle‏ عاقل اعيت مذاهبه وجاهل جاهل تلقاه مرزوقا (D‏ 
هذا الذي ترك الاوهام حائرة وصیر العالم النحریر زند to‏ 


بعني : لو كان للعالم CO‏ صانعا حكيما » لا كان العاقل ردي الحسال € 


] ص 6ه ] وااجاهل رضي vi‏ البال . 


mM 


(0 
(o) 


v. 


علق الدكتور محفوظ في الوضع » قاتلا : « هو احمد بن بحيى المروزي : الشهر 
بابن الراوندي € توفي سنة ,۲۵ هاء وقيل Yro‏ » وقيل ۲٢٢‏ . له ترجمة في : 
ee oe‏ ا ع ایی 
ووفيات الاعیان ج ١‏ ص ۲۷ د ۸ ۰ وضبط الاعلام ص ٦٦ء‏ واعيان الشيعة ج . 
ض ۲۲۹ - 4( » وریاض »lalall‏ ص 0.( » ومجلة آرمغان ۷۴٥/۱۲‏ ۔ (( n‏ 
القتطف » . 

في الاصل الخطوط ( ااوصل ) « وکم جاهل » » وهو تحریف . . 

ذكر الدکتور محفوظ هنا : « جامع الشواهد ص .۲۱ » والفیث السجم ج ۲ ص 
۹۲ء ورد عليه الشیخ صالح بن عبد الکریم الكرزكاني البحراني - dad!‏ سلسة 
۸ هھ [ = ۱۱۸۷ م ] - قال > CR‏ 
ان الكريم الذي. يعطي على قدر براه ذو اللب احسانسا وتوفيقا 
فنو الجهالة مرزوق لتكملة وذو النباهة من ذا صار ممحوقا 
راجع : انیس السافر ج ۲ ص ۲۱۵ » وقد تصحفت وتحرفت فيه » . لزيادة 
القارنة » براجع بحثي « الشعر اللسوب آلى ابن الريوندي » » مجلة كلية اصول 
الدين ( ببغداد ۱۹۷۵ ) 6 ص ۱۹۸ وما بليها . 


۱ في مخطوطة ۲اوصل « العالم » » وتردد في الوضع الماكور استاذنا الدكتور محفوظ 


ف Ww‏ « لو ان للعالم » على آلظن € | دعصي tt‏ الضحيحة تبعا اخطوطة 
مانجستر o‏ 

وجد الدكتور محفوظ في هامش. نسخہة الوصل N‏ رضي » تصحيحسا ل ( رخي € 
الوجودة في الاصل » وتردد في تصحيحها » وهي القراءة الصحيحة تبعا.مانجسٹر . 


زو صى القوى الحادي عشو 


0)0 0٦ 


حاجي خليفة 6 مصطفی بن عبد الله ء كاتب جلبي ( ۱۹0۸/۱۰٦۸‏ ) : 


کشت افظنون عن اسامي.الكنب والفنون « 
نشرة G. Flügel‏ , لاسزيك ٠ G0 OA = YAYo‏ 
CY)‏ 
it, p. 354 [‏ ] 
الرد على ابن الراوندي - لابي الحسن علي بن اسماعیل الاشعري 
CY)‏ 
iv, p.446 — ]‏ [ 
فضائح المعتزلة (۱) .. لابن الراوندي احمد بن بحیی ١‏ البغدادي € 


تقارن dab‏ اسطنبول € ۸۲۸/۱ ء۱ ۰ء Mer‏ > ۱6۲۴ » ۱۸۵۰ 
يذكر حاجي خليفة في الوضع c‏ ايضا c‏ أن « غضائع العتزلة لابي منصور est‏ 


القاهر بن طاھر البضادي المتوفي. سنة EYA‏ تسع.وعشرین واربمماية » وله فضائح 
l 1 £M us‏ ۱ 


. الكرامية‎ 
of 


(*) 


v, p. 60 ]‏ [ 
کتاب التاج - لابن الراوندي احمد بن د بحيى ( التوفي سنة ۲۰۱ احدی 
وشلشمائة ) ٠‏ 
)1( 
p. 92 ]‏ ,۲ [ 


کتاب الزينة ‏ لابي الحسين احمد بن بحيى ( اللحد ) المعروف بابن 
الراوندي ( المتوفي سنة ۳۰۱ احدى وثلثمالة ) (۲) .. 


.)© ( 


s ae >i ۱ i Tv. p. 137 ] 


كتاب القضيب ‏ لابي الحسين احمد بن بحيى بسن (Y)‏ الرأوندي 
( المتوفی سنة ١.؟‏ احدى وثلثمالة ) (E)‏ ... 


(Y)‏ بعدها » بلکر حاجي خليفة آن کتاب الزینة € ١یضا‏ » ( لابي حاتم سهل بن محمد 
السجستاني ( التوق سنة Yo,‏ خمسين ومائتی ) » . 
0( فيط . تركيا « ابن » (1) . : . : 
EET 0‏ مو ل أن غنات "Ew rrr‏ 
[ = بن ] اوس الخزرجي di‏ سنة ... ( كلا ) » . 


ot^ 


(eun 


الخفاجي é‏ دين الدين ance crga.‏ بن عمن وت ۰۹۹ جو رھنڈ 
مخطوط المنحف العراڈي c‏ برقم 6۸۵ é‏ 
الورقة ۱/۲۰۸ ۰ 


Cis‏ الزمردة Ld, (9) E‏ ¢ 0 من الكتب التي طمن بها ف 
All!‏ وردها الحبائي ۳( وغيره . 


وله شعر كقوله (Y)‏ 
ملك الاكارم فاسترق رقابهم وتراه رقافي بد الاوغاد 
وقوله: 
اليس عجییسىا بأن امرعا لطيف الخصام رقيق الكلم 
M ———M —— à‏ —— 
may)‏ » الدامع ( تصحيف للدامغ » کتاب ابن الريوندي المشهور ء JA‏ كنابتا « تاریخ 
ابن الريوندي الملحد » » الصفحات ۲,۵ € ٣٢٢٢ ETW‏ ۲۳۱ ۲ ۲۳۹ : 
(T)‏ يقصد ابا علي الجبائي . 
aml (1)‏ بحشا » الشعر المنسوب الى آبن الريوندي € € مجلة كلية #صول gr 2d‏ 
ر بقداد ۱۹۷۰) c‏ ص ۱٦۸‏ وما" يليها » حيث فصلنا القول في قزاءة هذه القطمات . 


oo x 


وقوله . وهو.من نسبة الكتبي لنصر الخررزي ()) : 
سبحان من انزل الاشیاء منزلهما 
وصير الناس مرفوضا ومرموقسا 
كم عاقل عاقل (o)‏ أعيت مذاهسه 
وجاهل Jeb‏ )1( تلقاه مرزوقا 
هلذا الذي ترك الاوهام حائرة 
وصير العاقل النحرير زنديقاا 


arly (0)‏ بحثنا المذكور € ص 184 ۱۸۵ ء فالقراءة الصحيحة هي « الخبز ارزي € € 
قارن : القمى » الکنی والالقاب » ط .النجف »۱۸۵/۲ د 1۸١‏ . 


. في الخطوط : فعاقل فطن » وفيه تحريف‎ (o) 
. في المخطوط : واحمق جاهل € وفيه تحریف‎ OV) 


كه 


۱ ( ۲/۱۳ ) 
القهبائي ء عنایت الله ( من رجال القسرن الحادي عشر الهجري/ 
السابع عشر اليلادي ) : 


ط٠‏ اصفهان ۱۹۹6/۱۳۸6 € 
10۷/۲ — ۱6۸ ۰ 


الحسن بن موسى النوبختي › آبو محمد ear A es‏ كتاب النکت 
على ابن الراوندي ... (ھ) 


. ۱۱۵ راجع ما قلناه في كتابنا « تاریخ آبن الريوندي الملحد » € ص‎ Oe) 


لاه 


صوصن القری الوابع عشر 


(1/10) VE 


القنوجي , السيد ابو الطیب ٤‏ صديق بن حسن بن علي بن لطف الله 
الحسيني النجادي القنوجي (ت ۱۸۹۰/۱۳۰۷ ) : 

التاج الکلل من جواهر ماثر الظراز الآخر والاول » 

تصحیح وتحقيق : عبد الحكيم شرف الدين 6 بومبي [NENE C‏ 
۰۳ء ص ۲۹۸ برقم ۲۲۹ ۰ 


ابسن الراوندي 

احمد بن بحيى بن اسحاق : العالم ‏ الملحد المشهور ‏ من اهل مرو 
الروذ (۱) . سكن بفداد » وكان (X)‏ من الفضلاء في عصره » ومن متکلمي 
المعتزلة ء ثم فارقهم وصار ملحدا زنديقا . له نحو من مائتة واربعة عشر 
LLS‏ » وله مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام » وقدانفرد 
بمذاهب . وكان (Y)‏ بلازم c ats y! (£) of‏ .136 عوتب d‏ ذلك e‏ قال : 
انما آرید ان اعرف مذاهيهم ؛ ثم كاشف وناظر . 

وذكر الطبري )0( : أنه كان لا بستقر على مذهب ؛ ولا ثبت على 


)1( في الاصل المطبوع : مرد الروذ . 

(؟) يقارن نص ابن خلكان من وفيات الاعيان € من كتابنا « تاريخ ابن الريوندي اللحد » 
ص ۱۹۱ - ۱۹۲ . 

. ۱۵۳ ue بقارن نص ابن الجوزي من النتظم » من کتابنا السابق‎ (Y) 

0( في الننظم : الر افضة واهل coe‏ 

)0( بقارن نص العباسي من معاهد التنصيص » مسن کتابنا السایق ص ۲۲۹ ۰ كللك 
بقارن نص ابن حجر المسقلاني من لسان الیزان » قبله ص ۲۲۰ . 


Y! 


حال . وقيل )٦(‏ انه تاب عند موته مما كان منه ء واظهر الندم . 


واختلف في زمان وفاته : قال ابن خلكان (V)‏ سنة ۲۲۵ ء وعمسرہ 
اربعون سنة € وقال ابن النحار (۸) : سنه ۲۹۸ ۰ وفی کشف الظنون )4( 
سنق ۰۱ (۱۰) ۰ 


ومن شعره (۱۱) ؛ 
اليس عجيبا بان امرءا (Y)‏ 7 لطیف الخصام رقیق (Y)‏ الکلم 
ETEEN‏ 
سبحان من وضع الاشياء Ene‏ 
یناسل جاهل el LL Lal;‏ 2029770 
هذا الذي ترك (Vo) LS YI‏ حائر٥_‏ 
وصير العالم النحرير زندیفا 


)1( .تزاجع قطعة البلخي من نص ابن النديم في الفهرست » من كتابنا السابق ص ۸۸ ۰ 
(۷) بلاحظ نص وفيات الاعيان » نفس الوضع . m‏ ۱ 

٠ .‏ ۔بزراجع۔نص آلعباسي من معامد التتضیص © الكتاب السابق ص )۲۳ . 

(۹) يقارن قبل نص حاجي خليفة ص ۵۴ . 

. ٥٤٥ OF كذا )1( » وصحيحه ۲.۱ € راجع نص حاجي خليفة » قبل € ص‎ )١.( 
براجع. معاهد التنصيص € نفس آلوضع € ولاحظ ما کلناه هناك بصدد ذكر هاذين‎ (30) 
. وهو غلط € وتصويبه عن معاهد التنصیص‎ € f 9t : الاصل‎ à an 

ETT UM في الاصل )1( » وق معاهد التنصيص‎ Us a0 

w WA التنصيص 6 في كتاينا..السابق ص‎ Aalan براجم. تطیقنا على‎ (LE): 

.. . Pf : ااتتصیص۔‎ ales à (9 


AY 


) ۲/۱۵ VE 


الخوانساري , السید محمد باقر (ت ۱۸۹۵/۱۳۱۳ ) : 


.- روڈ A‏ ا 2 نات ¢ 
ط. حجر » طهران ۱۸۸۹/۱۲۰۷ س ۹۰ء 
ج١ص‏ )۵ ۰ 


ابن الراوندي المتكلم الشهور 
Hee!‏ بن بحيى بن اسحق الراوندي » العرء ف بابن الراوندي فسي. 
مصنفات القوم . هو العالم القدم الشهور ء له مقالة في علم الکلام » وکان 
من الفضلاء في عصره » وله من آلکتب الصنفة نحو من مائة واربعة عشر 
کتابا » كما JG‏ ابن خلکان » فمنها : OLS‏ فضيحة العتزلة » وکتاب التاج, 
OLS,‏ الزمرد » و کتاب القصب » وغير ذلك . 


وله مجالس ومناظرات مع حماعة من علماء الکسلام » وقد —À‏ 3 
بمذاهب نقلها عنه التکلمون في تألیفاتهم . وكان برمی »عند الحمهور € 
بالزندقه والالحاد » وینسب اليه » بزعمهم الفاسد » القول بوجود uad‏ 
الحلي على امامة علي ( ع ) » واختلاقه لا بدل على ذلك من الروانات e‏ 

us,‏ ابن شهراشوب الازندراني » في كتابه « آلعالم € ؛ ان ابسن 
الراوندي هذا مطعون عليه جدا . ولكنه ذکر السیید الاجل الرتضی في 
GLA « abs‏ في الامامة » انه انما .عمل الکتب التي قب شنع بيا Ade‏ 


SAM 


مفابظة للمعتزلة ليبين لهم عن استقصاء نقصانها ء وكان یتبرا منها ظاهمرا 
وبنتحي من علمها وتصنيفها الى غيره . وله كتب سداد مثل : كتاب الامامة 
والعروس. هذاء وعن الشيخ حسن بن علي الطبرسي» صاح بكتاب «الكامل 
البهائي » ء انه JU‏ كتابه الوسوم ب « اسرار الائمة » في ذيل كلام له : 
فان قيل هذه ( الاقاويل ) التي تروونها انتم معشر الشيعة في علي واولاده 
مما افتراه اہن الراوندي 6 فالحواب : انه آورد الشيخ منتجب الدين اسو 
الفتوح في کتابه « نكت الفصول » ان ابن الراوندي كان بهودبا ثم اسلم 
منتصبا WE‏ بامامة العباس بن عبد الطلب, فعلی هذا كيف بتصور ان بنصر 
الامامية , ولو صدق هذا » فالائمة الاربعة واضرابهم بهذه الاشیاء اولسی 
بالافتراء » لان في ذلك نصرة اعتقاده وني ابن الراوندي مخالفة عقيدة . (۱) 
ال٠‏ 

o! ot»‏ الجوزي » انه قال : زنادقة الاسلام ثلائسة (۲) : اسسسن 
الراوندي » وابو obo‏ التوحيدي 6 وابو العلاء العري (Y)‏ . 


وفی « الوفيات » (O‏ آنه توفي سنة خمس واربعین ومائتين برحبة 
مالك بن طوق الثعلبي » وقيل شداد » وتقدير عمره أربعون سنة ء وان 
نسبته الى راوند » بفتح الراء والواو وبينهما الف وسكون النون وبعدها 
دال مهملة ٤‏ وهي قربة من قرى قاسان بنواحي اصبهان . وهي غير قاشان 
التي بالشين المثلثة المجاورة لقم . ثم قال في ترجمة صاحب الغريبين ٠‏ 
الواقعة بعد هذه الترجمسة في الوفيات : والفاشاني » بالفاء والشين 
المعجمة نسبة الى فاشان » وهي قرية من قرى هراة ء ويقال لها باشان « 
بالباء الموحدة » Lai‏ € ذكره السمعاني . وقد تقدم في الذي قبله ذكر 
قاسان وقاشان » وهي الاسماء الاربعة بقع بينها آلاشتباه ء وهي على هذه 
الصورة » ولا لیس بعد هذا . انتهى . 


)1( براجع بخصوص هذه الفقرة گتابنا « تاريخ آبن الريوندي اللحد € ص AY‏ € ۱۵۱ € 
1 ۰ 

)1( في لاصل : ثلثة . 

arly )۲(‏ نص السبكي 6 من UES‏ « تاریخ ابن الريوندي اللحد X‏ ص ۲۰۲ . 

)0( انظر نص cul‏ خلکان ».في کنابنا السابق صن ۱۱ ب ۰۰1۹۲ 


E! 


وهو غريب في lal‏ » كما Y‏ بخفی E‏ نم ان في » Gols‏ العلمےاء ۷۷ 
نسب )0( صاحب « الكامل ) (5) اليه كتابا في « معجزات الائمة € € وان 
منه : وظنى ان السيد المرتضى € انضا e‏ نص على تشيعه وحسن عقيدته 
في مطاوي « الشافی » » أو غيره . 


(0) فالاصل : ( نسبته » . 
(Y)‏ الطيرسي € اتکور في النص € قبل . 


0 — SL y JM ابن‎ qé 


CYAN 


اسماعيل باشا البغدادي ء o)‏ ۱۹۰۱/۱۳۱۹ ) : 
- ایضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون » 


نشرة اسطنبول WM‏ - ۱۹6۵/۱ - ۷ ۰ 


[ ۱۹۹/۲ [ 


aj‏ ^ فص ار )١(‏ - لابي ١‏ لحسين dem!‏ بن د oya‏ نر اسحق 
الراوندي المتوفي سنة ۲0 خمس واربعين ومائتين . 


0( في الاصل ااطبوع : « العتزله » . oe‏ 


5 


Ct/W) VE 


اسجاعيل باشا البغدادي : 
Gas _‏ العارفن اسماء آلولفن وآثار الصناین € 
)1( 
[ ۵0/۱ [ 
الراوندی — احمد بن بجیی بن اسحق الراوندي ple‏ الحسين ا متکلم 
الزمرد » OLS , du JI WLS‏ القفسب ٤‏ اللامع الفر بد AA] QUY)‏ الحکمة . 


(Y) 
] ۳۹/۲ [ 
الفارابي ... [ له ] ... كتاب الرد على ابن الراوندي في ادب‎ 
۱ .. الحدل‎ 

0 كذا ر ۱ ) » وهو تحریف لقضیب الذهب . الذي سیلکره فیما ہمد » قارن كتابنا 
« تاریخ ابن الريوندي اللحد » » ص ۸۸ € YYA € 6٥‏ € وانظسر ص ۱٩۱‏ € ۲۲۷ 
كفلك ص ۱۱۷ . l‏ 

» الدامغ » مع« الفريد‎ P فهو مركب من تحريف‎ c اللامع الفريد ) عنوان عجيب‎ ( (v) 
€ ۲۱۵ و لاهما کتابان مستقلان . انظر العنوان محرفا » في کتابنا السابق € ص‎ 
الدامغ ) . والصفصات‎ — ( ۲۳۹ c ۲۲۳۱ c ۲۲۲ » ۲۱۷ € ۲.۵ وقارن الصفحات‎ 
الفريد) . وقد ورد على ( الفرند) « قارن‎ - ( ۲۱۷ 6 MA € MY € AA 
۰ ۲۳۰ € ۲۱۵ € ۱۱۲ € AA الصفحات‎ 


۷ 


) ۰/۱۸ ( ۶ 


محفوظ , الشبخ علي ( من رحال القرن الرابع عشر ) : 
m‏ الابداع في مضار الابتداع ‘ 

ط ؛ c‏ القاهرة ( بلا تاريخ ) , 

ص ۲۲۲ . 


عليه JUI‏ والجهل وضعف العقل , انه احق منه بافاضة السال . فيقول في 
نعيم الدنيا » وهو الجاهل الغافل ‏ حتی یکاد بری ذلك ظلما ء وهذا المعنى 
اعتراض على الله في قسمة الحظوظ بين GAN‏ '. ومن ذلك قول اسن 


كم عاقل عاقسل ضاقت معيشته 
وجاھل Jb‏ تلقاه مرزوقا 

هذا الذي ترك الأوهام حائرة 
۱ وصیشر العالم النحربر زندشا 


VET 


LT TM 
0800 
f ف ات اج لیت‎ 
97/71 


» الارقام داخل القوسين تشم السسی 
تسلسل نصو ص الكتاب مضافااليها 
تسلسلن المراجع الحديثة » . 


OM) 


البرقوقي ء عبد الرحمن : 


ضبط وشرح « التلخیص € [ للقزوبني ] € 
القاهرة ۱۹۰۲/۱۳۲۲ ء ص ۷۱ تعليق [ - ط . المكتبة التجارية 
الکبری c‏ بلا تاريخ » ص ٩۱‏ تعليق ] ٠‏ 


[ في التعليق على بيتي ابن الريوندي | 


فيوضع الظهر موضع الضمر ر كقوله : كم عاقل ٠‏ الخ ) ۰ 
فقوله في اول البيت الثاني هذا اشارة الى حكم سابق غير محسوس ؛ وهو 
كون العاقل محروما والجاهل مرزوقاء فكان القياس فيه الاضمار Je ob‏ 
هما مثلا . فعدل الى اسم الاشارة لكمال العناية بتمييزه ليري السامعين ان 
هذا الشيء التمیز هو الذي له الحكم العجيب . وهو جصل (الاوهام 
حائرة ) و ( العالم النحریر زندها) » فالحكم البدبع هو الذي آسند للمسند 
اليه المعبر عنه باسم الاشارة . 


" والبيتان لاحمد بن بحيى بن اسحق الراوندي . و (عاقل ) الثاني 
صفة لعاقل الاول » بمعنى كامل العقل متناه فيه › و(اعيت مذاهبه): 
التقن . كانه بنحر العلم نحرا ‏ و ( الزنديق ) : الذي لا یمن بالربوبية ولا 
باليوم الآخر . وكلام ابن الراوندي € هذا » احدی حماقاته € وهو بالجهال 


زف 


(۲/۲۰ 


كيلاني » کامل : 


— رسالة الففرآن للشاعر الفیلسسوف آبي العلاء المعرتي « 
القاهرة ۱۹۲۷/۱۳۲۲ ۰ 


| ص ۵٩‏ ء تعلیق ۲ ] 

اسمه احمد بن یحیی بن اسحق الراوندي » کنیته ابو الحسين ؛ وهو 
بنسب الىراوند احدی قری اصبهان » مات في سن الاربعين في سنة 
۵ ه . وكان ابوه Lose‏ فأسلم ٤‏ فكان اليه ود بقولون المسلمين : 
« ليفسدن عليكم هذا كتابكم ء كماافسد ابوه التوراة علینا » . ] ص لاه 6 
تعليق [ وكان من متكلمي المعتزلة ء وانفرد بمذاهب نقلها اهل الكلام عنه في 
كتبهم ء قالوا : « ولم یکن في زمانه احذق منه بالكلام ٤‏ ولا اعرف بدقيقه 
وجلیله » )١(‏ ؛ وكان بلازم Jot‏ الالحاد ؛ فاذا عوتب نی ذلك » ادعی انه 
رند معرفة مذاہبھم ثم صار بعد ملحدا زندبقاء 


وأوجز ما نئعته به ء انه رجل لا يستقر على مبدا » ولیس للمبادیء 
قيمة عنده » فقد كان مسلما )٢(‏ ء ولكن ذلك لم date‏ ان یصنف کتساب 
البصيرة لليهود ردا على الاسلام » نظير اربعمائة درهم دفعوها له » فلما 


)1( يشار هنا الى ( مماهد التتصیص »> ۷١/١‏ € ورسائة آبن القارح € نشرة عائشة 


عبد الرحمن 6 ط 6 > صن ۳۹ تعليق ؟ » . l‏ 
arty (1)‏ للتفصيلات کتابنا Ibn ar-Riwandi, ch.i‏ 


۷۲ 


oU, . رام نقضه € فلما أعطوه مائة درهم اخری عدل عن ذلك‎ JUI as 
من متكلمي العتزلة ء فلم بمنمه ذلك من ان يؤلف كتابه الذي سماه فضيحة‎ 
الممتزلة . وقد الف کتبا اخرى متناقضة »ولكن أكثرها كان الحاديا شديد‎ 
الجراة ء وقد نيفت كتبه على المائة ء ذكر ابن القارح اهمها واشنعھا ء في‎ 
وكان له ذوق خاص في تسمية كتبه » فد اطلسق اسم‎ . (Y) رسالته‎ 
الزمردة على كتابه الذي دلل فيه على فساد الرسالة والرسل « وازدرى‎ 
من خاصية الزمرد : ان الحية اذا‎ ob وعلل هذه التسمية‎ (cl salo نيه‎ 
وسالت عيناها , كما بحدث لأخصامه )£( حين بقرؤون‎ cul نظرت اليه‎ 
کتابه 6 ومن زعمه فيه قوله : « آنا نجد في كلام اکثم بن صيفي شیئا احسن‎ 
e من ( انا اعطیناك الكوثر ) » وان الانبياء كانوا يستعبدون الناس بالطلاسم‎ 


5 (o) € الخ‎ 


وقد ذكر في كتبه الاخری CU‏ آراء Y‏ تقل عن هذه جراة وشناعهة > 
القرآن ء وعاب نظمه في كتابه الدامغ ء ومما ورد فيه قوله : « ان الله 
| ص ۸ه » تعليق ] ب سبحانه وتعالى ‏ لیس عنده من الدواء الا القتل : 
فعل العدو الحنق الغضوب asdf, ٠‏ الى کتاب ورسول (V)‏ ۰۰۰ وقال 
في وصف الجنة ( فيها انهار من لبن لم par‏ طعمه ) وهو الحليب » ولا یکاد 
شتهیه الا الجائع ء وذكر العسل ء ولا بطلب صرفا ء والزنجبيل ء وليس 
من لذيف الاشربة » والسندس يفترش ولا يلبس ٤‏ وكذلك الاستبرق e‏ 
وهو الغليظ من الديباج ء ومن تخابل انه في الجنة يلبس هذا الغلیظ ء 
وبشرب الحليب والزنجبيل ؛ صار QS‏ )3 والنبط € (۸) . 


(۴) براجع نص ابن القارح في كتابنا « تاریخ ابن الريوندي اللحد € 6 بيروت ۱۹۷۸ء 
ص ۱۱۱ - ۱۱۷ ۰ 

0( کدا في hott‏ . 

. بحث الاستاذ کراوس اللحق بهذا الکتاب‎ Jin ٤ نلتفصیلات‎ (o) 

. في الاصل : الاخري‎ CD 

(۷) براجع نص ابن الجوزي في النتظم من کتابنسا « تاريخ ابن الريوندي اللحد » » ص 
۹ . 

. ۱۹۴ براجع کتابنا السایق € ص‎ (A 


زف 


وسيمر بك طرف من اخباره في فصل آخر من هذا الكتاب (۹) ء وفي 


)4( تراجع ص VE‏ من کناب رسالة الففران ٤‏ نشرة كيلاني » في التعليق على ( استعط C‏ 
« اي أدخل السعوط في انفك لتفيق 6 والسعوط هو ما يدخل الانف من مسحوق 
دقيق التبغ . ولابن الراوندي في هذا العنی 6 بيتان آخران اقل شناعة من هذين 
البیتین € وهما : 
كم عاقل عاقل اعيت ملاهسه وجاهل جاهسل تلقاه مرزوقا 
هنا الذي ترك الاوهام حائرة وص المالم التحریر زنديقا » 
براجع للتفصيلات بحثنا المنشور في هد QUEM‏ في « الشعر النسوب الى ان 
الريوندي ٤))‏ فلاحظ » بعد » ص ۲۱۱ — ٥٥٢‏ € وبوجه خاص ص ۲۲۲ . 


۷ 


)٣/٢( 


۳ الاستاذ ھ٠ س٭‎ , Je) 
€ مقدمة كتاب الانتصار للخیاط‎ - 


الفاهرة ۱۹۲۵ ۰ 


| ص ۲۲ | 
موضوع الکتاب وسبب تالیفه وترجمة ابن SHIM‏ 


v سيما‎ Y كانت المعتزلة في اوج عزهم في اول دولة بني عباس‎ aal 
خلافة ا امون والمعتصم والوائق ء فان هؤلاء استخدموهم ودعوهم الى‎ 
مجالسهم واكرموهم وفضلوهم على سائر العلماء » وكان [ ص ۲۲ ] لاحدهم‎ 
مكان راسخ عندھم وتأثير مستمر عليهم وهو أحمد بن ابي داود القاضي ٹم‎ 
€ بالادب والبلاغة والهارة السياسية‎ dole بالکلام‎ dole الوزبر الذي زاد على‎ 
فصارت المعتزلة الف رقة الفائرة في ذلك الزمان واخدوا ستعلون صلی‎ 
Jel خصومهم وسستولون عليهم حتى بالغوا وغالوا واطلقوا من محنة علماء‎ 
lel ca الحديث ما اطلقوا . ولكن هذا مع كونه الفایة القصوی التي انتهت‎ 
الحقيقة ابتداء الحدارھم راضمجلل هم » اد لا فيض الا‎ d رياستهم نهو‎ 
تو في الوائق الذي‎ ul. وبعده فيض ولا تجاوز للحدود الا ووراءه التقهقر‎ 
سعى في تفضيلهم كل السمي واستولى على عرشه التوکل الذي لم بنظر‎ 
اليهم بعين الرضا والعناية کر خصومهم بعد فرهم وطعنوهم من كل جهة‎ 
وحملوا عليهم من كل ناب فصب علق رؤوسهم بغض آلطر فين آهل السنسة‎ 


Yo 


والحديث واهل آلر فض € فلم ببق لهم ألا الذب عن انفسهم والدفاع عن 
عرضهم . ويظهر ان مثل هذه التجارب مما دعا عمرو بن بحر آلحاحظ أحد 
رؤسائهم واعيانهم الى وضع كتابه الذي سماه « فضيلة المعترلة » فان 
الغر ض الذي رمی اليه الحاحظ بتأليفه لم یکن الثناء على العتزلة وعسطد 
فضائلها فقط بل قصد Lal‏ الى الرد على الرافضة والطعن فیهم $5 صف 
فضائحهم كما هو بين من جدول أبواب الکتاب الذي نقله الخیاط في كتاب 
الانتصار [ص [VE‏ (ص ۱۰۳ - )١.5‏ في ضمن كلام أبن الرونديوكما بلوحمن 
القطع الباقية منه لفظا أو معنى الواردة في المناقشة بين الخياط وابن 
الروندي . وكان الطعن في الرافضة من أهم ما كلفت المعتزلة نفسها به منذ 
ابتداء LES) » be pl‏ كانت à‏ ذلك الزمان à‏ غابة الحاجة الى تجديد sits‏ 
المعاركة لاعلاء كلمتها واظهار حقها . فلا عجب ان رآننا رئيسهم بلتفت الى 
مثل هذا المشروع ولم بقع منه بلا قصد . وكان الجاحظ Whe‏ كبيرا وکاتسا 
بليغا مليحا Lol‏ ء فلا بد وان بكون كتابه هذا توجهت اليه أبصار الخاصة 
والعامة وصار له بلا شك نفوذ وتأثير في الرأي العام . فكان من المحتم ظهور 
ردود عليه من حهة الرافضة . ولقد ظهر حواب ذلك › وهذا الحواب هو 
OLS‏ « فضيحة العتزلة € لأحمد بن بحيى الروندي الذي كان قد انتسب 
الى المعتزلة وتعرف بمذاهبهم ثم انتقل الى الرافضة gles‏ من انصارهم 8 


OLS‏ « فضيحة المعتزلة » هذا لم بعرف منه فيما قبل Yl‏ اسمه 
وبعض جمله وعباراته » اما الآن فقد ظهر وتحلی . ذلك ان كتاب الانتصار 
الذي بين بدینا انما ألفه الخياط لمجرد الرد عليه فأجاب عن كل فصل فصل 
منه مدمجا نصه او ما يفيد معناه في كلامه , فابقی منه قطما طويلة تكفينا 
للاطلاع عليه والبحث فيه . ویتبین ] ص Yo‏ ] عند ذلك ان كتاب « فضيحة 
المعتزلة» مخصوص للرد على الجاحظ » ويشهد بذلك نف ساسم الكتاب الذي 
فيه من الايماء الى كتاب الجاحظ مالا بخفی» وبشهد بذلك Lat‏ ما قاله ابن 
الروندي في ( ص ۱۰۲ ) من هذا الکتاب فراجمه . وهو من اشد ما حمل 
به على المعتزلة وابقاه اثرا في راي التاخرین فيهم حتى بومنا هذا ء ذلك مع 
خفة روح مؤلفه وعدم ثباته وتقلبه من مذهب الى مذهب والحاده وطمنه 
في ارکان الاسلام : 


ومؤلف OLS‏ الفضيحة هو ابو الحسين احمد بن uem‏ بن اسحاق 
الروندي » قال عبد الرحيم العباسي عنه في کتاب معاهد التنصيص ( ۷۰:۱ 


۷۹ 


من طبعة بولاق سنة ۱۲۷۲ ه ) : انه « من dal‏ مرو الروذ ؛ وراوند بفتح 
الراء والواو وبینهما cili‏ وسکون اللون وبعدها دال مهملة : قرية من قسری 
قاسان بالسين الهملة بنواحي اصبهان وهي غير قاشان التي بالمعجمة 
الجاورة لقم . سکن الذکور بغداد وکان من متكلمي العتزلة ثم فار قهسم 
و صار ملحدا زندشا € lin,‏ ملخص ما تجده في كتاب و فیات الاعیان لابن 
خلکان ( ۱ : YA - YA‏ من طبعة بولاق سنة ۱۲۷۵ ه ) . اقول : ورد في 
الکتب القديمة « الراوندي € و « الروندي » والثاني متغلب وهو ما 
بستعمل في هلا لکتاب و کتاب الفرق بين الفرق فحقفته . 


| ص ۲۱ [ 

واذکر هنا حكاية طویلة نقلها صاحب معاهد gama!‏ عن AS‏ 
« محاسن خراسان » للبلخي وھو اہو القاسم البلخي الكعبي تلميذ الخياط 
التقدم ذکره وهذا نصها ( ۱ ۰ VV LN‏ من OLS‏ معاهد التنصیص ) : 

« كان ابن الروندي هذا من المتكلمين ولم یکن في زمانه أحذق منه 
بالکلام ولا اعر ف بد 425 all>»‏ ‘ وکان Ja! à‏ امره حسن السيرة حم رمد 
المذهب كثير الحياء » ثم انسلخ من ذلك كله لاسباب عرضت له. وكان 
dale‏ أكثر من عقله فكان مثله كما قال الشاعر : 

ومن بطيق مزكى عند صبوته ومن یقوم لمستور اذا خلعا 


وقد حکی جماعة انه تاب عند موته مما كان منه واظهر الندم واعتر ف 
بانه آنما صار اليه حمية وانفة من حفاء اصحابه له وتنحيتهم sca‏ من 


محالسهم . واکثر كتبه الکفر بات ألفها لابي عيسى آليهودي الاهوازي وفي 
منزله هلك . 


ومما الفه من كتبه الملعونة : كتاب D‏ التاج » بحتج فيه لقدم العالم» 
وكتاب « الزمرذة » ( کذا) بحتج فيه على الرسل ويبرهن على ابطال 
الرسالة ء وكتاب « الفرند (Y)‏ € في الطعن على النبي صلی الله عليه 
[ ص ۲۷ ] وسلم c‏ وكتاب D‏ اللؤاؤة » في تناهي الحركات » وقد نقض هو 
اكثرها وغرها . ولابي علي الجبائي وغیره ردود عليه كثيرة . 


5 A الاصل : الفر‎ à (0 


. فمما قاله في کتاب الزمرذة انه انما سماه بالزمرذة لان من خاصية 
الزمرذ ان الحيات اذا نظرت اليه ذابت وسالت اعينها. فكذلك هذا 
الكتاب اذا طالعه الخصم ذاب . وهذا الكتاب يشتمل على ابطال الشريعة 
الشريفة والازدراء على النبوات المنيفة . 


فمما قاله فيه لعنه الله وابعده : انا نجد في كلام اكثم بن صيفي شیئا 
احسن من Ul)‏ اعطيناك الكوثر ) ء وان الانبياء كانوا بستعبدون (Y)‏ الناس 
بالطلاسم . وقال : ان قوله ( يعني ثبینا عليه الصلاة والسلام ) لعمار 
رضي الله عنه : « تقتلك الفئة الباغية » كل المنجمين بقولون ملل هذا 
ولقد كذب لعنه الله ol Sty‏ وحعل النار مستقره ومثوآه » قان النجم ان 
لم سال الانسان عن اسمه واسم أمه ویعرف طالعه لا بقدر أن تکلم على 
احواله ولا يخبره بشيء من متجدداته وخطؤہ اكثر من صوابه . وقد کان 
النبي صلی الله عليه وسلم بخبر بالفیبات من غير ان یعرف طالعا او يسال 
[ ص YA‏ ] عن اسم او نسب ؛ ولم بعهد عنه غير مما ذكر صلی الله عليه 
وسلم ٤‏ فبان الفرق . 


وقال فی کتاب الدامغ : ان الخالق سبحانسه وتعالى لیس عنده مسن 
الدواء الا القتل Jas c‏ العدو الحنق الغضوب › فما حاجته الى كتاب 
ورسول ؟ قال : ويزعم انه بعلم du ann]‏ : ( ما تسقط من ورقة الا 
بعلمها ) ثم بقول : ( وما جعلنا القبلة التي كنت عليها الا لنعلم ) وقال في 
وصف الجنة : ( فيها انهار من لبن لم بتغير طعمه ) وهو الحليب ولا يكاد 
شتهیه الا الجائع . وذكر العسل , ولا يطلب صرفاء والزنجبيل € وليس 
من لذيذ الاشربة » والسندس € بفترش ولا بلبس » وكذل_ك الاستبرق ٤‏ 
وهو الفلیظ من الديباج . ومن تخايل آنه في الجنة يلبس هذا الغليظ 
ويشرب الحلیب والزنجبيل صار كعروس الاکراد والنبط . ولعمري لقد 
أعمى الله بصره وبصیر ته عن قوله تعالى : ۱ وفيها ما تشتهي الانفس وتلذ 
الاعين ) وعن قوله عز وجل ( ولحم طير مما بشتھون ) ومع ذلك ففيها اللبن 
والعسل وليس هو کلبن الدنيا ولا عسلها e‏ وغليظ الحریر يريد به الصفيق 
call 7‏ وهو AT‏ ما «cosi‏ 


af (v‏ في الاصل الطبوع واظن الصحيح D‏ بشعبنون » وهو يطابق ما نقله الخیاط عن 
كناب الزءرذ قي كتابنا هذا ( ص ۲ - ۲) [ = الانتصار ] . 


۷۸ 


70 00,5 من cash‏ ریہ 
والالحاد لطال الامر ٤‏ والاشتغال بغیرہ اولى . والله تعالی [ ص [YA‏ منزه 
سبحانه عما بقول الكافرون واللحدون علوا كبيرا i‏ وكذلك كتابه ورسوله 
پا له عليه وسلم . ۱ ه حکابة البلخي نقلا عن ماهد التنصيص . ٠‏ 


ثم وردت نبذة اخرى من حكاية البلخي في قطعة من كتاب الفهرست 
مطبوعة في sja)‏ ا رت 
(WZKM)‏ ال ی لا تزال تظهر في ( فينا ) وقرى ترجمة أبن الروندي 
d‏ ز می days Me (WY‏ کتساب الفمرست بعض متا ورد ablar d‏ 
االتخصيص ی واختصر صاحب الفهرست في بعض وزاد بعض اشياء ء لا توحد 
في معاهد التنصيص ء فالظاهر ان كل واحدة من الرواتین مختصرة من 
مصدر واحد . ومما زاد صاحب الفهرست بعض اخبار عن كتبه فسسأذكرها 
نیما بعد » ویصرح بان کتتقرالبلخي النقول عنه الرواية هي ابو القاسم ء 
فهذا دليل قاطع على أن ALI‏ هو ابو القاسم الكعبي تلميذ الخياط . 


و قال ابن الرتضی في كتابه المذكور ( ص OF‏ ) ما نصه : 

و کان ابن الراوندي الخذول من اهل cite‏ الطبقة ( اي الثامنه ) e‏ 
ثم حری منه ما Gye‏ وانسلخ عسن الدین واظهر الالحاد والزندقة وطردته 
العتزلة فوضع الکتب الكثيرة في مخالفة الاسلام » وصنف | ص ۰ ] کتاب 
« التاج » في الرد gle‏ الوحدین + و NND‏ « عبث الحکمة » (۲) ي تقوسة 
القول بالائنین ء و « الدامغ € ني الرد على القرآن € و « الثر ند 0( » في الرد 
على الانبیاء » و کتاب الطبائع؛ والزمرذ» و الامام فنقض اکثرها الشیخ ابو 
عاي [ الجہالي ] والخیاط والزبيري ؛ ونقض ابو هاشم كتاب الفرند (O‏ . 
وصنف [ أبن الروندي [ کتابا سماه « فضائح HF. i‏ 
ال کو سو وی » . قال القاضي : ویقال : 
تاب في آخر عمره . قال الحاكم : poe hr Med‏ 


(v)‏ في الاصل المطبوع : « بعت » والصحيح ما ورد في كناب الذهرست ( ص ۱۷۷ تحت 
ترجمة ابي سهل النوبختي ) وسابحث عنه . ۱ 

0( في الاصل : الفريد. 

. ] وهو تابنا هذا [ = كتاب الانتصار‎ (o) 


۷۹ 


وكنية أبن JI‏ وندي ابو الحسین واسمه As‏ بن عحيى ۰ 


واختلفوا في سبب الحاده ¢ فقيل : فاقة لحقتسه ,؛ وقيل : تمضی 
رياسة ما نالها » فأرتد والحد . QUO‏ یصنع هذه الكتب للالحاد وصئف 
لليهود والنصارى والثنوية واهل التعطيل . قيل : وصنف « الامامة » 
للرا فضة واخذ منهم ثلاثين دینارا . ولا ظهر منه ما ظهر قامت العتزلة فی 
امره واستعانوا بالسلطان على قتله فهرب [ص [Y Y‏ ولجا الىيهودي فيالكوفة, 
فقيل : مات في بيته . اه حكابة ابن المرتضى . 


واما « القاضي » الذي حكى عنه توبة آبن الروندي فهو عبد الجبار 
المعتزلي السو وذكر توبته الكعبي Lal‏ ء فالبين ان عبد الجبار JE‏ 
شيا من ترحمة أبن الروندى عن الكعبى . واما ما نقله ابن المرتضى عن 
الحاكم عن الخياط من عدم توبته فهو مطابق لا يفهم من کتاب الانتصار 
(راجع ص 88) . وآماها حرى بينه وبين المعتزلة فان حكانة أبن ا مر تضی 
اقرب ما یکون ألى ما نجده في کتاب الانتصار € راجع Wa‏ ( ص ۱۰۲ ) حيث 
قال : « فكانت هي [ اي المعتزلة ] أشد الناس عليه حتى لقد هجره اكثرها 
فبقي طربدا وحيدا فحمله الغيظ الذي دخله على ان مال الى الرافضة اذ 
لم بجد فرقة من فرق الامة (ALL‏ فوضع لهم كتابه في الامامة وتقرب 
الیهم بالکذب على المعتزلة € . ويكثر ذكر مناسباته للمعتزلة في کتاب 
الانتصار كما ستری عند مراجمة الفهرس تحت اسم « ابن آلروندي » . 
ul,‏ آخر امره فهي مسالة مشكلة نؤجل البحث عنها 2 والآن سأورد بعض 
اخبار اخرى عن كتبه وحالاته . 


قال ابن خلكان في وفيات الاعيان : » ابو الحسين احمد بن بحيى بن 
اسحاق الروندي العالم المشهور . له مقالة في علم الكلام [ ص ۲۲ ] وكان من 
الفضلاء في عصره وله من الكتب المصنفة نحو من مائةواربعة عشر كتاباء منها: 
كتاب فضيحة العتزلة ء وكتاب التاج » وكتاب الزمرذ » وكتاب القصب 
۱ کذا ) وغير ذلك » وله مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام ٠‏ وقد 
انفرد بمذاهب نقلها اهل الكلام عنه في كتبه » . 


في زمان صحبته للمعتزلة ء آو كما قال البلخي في قطعة الفهرست : « التي 
من کتب صلاحه » : 


١ (‏ ) كتاب الاسماء والاحکام » ذكره البلخي في القطعة . 

. الابتداء والاعادة » ذكره البلخي في القطعة‎ OLS (Y) 

(Y)‏ کتاب > خلق القرآن » ذكره البلخي فی القطعة وورد ذكره في 

OLY ) 4 (‏ البقاء والفناء ء ذکره البلخي في القطعة ۰ 

. کتاب لا شيء الا موجود » ذکره آلبلخي في القطمة‎ (o 

وهو على وفق مذهب معمر gol)‏ ص OV‏ من کتابنا ) فیظهر آنه الفه وهو 
معتزلي . 

[ ص ۳۲ ] 

( ۷) كتاب اللؤاؤة في تناهي الحركات » ذکسرہ البلخي في معامد 
التنصيص فقط » فلعله Lal‏ من « كتب صلاحه » اذ كانت مسألة تناهي 
الحركات مناقشى فيها كثيرا في مجالس المعتزلة وكان ابو الهذيل العلاف هو 
الذي انشاھا 

ثم جرى بينه وبين المعتزلة ما جرى » وبعد فراقه لهم الف الكتب. 
الآتية: 
وهو الکتاب الذي تقرب به الى الرافضة بعد الفراق . وذکره البلخي في 
القطعة وعده من « كتب صلاحه » وبنقص من كلامه شيء هنا فلا ندري ماذا 

وج کتاب فضيحة المترلة الاي رد d a‏ ی حاب الانتصار» 
وهو ADAM‏ الرتضی وابن سس نوس ہ WURDE ee‏ 

OLS ) ٠١ )‏ القضيب , قال البلخي في القطعة : « کتساب القضیب 
الذهب وهو الذي بثبت فيه ان علم الله تعالى بالاشیاء محدث وانه كان غير 
عالم حتى خلق لنفسه علما , تعالی الله وجلت [ ص )۲ ] عليته. ونقضه عليه 
اہو الحسين الخباط Lat‏ )€ ۰ والقول المذكور مأخوذ من مذهب هشام بن 


۸۱ ابن الریوندي - ٦‏ 


الحکم » ) . ويذكر هذا الكتاب في کشف الظنون Lal‏ ( ۵ : ۱۳۷ ): وذكره 
ابن خلكان وسميه « كتاب القصب » . 


)١١(‏ کتاب التاج » ورد ذكره في کتابنا وبشار الى بعض ما تضمنه 
( راجع الفهرس ) ء وذكره أيضا البلخي في معاهد التنصيص وابن المرتضى 
وابن خلکان وصاحب کشف الظنون ( ه ٠. ٦‏ ) » ونقضه آبو سهل النوبختي 
بكتاب السبك ( راجع كتاب الفهرست ص ۱۷۷ ) ۰ 


ر ۱۲ ) کتاب التعديل والتجویر » قال فيه : ان من امرض عبيده 
وأسقمهم فليس بحكيم فیما فعل بهم , وانه ليس بحكيم من أمر بطاعته من 
بعلم انه لا بطيعه , oly‏ من خلد من AS‏ به وعصاه في النار طول LYI‏ سفيه 
غير حكيم وغير ذلك كما ترى في کتابنا ( ص (Y‏ . ولا شك في ان هذا 
الكتاب هو الراد OLS‏ « عبث الحکمة » له الذي رد عليه ابو Je‏ 
النوبختي ( OUS‏ الفهرست ص ۱۷۷ ) أذ هذا الاسم لعمري مطابق 
لوضوعه . وذكر البلخي في القطعة کتابا بسميه « نعت الحكمة صفة 
القديم تعالى وجل اسمه [ص [Yo‏ في تكليف خلقه آمره ونهيه» واعترف ناشر 
القطعة بان هذا الكتاب هو الكتاب المذكور في الفهرست ۱ ص ۱۷۷ ) بعينه . 
وبخطىء من سماه « عبث Ul CA SRI‏ على خلاف ذلك » ولا أشك في ان 
الوارد فی القطعة hd‏ صوابه : « كتاب عبث الحكمة سفه [ فيه ] القديسم 
تعالى وجل اسمه في تكليف خلقه أمره ونهيه » . واذا كان كذلك فالكتاب 
القطعة : نقضه عليه الخياط . 


معاهد التنصيص . وقال ني القطمة : نقضه على فيييهونقضه الخياط . 


( ۱ ) كتاب الفرند )1( وهو مذكور عند البلخي وابن الرتضی وان 


خلكان ٤‏ وهو فی الطعن على النبي صلی الله عليه وسلم . ورد عليه انو 
هاشم كما قال ابن المرتضى » وقال البلخي في القطعة : نقضه الخياط . 


(C)‏ یسمی في آلكتب الطوعة كلها « الفريد » وصححه ناشر قطعة الفهرست والتصحيح 
جميل ء والفرند هو وشي السيف او السیف نفسه e‏ 


۸۲ 


[TV ص‎ ] 

٠١ (‏ ) كتاب الدامغ في الرد على القرآن » ذكره البلخي وابن PEU‏ 
ونقل منه ALI‏ ء وقال البلخي في القطعة : نقضه الخياط وآبسو علي 
الجبائي ونقضه هو على نفسه . وقال الجبائي : انه وضع هذا الکتاب 
لليهود لا طلبه السلطان فهرب الیهم » ثم مات بعد ذلك بقلیل € وساورد 
النص فیما بعد . 

۱٩ (‏ ) کتاب البصيرة ء ذكره ابو العباس الطبري كما سياتي وقال : 
اله صنفه لليهود ردا على الاسلام . 

( ۱۷ ) کتاب في التوحيد » ذكره الخياط في كتابنا ( ص ۱۳ ) وقال : 
انه الفه متحملا به عند اهل الاسلام لما خاف على نفسه ووضع الرصد في 
طلسه . 
( ۱۸ ) کتاب الزثة » وهو مذكور في كشف الظنون ٥(‏ ۰ ۹۲) ۰ 

۱٩ (‏ ) کتاب احتهاد الراي » نقضه ابو سمل النوبختي ( كتاب 
الفهر ست ص ۱۷۷ ) ۰ 

ورد على ابن الروندي الامام الاشعري OLS Cal‏ بذكر في کشف 
الظنون ) Y‏ ۰ ۳۲۵۲ ) ۰ 


ثم نورد بعض آخبار عن عمره وآخلاقه وامواله ۰ 


[ ص ۲۷ ] 

قال القاضي ابو علي التنوخي : كان ابو الحسین بن الروندي بلازم 
اهل الالحاد » فاذا عوتب في ذلك قال : « انما ارسد آن اعرف مذاهبهم » . 
ثم انه کاشف وناظر . ویقال : ان اباه کان يهوديا فاسلم € وکان بعض 
اليهود بقول لبعض المسلمين : ليفسدن عليكم هذا كتابكم كما افسد ابوه 
التوراة علينا ! » ويقال : ان ابا الحسین قال لليهود : قولوا : « ان موسى 
قال : لا نبي بعدي ! » ۱ ه . نقلا عن معاهد التنصیص ٠‏ 

وذكر ابو العباس الطبري ان ابن الروندي كان لا ستقر على مذهب 
ولا بثبت على حال حتى انه صنف لليهود کتاب البصيرة ردا على الاسلام 
لاربعمائة درهم آخذها فيما بلفني من بهود سامرا » فلما قبض الال رام 
نقضه حتى أعطوه مائة درهم اخری فأمسك عن النقض اه . نقلا عن 
معاهد آلتثصیص ٠‏ 


AY 


واجتمع ابن الروندي هو وابو علي الجبائي یوما على جسر بغداد فقال 
له : « LIL‏ علي ء الا تسمع شيئًا من معارضتي للقرآن ونقضي له ؟ » J‏ 
له : « انا أعلم بمخازي علومك وعلوم أهل دهرك ولكن أحاكمك الى نفسك 6 
فهل تجد في معارضتك له عذوبة وهشاشة وتشاكلا وتلازما ونظما كنظمه 
وحلاوة كحلاته ؟ » قال ۰ [ ص ۲۸ ] « لا والله ! » قال : « قد كفيتني 6 
فانصر ف حيث شئت ! » [ ه . نقلا عن معاهد التنصيص . 


ومن شعره : 
ملك الاکارم فاسترق رقابهم وتراهرقافي بد الاوغاد 


ومنه , وقيل : انشده لغيره 
أليس عحيسا شان امرءا لطيف الخصام دقیق الكلم 


معاهد التنصيص . 


وننتقل الآن الى بحث آخر وهو البحث عن آخر امره وتاريخ موته 
وهي سشالة لین مشمكة غامضة آذ اسر رن بت FM‏ 
بعيدا . فستسرد ما وود فيها خبرا Ress‏ مكنا الاطلاع عليها ؛ 
وعسی أن نصل الى الصواب أو بالاقل الى ظن بالصواب . 


قال المسعودي في مروج الذهب ( ۷ : ۲۳۷ ) بعد ذكر موت ابي عیسی 
الوراق وكان ذلك في سنة ۲6۷ ه : « وكانت وفاة ابي الحسين احمد بسن 
بحیی بن اسحاق الروندي برحبة مالك بن [ ص ۲۹ ] طوق » وقیسل e‏ 
ببغداد » سنة ۲٢٢‏ ه . وله نحو من اربعين سنة » وله من الكتب الصنفة 
XU‏ کتاب واربعة عشر كتابا » نقل هذا ابن خلكان Lal‏ . 


وقال ابن خلكان : « وذكر في السستان انه توفي سنة Yo.‏ , والله 
أعلم » رحمه الله تعالى » . 


۸٤ 


وعلى هذا كان ابن الروندي معاصرا لابي عیسی الوراق ومات eia‏ 
بقلیل . وبفهم ذلك ایضا مما حكي في معاهد التنصيص عن ابي علي 
الجبائي » Me,‏ نصه : 

« ذکر ابو على الجبائي ان السلطان طلب ابن الروندي واببا عیسی 
عليه وسلم oT ll ley‏ الكريم » ثم لم بلبث الا أياما سيرة حتی مسر ض 
OUS,‏ © . 

ويؤيد ذلك ما ورد فی معاهد التنصیص عن طریق آخر وهو : 

« وذکر ابو الوفاء بن عقيل ان بعض السلاطین طلبه وانه هلك وله 
ان ولادته كانت فیما بین ۲۰۵۰ الى ۲۱۵ ه » فکان [ ص 2.١‏ ] موته على قول 
ابن عقيل في dee,‏ انتا الثالث اي في الزمن الذي مات فيه ابو عیسی 
الوراق . 


ثم جاء في معاهد التنصیص خبر آخر بخالف الذي تقدم کل الخلاف: 
« وبقال : انه عاش اکثر من ثمانین سنة ... وقال ابن النجار : بلفني انه 
هلك سنة ۲۹۸ ه 4 ۰ 


ثم قيل مرة بعد اخری في کشف الظنون عند ذکر ابن الروندي : انه 
مات سنة ۳۰۱ ه  (‏ 6171۰ و ۲۰۰۵ و ٩۲‏ و ۱۳۷) ۰ 


فعندنا الآن قولان : احدهما انه مات حول ۲۵۰ هب ٠ء‏ والثاني انه 
مات حوالي ۲.۰ ه . وبينهما بون شاسع لاجسر عليه للعبور » واختلاف 
واسع لا قطع معه . فترجع المسالة الى البحث عن الاخبار والسعي في 
الحصول على الاشارة من کتاب الانتصار ؛ ووجدت عند ذلك ما يرجح 
القول الثاني وهو قول ابن النجار وآخرين . وهاهو : 

)1( ان صح ان ابن الروندي اجتمع مع ابي علي الجبائي فلا بد 
وان نقطع بانه عاش في النصف الاخير من القرن الرابع » ويستحيل انه قد 
مات حول سنة ۲۵۰ ه اذ الحبائي توفي ALL‏ ۲۰۳۲ قد 


وم 


ede ) ۲ (‏ ابن الرتضی من الطبقة الثامنة وهي طبقة الجبائي 
والخياط والكعبي . 


[iloue] 

( ۲ ) ثبت من کتاب الانتصار ان ابن الروندي ذكر ابا زفر وابا مجاند 
فی كتابه » فضيحة المعتزلة » ونقض كلامهما ( راصع ص V‏ و ص ۱۰۲ - 
gly ) ۳‏ زفر وابو مجالد من الطبقة الثامنة ایضا ء فكيف يمكن ذلك 
لو مات ابن الروئدي حول سنة ۲۵۰ ه اي قبسل الجاحظ بقليل . اي في 
زمان اهل الطبقة السابعة f‏ 


وعلى فرض صحة القول الثاني فتبقى علينا مشكلات لا سبيل الى 
حلها وسأذكرها : 

( ۱ ) كيف يمكن ان یکون السعودي قد اخطا هذا الخطأ الظاهر وقد 
كان هو نفسه من الشیعة وعاش في النصف الاول من القرن الرابع ؟ 

CY)‏ كيفف يمكن ان یکون أبن الروندي قد عاصر الجبائي واجتمع معه 
ومع ذلك فقد اخبر عنه الجبائي انه مات بعد موت ابي عیسی الوراق 
بقلیل T‏ فان صح ما حكى به في موته بطلت حكاية اجتماعه معه , وان صح 
اجتماعه معه بطلت حكابته عن موته . ثم أن بطلت حكابته عن موته GU‏ أن 
بكون الخبر مصنوعا عن الجبائي لم يخبر به قط › واما ان یکون الجبائي 
كاذبا . فان كان الاول فالامر ظاهر » ومع ذلك فاتفاقه مع خبر مؤرخ قديم 
مثل السعودي J‏ ص ۲ ] مدهش . وان كان الثاني فكيف كذب مثل هذا 
الکذب الذي هو غير معقول ؟ اذ لو فرضنا آن زيدا كان معاصرا لعمرو ثم 
حاول ان بكذب على عمرو بعد موته بقليل فما الفائدة في زعم زيد أن عمرا 
مات من خمسين سئة وكل واحد بعر ف انه كاكمن شهر او سنة او سنتين؟ 
وھذا مما بضعف القول AI‏ ودؤيدها. ثم اشير الى شيء آخر وهو 
ان خبر الجبائي لا موافقة بينه وبين الاخبار الاخرى عن محنة ابن الروندي 
بعد ظهور الحاده. قال الجبائي: طلبه السلطان فهر CAD‏ لاوی الیھودی 
ووضع له كتاب الدامغ ثم مات بعد ايام . ثم قال البلخي : أن اکشر كتبه 
الفها لابي عيسى اليهودي الاهوازي وني منزله هلك . ثم قال ابو العباس 
الطبري : بل الف کتاب البصيرة لليهود » ويظهر ان ذلك لم يكن في آخر 
عمره البتة . ثم قال ابن عقيل : طلبه بعض السلاطين ثم هلك عن ست 
وثلائین سنة . ثم قال ابن المرتضى : لما ظهر منه ما ظهر قامت المعتزلة في 


۸٦ 


امره واستعانوا بالسلطان على قتله ولجا الى بهودي في الكوفة » ثم زاد ؛ 
وقيل : مات في بيته » فيظهر ان هذه الزيادة ليست من الحكاية الاصلية ء 
dina,‏ فلا بلزم البتة ان ننسبها الى خر امره بل هي صريحة بان ذلك 
حدث عند ظهور ما ظهر منه ء اي في ابتداء الحاده . وهذا يوافقه ما ذكره 
[ص [£Y‏ الخياط في كتابنا (ص ۱۳) : « لقد الف هذا الماجن كتابا في التوحيد 
بتجمل به عند اهل الاسلام لا خاف على نفسه ووضع الرصد في طلبه » 
فيشير ذلك ابضا الى ابتداء الحاده . والقول بان المعتزلة سعت في قتله عند 
ظهور امره واشتهار كفره اصرح وارجح بكثير من حكابة الجبائي . واذا كان 
ذلك كذلك حاز ان بكون الجبائی خلط واخطا في حكايته لجرد بعده عن ابن 
الروندي زمانا وعصرا » ولفموض احواله والتباس أمره عليه ء فيؤيد ذلك 
قوله بان ابن الروندي مات في زمن ابي عيسى الوراق » اي حول سنة 
Yo.‏ . فلكل واحد من القولين سند ؛ لکن آلقول الثاني وهو ان ابن 
الروندي مات سنة ۲۹۸ هااو ۲۰۱ ه عندي أوضح Jels‏ وابدر الى 
الفهم » والله اعلم ٠‏ 


ومع هذا الاختلاف البعيد فاتفقوا جميعا على انه ولد فيما بين 
۰۵ هھ الى ۲۱۵ ه فان من قال بانه مات سنة ۲۲0 ه قال : انه انتهسی 
من عمره الى اربعین سنة » ثم قال بعضهم : انه انتهى الى اکثر من ثمانین ء 
فاذا حققنا القول بانه مات سنة ۲۹۸ ه فيفضي بنا ذلك الى انه ولد في 
الزمان الذکور ابضا . 


AM,‏ كان لکتاب فضيحة العتز له تأثر واسع بعید في الاسلام وبصي 
صداه الى زماننا هذاء فانه قد اقتبس منه معظم آعداء العتزلة رص ££[ من 
اي مذهب‌کانوا لا سيما اهل السئةوالحديث مع AS‏ مولفه ورغبتهم PL AA‏ 
عن الرافضة » لان المتزلة كانت من ابفض الناس اليهم » ولا تری في الدنيا 
خصمین آلا ويجتمعان تلورود على عدو شاتلهما معا ۶ ودلیل ذلك ان 
البغدادي في تأليف كتاب « الفرق بين الفرق » اخذ اكثر ما نقله عن المعتزلة 
من OLS‏ ابن الروندي كما بری عند مقابلة الکتابین » وسنشير في التعليقات 
الى بعض مواضع تقطع بوقوف البفدادي على کتاب فضيحة المعتزلة . ثم 
الف هو نفسه LLS‏ سماه « فضيحة العتزلة » (راجسع کشف الظنون 
١ : ٤‏ ) ولم سق منه الا اسمه , لکن هذا الاسم فيه ابماء ظاهر الى 


۸۷ 


ماخذه . وترى في وصف أبن خلكان لابن الروندي من الاحترام وحسن الظن 
به ما لا یخفی . 


واما الشهرستاني فقد ورد في كتاب الملل والنحل ما بدل على معر فته 
OLS‏ « فضيحة المعتزلة » اذ ذكر ابن الروندي في بعض مواضع ونقل عنه 
اشياء تجد بعضها في كتاب الانتصار وهي : 


tte CD)‏ من کتاب الملل والنحل : « قال ابن الروندي : اهمسا 
( اي نضل FI‏ واحمد بن حائط ) كانا بزعمان ان للخلق خالشین : 
احدهما قديم وهو الباري تعالى , والثاني محدث وهو المسيح ‏ عليه 
السلام ‏ لقوله تعالى : )!3 تخاق من الطين كهيئة الطير ) و کذبه ] ص [£o‏ 
الكمبي في رواية اله ي غاضة لحسن اعتقاده فيه » يقابل ذلك ص ۱۵۲ من 
Obs‏ الانتصار » والظاهر ol‏ الخياط قد اختصر الحكابة . 


(Y)‏ ص .0 منه : « وحكى ابن الروندي عنه ( اي عن ثمامة ) آنه 
قال : العالم فعله (V)‏ الله تعالى بطباعه € شابل ذلك في صفحة ۲۲ من کتاب 


(CY)‏ ص OF‏ منه : « وحكى ابن الروندي عنه ( اي عن الحاحظ ) ان 
القرآن جسد يجوز ان بقلب مرة رجلا ومرة حيوانا » وهذا لم برد في کتاب 
الانتصار « ویجوز أن یکون من كتاب فضيحة المعتزلة . 


CE)‏ ص VEN‏ منه : « حكى أبن الروندي عن هشام [ بن الحكم ] انه 
قال : أن بين معبوده وبين الاجسام تشابها ما بوجه من الوجوه ولولا ذاك 


ما دلت عليه » لم برد في OLS‏ الانتصار » ولعله ليس من كتاب فضيحة 
المعتزلة . 


الروندي كما بنی البغدادي كلامه فيهم عليه » وورد في كتابه اشیاء كثيرة 
vl‏ 01[ عن العتزلة Y‏ بقابلها في کتاب ابن الروندي وكتاب البفدادي e‏ 
او وردت بنص آخر بدل على مأخذ غر خذهما 5 


(۷) في الاصل : فصل . 


(1/۲) 


خياطة ء سليم : 
- ابن الراوندي , فذلكة عنه . 
مجلة القنطف , ( القاهرة VAY Y‏ ) € 
ج )۲ ۵ ۷۸ ۰ 
[ ص £oY‏ [ 
ابسن الراوندي (۱) 
فذلکة عنه 


» ولم بزل الالحاد في بني آدم على ممر الدهور 4 
اہو الملاء 


« زنادقة الاسلام BW‏ ابن الراوندي » gly‏ حيان ء وابو آلعلاء € 
الحافظ بن الجوزي 


ولد ابو الحسين احمد بن بحیی بن اسحق الرأوندي ؛ فيمابين 
السنة ۲.۵ ھ. و ۲۱۵ ه. اما موته فمختلف في تاريخه جدا . والضبط 


)1( لخص هلا القال من درس وضمه كاتبه الفاضل عن ابن الراوندي € وهو یمده 
للنشر [ ولم بنشر الاصل فیما بين ايدينا من المراجع المطبوعة ] . 


كم 


الذي يبدو اقرب الى المعقول من سواه هو انه توفي في اثناء الفترة الممتدة 
بين سنتي ۲۹۸ و ۲۰۱ (Y) eM‏ . وهو في الاصل من أهل مرو الروذ: 
وینتسب آلی قرية من قری قاسان بنواحي اصبهان تقشع في جنوب فارس 
ما اخبرنا به عبد الرحیم العباسي فی OLS‏ « معاهد التتصیص € V)‏ 


نترك » اذن € طفولة ابن الراوندي ونشاته الاولى آسفین لجهلنا 
lest!‏ » اذ ان الباحث Gate‏ الى الرجل بالطفل € ونطفر راسا الى تلك 
الحقائق الجافة والروابات الضعيفة ء الضطربة » البثوثة في ما بقي لنا من 
ال لفات التي خزنت في بطونها Let‏ من تاریخ الفکر العربي . 


ان کل ما نعرفه عن اسرة ابن الراوندي هو انها مسن اصل بهودي E‏ 
وان اباه كان بدين باليهودية ثم اسلم ء والیهود شعب لم بعر فه التاریخ الا 
بعباقرته ) ( ! )۰ ونعلم كذلك انه كان لصاحبنا اخ وعم معتزلیان استنادا الى 
ous TEXTE 2‏ « الانتصار » )£( تألیف ابي الحسین bLA‏ حيث قال 
uf,»‏ ان عم صاحب الكتاب ( بقصد بصاحب الكتاب ابسن الراوندي ) 
وآخاه معتزليان الخ T‏ 


وظهر ان اباه » بحيى بن اسحق ‏ كانت قد انفرست فيه بذرة مسن 
الثورة وحب الشغب [ ص £oY‏ ] فأورثها ابنه . فقد روي انه كان بعض 
اليهود بقول لبعض المسلمين بشان صاحبنا ۰ « ليفسدن عليكم هذا كتابكم 
كما افسد ابوه التوراة علینا! » فكاني بعد هذا الحديث ارى بحیی ابا احمد 
الراوندي قد انشق لامر ما على اهل طائفته لفته فاخد شر عليهم عجاج الجدل 


(QU)‏ اتفق مولفو الراوندي على انه ولد فیما بين سنتي ۲.۰ - ۲۱۵ ها . اما وفاته فمن 
قائل انها cubs‏ سنة Yo,‏ وله من العمر ما يدور حول الاربمین . ومن قائل اله 
قبض حوالي سنة .۲.۰ وعمره نیف وثمانون . ونحن نرجح مع 24349 نیبرج 
الستشرق الاسوجي انه توف فیما بین سنتي ۲۹۸ - ۲.۱ ها . 

(۲) جزه ۱ - ص ۷۱ من dab‏ بولاگ . 

. بعناية الدکتور نیبرچ‎ Spall الانتصار ص 140 - طبع دار الکتب‎ (x) 


As 


والشاغبة كما كان ابنه بفعل فيما بعد ء فاذا لم یتم له ما اراد انقلب مسلما 
AS‏ في بني دنه اليهود ! 

لا تذكر كتب التراجم شیئا البتة عن ابن الراوندي قبل زمن 
اعتزاله . ولذلك نبتدىء بحديثنا عنه من JUS‏ الحين . اما متى اعتزل » 
فمسالة بحفھا الفموض ٠‏ وكيف وعلى من درس اصول الاعتزال ؟ فان هذا 
في الفموض صنو ذاك . ولکننا نرجح ان الزمان الذي كان فيه ابن 
الراوندي من اتباع المذهب آلاعتزالي بمتد من تاريخ مجهول في شبابه » من 
cM‏ سو اتی cu‏ الو سو 
!3 قصى . اذن فلنرافق صاحبنا في سفرة حياته من مرحلة الاعتزال » ولا 
Janet me dt‏ 


حذق ابن الراوندي اساليب المعتزلة في الكلام وتفنن في الاقتباس 
عنهم » والاختراع على اصولهم ٤‏ حتى فاق اقطابهم في صناعتهم وهو لم 

بعد مرحلة الشباب الاولى . وقد بلغت به القدرة في الكلام, والانساع 
في علوم الاعتزال آن شهد فيه کبیر من علمائهم هو ابو القاسم البلخي الكعبي 
في كتابه « محاسن خرسان » هذه الشهادة الطيبة : « كان ابن الراوندي 
هذا من المتكلمين ء ولم یکن فی نظرائه في زمانه احذق منه بالكلام € ولا اعرف 
بدقيقه وحليله . وكان علمه اكثر من عقله ... » . ثم بقول آلبلخي عنه 
بعد هذا الكلام : وكان في اول امره حسن السيرة e‏ حميد آلذهب کر 
الحياء » ثم انسلخ من ذلك كله لاسباب عرضت له ٠‏ 


وقول عبد الرحمن ( كذا ! ) العباسي في OLS‏ « معاهد التنصيص»: 
وكات ( أي ابن الراوندي ) من متكلمي المهراة ‏ ثم فارقهم وصار ملحدا . 


وقول احمد ابن بحیی المرتضي في مؤلفه « المنية والامل » الطبوع في 
حيدر ob)‏ سنة 5١؟١‏ ه. « وكان ابن الراوندي المخذول من هذه الطبقة 
( اي الثامنة ) » ثم جرى منه ما جری وانسلخ عن الدين » وأظهر الالحاد 
والزندقة ء وطردته المعتزلة € فوضع الكتب الكثيرة في مخالفة الاسلام .. » 


وقول ابو الحسين الخياط في « الانتصار € « ... فلعمري ان فضل 
الحذاء قد كان معتز لیا نظاميا الى ان خلط وترك الحق » فنفته المعتزلة 


۹۲ 


وطردته عن مجالسها ؛ كما فعلت بك ما الحدت في دينك » وخلطت في 
مذهبك ؛ ونصرت الدهربة في كتبك ... » . 


ها انا قد سقنا اليك اربعة نصوص مقتضبة لاریم من القدماء عضوا 
بابن الراوندي ما بين [ ص fot‏ ] ترجمة ونقض وهجاء . وفي هذه النصوص 
الاربعة تحد سيرته هيكلا عظمیاء بنقصه » حتى بصم انسانا سوبا اللحم 
والدم والاصفران 8 


يجب ان يحتفظ دارس ابن الراوندي » قبل خوضه في موضوعه 
بحقيقة عنه بارزة » ليس في وسع انسان انکارها عليه . تلك الحقيقة هي 
سعة علم مك . ان ابلغ صورة نقدر آن نثبتها له هي التي يمثاها 
« انسیکلو بیدیست » اغترف من كل علم نصيبا وفيرا . لقد ظهر واضحا 
من النصوص التي اوردناها فوق ان gle‏ ابن الراوندي كان عظيما » وسيع 
الافق » حتى شهد له بذلك مخالفوه , في الراي والعقيدة . ومن قرا كتاب 
الانتصار » وقد وضعه ابو الحسين الخياط العتزلي بمثابة نقض لكتاب 
« فضيحة المعتزلة » الذي نشره ابن الراوندي منتصرا فیسے للرافضة » 
بعرف منه مقدرة صاحبنا ومبلغ علمه وذكائه . نعم ليس لدینا pad!‏ مؤلف 
واحد لابن الراوندي مع ان أبن خلكان حسب له في كتابه « وفيات الاعيان € 
UL‏ واربعة pte‏ تصنیفا ء ولكن كفي لان نقتنع بفزارة اطلاعه » وقوة 
عارضته في الجدل , وتدفقه في ايراد الحجة ء ان نلقي بنظرنا على بعض 
فقرات له في «US‏ « فضيحة المعتزلة € اوردها أبن DLAN‏ في « الانتصار € 
بقصد الرد عليها وانتقاصها من وجهة نظر معتزلي متعصب لاعتزاله . 


لقد كان ابن الراوندي ملحدا فی شبابه ولکنه كان اعرف باعجااز 
الفرآن وسحره من اكثر الؤمنين . ولقد كان عدوا للمعتزلة بعدما هجرهم 
وحاربهم على انه كان في حربه لهم أفهم AJ‏ بات الاعتزال ومبادئه وأعمق 
ادراكا لعلوم الكلام من العتزلة انفسهم . ویکفي ان بقول عنه البلخي انه 
لم یکن في نظرائه في زمنه احذق منه بالکلام ء ولا اعرف بدقيقه وجليله . 
وجاء في « وفيات الاعيان » : ان له مقالة في الكلام » وكان من الفضلاء في 
عصره وله مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام . وقد النفضرد 
بمذاهب نقلها اهل الكلام عنه في کتبهم . 35515 صاحب « الفهرست € هذه 
القصة ( ولم آجدها فی غير عذا الكتاب ) قال : وحكى ابسو الحسین 
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الراوندي 6 قال : مررت بشيخ جالس وبيده مصحف وهو شرا » ولله 
ميزاب السموات والارض € فقلت : وما يعني « ميزاب السموات 
والارض ؟ » قال : هذا المطر الذي تری - فقلت : ما کون التصحیف الا 
اذا كان مثلك Tox‏ با هذا ! انما هو « ميراث السموات والارض » فقال ٠‏ 
اللهم غفرا ! انا من اربعین سنة اقرأها » وهي قي مصحفي ء هكذا !.. 


وبينما كان هذا من آمر صاحبنا ء ملحد يصحح قراءة مؤمن ء اذا 
نحن نشیمه في الوقت نفسه بصنف معارضاته للقرآن الكريم ونقائضه على 
الانبياء والكتب المنزلة . جاء في معاهد التنصیص : انه قد اجتمع ابسن 
الراوندي » وابو علي الجبائي ء یوما على جسر بغداد ء JUS‏ له : يا ابا [ ص 
۵ ] علي ! الا تسمع شيئًا من معارضتي للقرآن ونقضي له ؟ Qui‏ له ۰ انا 
اعلم بمخازي علومك وعلوم اهل دهرك . ولكني احاكمك الى نفسك : فهل 
تجد في معارضتكله عذوبة وهشاشةوتشاكلا وتلازماء ونظما كنظمه» وحلاوة 
كحلاوته ؟ قال : Y‏ والله ! قال : قد كفيتني فانصرف حيث شئت ! » . 


بلی ء لقد كان ابن الراوندي محيطا بجماع علوم opas‏ و فلسفاته 
وادبانه . وضع LES‏ لليهود برد فيه على المسلمين . ثم رام نقضه بنفسسه 
فلم بفعل لسبب سياتي ذكره . وضع « الامامة » للرافضة لقا ثلاثين 
دينارا وكتبا غيره في الطعن على التوحيد واهله , لکن نقضها بنفسه اذ وضع 
LLS‏ صنفه لاهل التوحيد . ولقد اتينا بنبذة عن مبلغ علمه في الاعتزال 
ولکنه وضع الكتب عليها بحقرها » ونحت فيها من ائلتها » واستخرج 
الحجج عليها من علومها واساليبها في الجدل وصياغة آلبرهان . وصنف 
الكتب ضد الانبياء جميعا » وعارض نظم القرآن بنظم من صنعه ٠‏ ووضع 
التالیف للرافضة ضد Je!‏ السئة والاعتزال » وللسنة ضد الآخرين > وفي 
اول نشاته » للاعتزال ضد المذاهب جميعا! وعارض كتبه بنفسه » فما 
كان بنشر الکتاب في غاية من GLE‏ ويصل اليها حتى يرمي الى النساس 
بنقض لا ورد في ذلك الكتاب . ويظهر آنه كان في الغالب موفقا في الحصول 
على بغيته » بصل اليها بسهولة عجيبة . ذكر ابو العباس الطبري « ان ابن 
الراوندي كان لا يستقر على مذهب ولا شبت على حال » حتى انه صنف 
لليهود كتاب « البصيرة » ردا على الاسلام لاربعمائة درهم آخذها فيما بلفني 
من يهود سامرآ » فلما قبض الال رام نقضه حتى اعطوه BL‏ درهم اخرى 
فامسك عن النقض !. . € ( نقلا عن معاهد التنصيص ) . 
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وكان كل کتاب بنشره بثير دويا بعيدا في الاوساط الدينية والفلسفية 
قلا يلبث ol‏ بذیع حتى سرع بعض الكتاب في نقضه ء والبعض في امتداحه؛ 
اذ ان ابن الراوندي كانت طريقته في حياته المذهبية التلاعب بالفرق Jil,‏ 
dao,‏ کل منها بمدح الیوم مذھبا "m‏ آخر 5 فيحمى وطيس آلقتال بين 
uc t EN‏ رز وت اٹ سے 
النضال . ثم لا يمر زمن حتی بنقض كتابه بنفسه فيطري ما هجا ء ويهجو 
ما اطرى € ویصفر ما عظم ٤‏ ویعظم ما صغر » فلا یزال QUAM‏ مستمرا بين 
اهل الملتين وهم مدفوعون بكتابات صاحبنا وحججه التي يؤلبها جمیعا تاره 
في هذا الجانب من الموضوع وتارة في الجانب الآخر . جاء في الفهرست : 
ومما الف ( صاحبنا ) من الكتب آللعونة ... كتاب يطعن فيه على نظسم 
القرآن » نقضه عليه الخياط gly‏ علي الجبائي وسهل بن وبخت » ونقضه 
هو على نفسه ! فتامل .. لا شك في ان جميع هذا بدل على ان ابسن 
الراوندي کان من افذاذ عصره علما بل من اعلام العصور كما انه بعد مسن 
اقطاب المشاغبين والخارحین © 


[ ص ۵1۱ [ 


اخذ صاحبنا في م شبابه بلازم امل الالحاد . فاذا موتب في 
ذلك احتج لعمله قائلا : نما اليد Get ol‏ مذاهبهم !. وه ذا الحصواب 
لعمري حجة قاطعة أذ هو من قبیل : تعلم السحر ولا تعمل به . — 
لیس بالحجة القانعة . ولقد CUS]‏ ال Tea‏ تسیل الى قلوب اصحابه 
القدماء من العتزلة وممن کانوا ذوي دين جمیل c‏ وسيرة قويمة 6 من حين 
هذه اللازمة ومثل هذا الحواب . وظهر من هذا أن صاحبنا كان له ر فقاء 
بشارکونه في آرائه ء وانه كان من عادتهم ان بجتمعوا الى بعضهم فیدلون 
با فکارهم » ونتيجة اطلاعهم € ویجدلون ویتناقشون في امور ما كانت الجمعية 
لتسمح ببحثها والجدل في امرها . قال صاحب الانتصار ( ص ۱۰۳۲ ) ۰ 
وهذا القول كان لقوله الخبیث ( صاحبنا ) في آخر صحبته للمعتزلة . 
وصحبه على ذلك احداث ¢ فکلهم اظهر الحاده وانکشف کفره ۰۰۰ » . 

ولقد كان أبن الراوندي € كما یفھم من آلتصوص القديمة تلميسذا 
وصديقا لابي عیسی الوراق وابي حفص الحداد وغير‌هما من مشهوري 
ملاحدة ذلك الزمان الذين تستروا بالر فض اتقاء لشرور العتز äl‏ واهمسسل 
السنة ومحاربة لهم قال ابن الخیاط في الانتصار ) ص (V‏ : قد كان 
تعر ضنا لنقض OLS‏ ساقط مثلك ( يخاطب صاحبنا ) ضربا من العنساء 
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خساستھما وضعتهما » فليس بمستكثر ان ننقض على من قاربهما مسن 
اتباعهما » وقال ایضا ( ص ۱6٩‏ ) بخاطبه « وكما فعلت ( اي العتزلےة ) 
انگ ابی عيسئ لا قال بالثانية مج 


الحد ابن الراوندي فاخذ Eo‏ للناس كتب الالحاد بالعشرات . 
ولكن البحث العلمي حظه سيء ؛ اذ لم بصلنا من هذه الكتب مؤلف واحد E‏ 
بل انه لم ببق لنا من جميعها التي بلغت على حساب ابن خلكان ‏ المالة 
والاربعة عشر کتابا سوى عبارات متقطعة مبثوثة هنا وهناك في كتنب 
التراجم العتيقة والرادين عليه . وكان قد صنف كتابا للرافضة ردا على 
« فضيلة المعتزلة € الذى الفه الاديب العربي الكبر » الجاحظ e‏ ليبث به 
الدعوة الى الاعتزال وقد كان من رژسائه » فسماه « فضيحصة العتزلة » 
فو صلتنا من هذا آاؤلف قطع مبعثرة في کتاب « الانتصار » الذي صنفه ابو 
الحسين الخياط ردا بدوره على « فضيحة العتزلة » وهي تدل على مسا 
بلغ اليه تفكيره من عمق وعلمه من غزارة » وشكه من آستهانة ومجونه مسن 
تلاعب بالفرق والشيع والاديان تلاعبا مزريا بها وباهلها محطا من شانمم 
وشانها . 


كم بلذ لي التحدث عن صاحبي هذا ! انها لساعة من سحر تلك التي 
اقعد فيها الى مكتبي وامامي « علبة » لفافاتي الفاتنة لاتحدث الى نفسي 
او الى قارئي بخبره . ولكني قد رابت القلم قد جمح في هذه الفذلكة فاطال 
وانا لا اریدھا ان تكون اكثر من امرار نظر والتقاط [ص [COV‏ بعض‌الحوادث 
من صفحات الرسالة التي وضعتها عليه . ها قد وصلت في مقالي الى ابتداء 
الامر بالحاد صاحبنا ولست ادري كيف انتهي وماذا اختار من الكلام 
والكلام كثير . ولكني اراني مرغما على الانتهاء هنا آو بعد هنا بقلیسل ء اذ 
ارید قبل ان نسدل الستار ان اسوق الى القارىء بعض اقوال صاحبنا 
الماثورة عنه علها تساعد على فهم هذه النفس الغريبة الشاذة وعلى 
تصورها . قال البلخي : « ... ومما الفه من كتبه الملعونة: كتاب « التاج € 
بحتج فيه على قدم العالم وكتاب « الزمرذة » بحتج فيه على الرسل 
ge s‏ على ابطال الرسالة » وكتاب « الفرند » في الطعن على النبي (صلعم) 
ous,‏ « اللؤلوٌة » في تناهي الحركات . ۱ 
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« فمما قاله في كتاب « الزمرذة » آنه انما سماء بالزمرذة لان من 
خاصة الزمرذ ان الحيات اذا نظرت اليه ذابت وسالت اعينها !.. فكذلك 
هذا الكتاب اذا طالعه الخصم ذاب ! وهذا الكتاب بشتمل على ابطال 
الشريعة الشريفة ء والازدراء على النبوات المنيفة . فمما قاله فيه لمنه 
الله وابعده  !‏ انا نجد في كلام اكثم بن صيفي ( الحكيم الجاهلي المعروف ) 
US‏ احسن من « انا أعطيناك الکوثر » ! ! .. وقال : آن قوله ( بعنسي 
نببنا عليه الصلاة والسلام ) لعمار رضي الله عنه ‏ « تقتلك الفئة الباغية € 
كل المنجمین‌یقولون Ju‏ هذا ! » وكان يقول : ان الانبياء يشعبذون الناس 
بالطلاسم ! 


« وقال في کتاب « الدامغ » : أن الخالق » سبحانسه وتعالی ؛ ليس 
عنده من الدواء الا القتل » فعل العدو الحنق الغضوب e‏ فما حاحته الى 
کتاب ورسول ؟ قال : و بزعم انه بعلم الغيب فيقول « وما تسقط من ورقة 
الا بعلمها » ثم بقول « وما جعلنا القبلة التي كنت عليها الا لنعلم € side‏ 
JG,‏ في وصف الجنة « فيها أنهار من لبن لم بتغير طعمه » وهو الحليب ولا 
یکاد بشتهیه الا الجائع . $35 كل ولا يطلب صرفا ء والرنجبيل ولیس 
من لذیذ الاشربة » والسندس بفترش ولا لیس » وكذلك الاستبرق 6 وهو 
الغلیظ من الديباج . ومن تخايل انه في الجنة بلبس هذا الغليظ ویشرب 
الحلیب والزنجبیل صار كعروس الاكراد والتبط !... معاهد التنصیص 
نقلا عن البلخي . 


جاء في الصفحة الثانية من كتاب الانتصار بقلم ابي الحسين الخياط 
الكلام التالي : 

« ... ولكن كيف بتعجب من شتم صاحب الكتاب ( يقصد الراوندي 
صاحب كتاب « فضيحة المعتزلة » الذي برد عليه ابن الخياط ) العتزلق 
والكذب عليها » ورميها بما ليس من قولها » وقد الف عدة كتب في تثبيت 
الالحاد » وابطال التوحيد ٤‏ وجحد الرسالة € وشتم النبیین عليهم السلام 
والائمة الهادن ۰ وهي كتبه مشهورة معرو فة » فمنها كتاب بعرف cus‏ 
« التاج » ابطل فيه حدث الاجسام ونفاه » وزعم أنه ليس في الاثر à yo‏ 
على موثر» [ص ]]٥۸‏ ولا في الفعل دلالة على cel‏ وان العالم ہما فيه و . 
قمره وجمیع نجومه قدیم لم بزل لا صانع له ولا مدبر 0 ولا محدث لے ولا 
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خالق » وان من ثبت lal‏ خالقا قديما لیس كمثله شيء فقد احال وناقض. 
ومنها HS‏ يعرف بكتاب D‏ التعديل والتجونر » ) وسميه صاحب 
الفهرست بكتاب « عبث الحكمة » ) زعم فيه انه من أمرض عبيده واسقمهم 
فلیس بحكيم فيما فعل بهم » ولا ناظر لهم ولا رحيم بهم » كذلك من افقرهم 
وابتلاهم ء ly‏ ليس بحكيم من امر بطاعته من يعلم انه لا يطيعه وأنه من 
خلد من كفر به وعصاه في النار طول الابد ... غير حكيم ولا عالم بمقادير 
العقاب على الذنوب !.. ومنها كتاب بعرف بكتاب « الزمرذ » ذكر فيه 
آرات الانبیاء » عليهم السلام » CU‏ ابراهیم وموسى وعیسی ومحمك c‏ 
صلی الله علیهم » فطعن فیهم و eee‏ » وان القرآن من کلام غير حكيم ... 
ومنها OLS‏ يعرف OLS‏ « الامامة € يطعن فيه على الهاجرین والانصار » 
ویزعم ان النبي ... فمن كان هذا قوله في رب العالمين c‏ وف الانبیساء 
والمرسلين » وفي سلف الائمة الصالحين المرضيين » كيف بتعجب من شتمه 
المعتزلة وكذبه عليها وقد كذب على الله تعالى وعلى انبيائه المرسلين وعلى 
اصحابه الطاعرین ؟ الخ ...)4 . 


ولصاحنا شعر قليل لا تتعدى قطعته البيتين . وهي تساعد القارىء 
المحبوب ‘ فمن شعره: 

ou‏ الزمان كثيرة لا تنقضي و مسروره اتيك كالاعياد 

ملك الاكارم فاسترق رقابهم ٠‏ وتراه رقا فی بد الاوغاد ! 


وقولسه ؛ 
اليس عجيبا يبان امرعا لطیف الخصام» دقيق الكلم 


واورد له ابو العلاء المعري في « رسالة الغفران € بيتين تهكمهما صلی 
الخالق عنيف شنيع وله بيتان آخران في هذا المعنى اقل مجونا من 
المذكورين » وهما قوله المشهور : 


۷ - الريوندي‎ yl ۹۷ 


كم عاقل عاقل » أعيت tali‏ وجاهل حاهل, تلقاه مرزوقا! 
هذا الذي ترك الافهام حانرة وصم العالم النحر بر زنديقا.. 


وبعد » فنحن لا نود ان نختم هذه النظرة العجلى من غير ان نسطر 
افتخارنا واعجابنا بهذه المدنية الاسلامية السمحة التي كانت تأذن لامشال 
صاحبنا ابن الراوندي بهذا الاحتراء على عقائدها »> وبهذا التهجم والتنقص 
من تفكيرها وديئها » وهي ساكنة au‏ تولف الکتب ردا عليه » ودحضا 
لما انهال به عليها من حامي اللطمات . و أن تاريخ المدنيات القديمة لا يروي 
نا سبرة ا به تموره الی الحد lll‏ بلغ بصاحیت ° (yeh‏ 


(٭) وردت "فلاط علمية كثرة في JI‏ اعلاه » غير آنه من الهم الاشارة الى الطبعية 
( على التقدیر ) والتي تفر من قصد الکاتب , ففسي ص ٩۱‏ سن .۲ يقرا الاسم 
عبد الرحيم العياسي . 5 ص ۹٦۹‏ س V.‏ اصلحنا عنوان ( کتاب الدامغ ) الذي ورد 
في لاصل على ( دافع ) € وف نفس الصفحة س .۲ ورد سم الخیاط ( ابي الحسني 
الخياط ) € فاصلحناه . وف الصفحة AV‏ س Y‏ ورد عنوان ( Corde‏ 
على ( التحوير ) في الاصل المطبوع . 2 hi‏ 


۹۸ 


(0/۴) 


الامين » السيد محسن ٠‏ 

— اعیان الشيعة « 

ج abu , ٠١‏ ۱۱ء ط ۱ دمشق ۱۹۳۸/۱۳۰۷ ٠‏ 
[ قارن ط . بروت , ج ١٠ء‏ بړوت AM‏ [ 


] ص ۴۳۹ ] 

( ابو الحسين احمد بن بحیی بن محمد بن اسحق الراوندي آلعرو ف 
بابن الراوندي من اهل مرو الروذ في خراسان ) . 

ولد حدود سنة ۲۰۵ وتوفی سنة ۲٢٤‏ برحبة مالك بن طوق التغلبسي 
وقيل سغداد وتقدیر عمره أربعون سنة كذآ ذكر وفاته آلسعودي وآبن 

( والراوندي ) نسبة الى راوند بفتح الراء والواو بينهما الف وسكون 
النون بعدها دال مهملة قرية من قرى قاشان بنواحي اصبهان بناها رآوند 
الاکبر ابن الضحالك بیو راسب . 

اقوال العلماء فييسه 


۱ قال ابن خلكان : كان من الفضلاء في عصره له مقالة في علم الكلام وله 


۹۹ 


الكلام عنه في كتبهم ١‏ ه . وفي تكملة فهرست أبن النديم من الطبعة المصرية : 
ابن الراوندي قال ابو القاسم البلخي في [ص [YE‏ كتابمحاسن خراسان ابو 
الحسين أحمد بن بحيى بن محمد بن اسحق الراوندي من أهل مرو الروذ ولم 
یکن في نظرائه في زمنه احذق منه بالكلام ولا اعرف بدقيقه وجلیله ا ه. وهذه 
شهادة من آبي القاسم البلخي وهو من شیوخ المعتزلة وعداوة المعتزلة لاہن 
الراوندي معروفة بسبب انه كان منهم ثم اظھر مذهب الشيعة خصومهم 
والف قي الرد على المعتزلة وهجن مذهبهم كما بأتي وکان ابن الراوندي 
polas‏ | لابي عيسى الوراق وعلى قول ابي الحسين الخياط انه كان مسن 
تلامذة ابي عيسى . وف الرياض في ابي عيسى الوراق محمد بن هرون : 
قال بعض فضلاء ء أهل السنة في كتابه ان دعوى النص الجلي على خلافة على 
مما وضعه هشام ر بن الحكم ونصره ابن الراوندي وابو عيسى الوراق الخ . 
ds‏ موضع آخر من الرياض كان ابن الراوندي بزعم العامة اول من اندع 
القول بالنص الجلي على امامة علي عليه السلام ونقسسل الرواية عليه اه . 
وکان ابن الراوندي من المتكلمين المعروفين وكان في اول آمره من المعتزلة 
والف کتبا على طريقة العتزلة وتقرير عقائدهم ثم امسر مذهب الشيمة 
الامامية والف کتبا على طریقتھم ككتاب الامامة وغيره وكتاب معجزات 
الائمة الآتي اليه الاشارة اذا صحت نسبته اليه واجاد في تأليف تلك الكتب 
وجمع فيها من الادلة وآراء الكلاميين لتابید عقيدة الشيعة خصوصا d‏ 
مسالة الامامة ما كان للشيعة منه ماخذ كبر في تلك الایام . والف كتبا في 
الرد على المعترلة ككتاب فمضحة المعتزلة [ ص [YEN‏ وغره ولا كان عار ف 
eot‏ على الوجه الاكمل لانه كان منهم ومؤلفسا لهم وکاتبا مجیسدا جاءت 
كتبه في ذلك في نهابة الجودة . 


القسدح فيسه 

نسبت اليه كتب نسب بسببها الى الالحاد ورد عليها جمامة ونقض 
هو بعضها وسيأتي اعتذار المرتضى عنها Ax, n‏ 4 لها اما «Y‏ من Ja!‏ الامر 
لم یکن معتقدا بها او ظهر له فسادها او قاب منها وربما يؤبده حكابسة 
خصمه ابي القاسم البلخي فيما سبق عن جماعة أنه تاب عند موته مما كان 
منه وزاد في تحامل من تحامل عليه من المعتزلة وبعض الاشاعرة نصرته 
مذهب الشيعة بعدما كان من المعتزلة فنسب الى الزندقة والالحاد ووجد 
خصومه ما بقوي دعواهم وبعضدھا من الكتب المنسوبة اليه والله اعلم 


UE 


بحقيقة امره . وعلماء الشيعة مختلفون ني امره والذي دافع عنه في قبال 
العتزلة هو السيد المرتضى في كلامه ibs FT‏ قول ابن شهراشوب انه 
مطعون فيه والف ابو محمد الحسن بن موسى النوبختي وخاله ابو سمل 
اسماعيل بن علي کتبا في نقض بعض مقالات ابن الراوندي . واشار المرتضى 
في الشافي في باب آلامامة الى نقض بعض ادلة ابن الراوندي . وفي تتمة كلام 
ابي القاسم البلخي المتقدم : وكان في اول آمره حسن السيرة جميل المذهب 
كثير الحياء ثم انسلخ من ذلك كله باسباب عرضت عليه [ ب له [ ولان علمه 
كان اکثر من alis‏ وكان alta‏ كما قال الشاعر : 


ومن بطیق مز کی عند صبوته ومن شوم لستور اذا خلصا 


[ ص ۲۲ ] 

قال وقد حكي عن جماعة أنه تاب عند موته مما كان منه واظهر الندم 
واعتر ف بانه انما صار آلى ما صار اليه حمية وانفة من جفاء اصحابه 
وتنحيتهم ol)‏ من مجالسهم واکثر كتبه الکفربات الفها لابي عيسى بن لاوي 
اليهودي الاهوازي dio‏ منزل هذا الرحل توفي اه 


قال المؤلف اما ان سیب تر 4$ لمذهب العتزلة واظهاره الاعتقاد بمذهب 
الشیعة وتالیفه لنصرة مذهبهم هو طرد المعتزلة له فاراد ارغامهم بنصرة 
مذهب الشيعة فلم بات آلا من جهة العتزلة كأبي القاسم البلخضي وابي 
الحسين الخياط وغيرهما وقولهم في حقه غير مقبول فان الخصومة والعداوة 
تمنع قبول الشهادة وظاهر حاله أن رده عليهم وتایصدہ مذهب الشيعة 
ناشيء عن عقيدة على ان قولهم هذا ناشىء عن الظن والتخمين والاطلاع على 
السرائر متعذر لغير علام الغيوب . واما الكتب المنسوبة اليه فيأتي عن 
المرتضى العذر عنها وانه کان بتبرا منها براء ظاهرا . وان جلها قد نقضه على 
نفسه وقد سمعت نقل البلخي عن جماعة أنه تاب منها عند موته . وقد شنع 
المعتزلة على ابن الراوندي كثيرا منهم القاضي عبد الجبار بن أحمد 
الاسدابادي الهمذاني صاحبکتاب المفني الذي صنف السيد المرتضى كتاب 
الشافي للرد عليه فانه قال في مقام الرد على الشيعة في کتابه الذکور صلی 
ما حكاه عنه المرتضى في الشافي )١(‏ . قال حاكيا عن شيخه ابي علي 
الحبائي : ان اكثر من نصر هذا الذاهب كان قصده الطعن في الدين والاسلام 


. Oly! dab ۱۳ ص‎ (0 


| ص YEY‏ [ فجمل هذه الطریقة سلما الى مراده نحو هشام بن Sall‏ وطبقته 
ونحو ابيعيسىالوراق وابي‌حفص الحداد وابن الراونديوبينشيخنا ابوعلي 
انهم تجاوزوا ذلك الى ابطال التوحید والعدل ( الى ان قال ) واما حال أبن 
الراوندي فی نصرة الالحاد وانه كان یقصد بسائر ما يؤلفه الى التشكيك 
فظاهر وربما كان يؤلف لضرب من الشهرة والمنفعة الخ . قال المرتضى 
ونحن مبيئون عما فی كلامه من hall‏ والتحامل ( الى ان قال ) فاما ابن 
الراوندي فقد قيل انه انما عمل الكتب التي شنع بها عليه معارضة 
للمعتزلة € وتحديا لهم لان القوم كانوا اساءوا عشرته واستقصوا معرنه 
فحمله ذلك على اظهار هذه الكتب ليبين عجزهم عن‌استقصاء نقضها وتحاملهم 
عليه في رميه بقصور الفهم والففلة ٤‏ وقد كان بتبرا منها تبرأ ظاهرا وينتفي 
من عملها ويضيفها الى غيره وليس يشك في خطشه بتأليفها سواء اعتقدها 
ام لم يعتقدها . وما صنع ابن الراوندي من ذلك الاما قد صنع الجاحظ 
مثله او قريبا منه ومن جمع بين كتبه التي هي العثمانیة والمروانية والفتيا 
والعباسية والامامية وکتاب الرافضة والزيدية رای من التضاد واختلاف 
القول ما يدل على شك عظيم والحاد شديد وقلة تفكير في الدين زاقول) 
وذلك لان کتاب العباسية في تأبيد الشيعة الراوندية ونصرة بني العباس وان 
الامامة فیھمء وكتاب العثمانية في نصرةشيعة عثملنوانكار فضائل‌علي بن ابي 
طالب عليه‌السلام» وكتاب المروانية في نصرة آل [TEE Ge]‏ مروان والدفاععن 
امامة بني امية وعداوة علي بن ابي طالب عليه السلام » وكذا باقي كتبه do‏ 
ذلك من التناقض مالا یخفی. قال المرتضى وليس لاحد ان بقول ان الجاحظ 
لم يكن معتقدا لما في هذه الكتب المختلفة وانما حكى مقالات الناس وحجاجهم 
وليس على الحاكي جريرة ولا بلزمه تبعة لان هذا القول ol‏ قنع به الخصوم 
فلیقنموا بمثله في الاعتذار عن ابن الراوندي فانه لم بقل في كتبه هذه التي 
شنع بها عليه انني اعتقد المذاهب التي حكيتها واذهب الى صحتها بل كان 
بقول قالت الدهرية وقال الموحدون وقالت البراهمة وقال مثبتسو الرسل ء 
فان زالت التبعة عن الجاحظ في سب الصحابة والائمة والشهادة عليهم 
بالضلال وا مروف عن الدين باخراج كلامه مخرج الحكاية فلتزولن Lal‏ 
التبعة عن ابن الراوندي بمثل ذلك ۰ وبعد فليس يخفى كلام من قصده 
الحکاية وذكر المقالة من كلام المشيد لها الجاهد نفسه في تصحيحها وترتیبها 
ومن وقف على كتب الجاحظ التي ذكرناها ple‏ ان قصده لم يمكن الحكابة 
وكيف بقصد الى ذلك من اورد من الشبه والطرق ما لم بخطر کثیرا مضه 


۱۰ 


ببال اهل المقالة التي شرع في حكايتها وليس يخفى على المنصفين ما في هذه 
الامور ۰ قال واما اہو حفص الحدآد فلسنا ندري من أي وجه ادخل في 
جملة الشيعة UY‏ لا نعرفه منهم ولا منتسبا اليهم ولا وجد له قط کلام في 
الامامة وححاج عنها الخ ( الى ان قال ) وان واحدا او اثنين ممن انتسب 
الى التشیع واحتمی به لو كان [ ص ۲۵ ] في باطنه شاکا او ملحدا اي تبعة 
تلزم بذلك‌نفس الذهب‌واهله اذا كانوا ساخطین لذلك الاعتقاد ومکفر بن لعتقده 
والذاهب اليه الى ST‏ کلامه ٤‏ وهو دال على ان ابن الراوندي كان منسوبا 
الى التشيع وفي كتبه ما يدل على ذلك بخلاف ابي حفص الحداد. ویش الى 
ما قاله المرتضى ما ياتي عند ذكر مؤلفاته من ان كتبه المطعون بها عليه جلها 
قد نقضها على نفسه فهذا بدل على انه عملها لينقضها لا لاعتقاده بها وانه 
كان غير معتقد بها من اول الامر او رجع عنها لظهور فسادها له او انه كان 
عملها عصيانا مع عدم اعتقاده بها ثم تاب منها ويؤيده حکایة خصمه البلخي 
عن جماعة انه تاب عند موته مما كان منه كما مر . ds‏ روضات الجنات 
عن الشيخ حسن بن علي الطبرسي صاحب كتاب الكامل البهائي اله حكى 
$ في كتابه الموسوم uen Ml‏ الشيخ منتجب الدين آبو الفتوح في كتاب 
نكت الفصول ان ابن الراوندي كان Loge‏ ثم اسلم متنصبا WG‏ بامامة 
العباس بن عبد المطلب T‏ ها . وهذا مع انفراده ب هلم سئده الى 
دليل وعن ابن الجوزي زنادقة الاسلام ثلاثة ابن الراوندي E‏ 
وابو حيان التوحيدي ؛ واب و العلاء العري اه 6 وحشره في 
الزنادقة ليس الا لا نسب اليه من الكتب . ومع اعتذار المرتضى عنها التقدم 
وتبرئه منها ونقل التوبة عنه عن جماعة لا يمكن الجزم بذلك . وف معالم 
العلماء أبن الراوندي مطعون عليه جدا . وقال الرتضی d‏ [ ص ۲۱ ] 
کتاب الشافي انه عمل الكتب التي شنع بها عليه مغابظة او مغالطة للمعتزلة 
ليبين لهم عن استقصاء نقضها وكان يتبرأ منها براء ظاهرآ وينتفي من عملها 
Yara,‏ الى غيره وله كتب سداد مثل كتاب ULI‏ والعروس اھ . 


وزبدة القول في ابن الراوندي انه مخطىء في تأليفه لهده الكتب التي 
هي من کتب الضلال سواء كان الفها معتقدا بها أو لاجل معارضة العتزلة 
.كما ذكره.المرتضى في کلامه السابق الا انه مع نقضه لاكثرها وحكاية القول 
: بتؤبته منها Y‏ يمكن الجزم بالحاده ويبقى حاله في مر حل alli‏ .وان جڑھنا 
all, has‏ العالم سم بر ته e‏ 


في تكملة فهرست ابن النديم الملحقة بالطبعة المصربة : حكى ابسو 
الحسین ابن الراوندي قال : مررت بشيخ جالس وبيده مصحف وهو بقرا 
ولله ميزاب السموات والارض . فقلت : وما يعني ميزاب السماوات 
والارض ؟ قال : هذا المطر الذي ترى » فقلت : ما يكون التصحيف آلا اذا 
كان مثلك يقرأ با هذا انما هو ميراث السماوات والارض . فقال : اللهم 
غفرا انا من اربعين سنة أقرأها وهي في مصحفي هكذا اه . 
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قال المسعودي في مروج‌الذهب له ۱۱۲ کتابا و قال ابن خلكان [ص ۳۲۷] 
له من الکتب الصنفة نحو من ۱۱ UES‏ وقال ابو القاسم البلخي فیما حکاه 
عنه أبن الندیم في تتمة الفهرست مما الف من الكتب اللعونة (۱) کتاب بحتج 
فيه على الرسل علیهم السلام ونقضه على نفسه ونقضه الخیاط (Y) Lal‏ 
نعمت الحکمة صفة القدیم تعالى وجل اسمه في تکلیف خلقه امسره ونهيه 
ونقضه عليه آلخیاط (Y)‏ کتاب gale‏ فيه على نظم القرآن نقضه عليه 
الخیاط ply‏ علي الجبائي ونقضه هو على نفسه )£( القضیب الذهب وهو 
الذي فيه أن gle‏ الله بالاشیاء محدث ونقضه عليه ابو الحسین الخیاط (ه) 
الفرند ونقضه عليه الخياط )٦(‏ آلرجان في اختلاف اهل الاسلام ونقضه ابن 
الراوندي على نفسه اه ونقضه لها على نفسه يدل على آنه عملها لینقضها 
لا لانه يعتقدها كما مرت الاشارة اليه . قال ومن کتب صلاحه (V)‏ الاسماء 
والاحكام (A)‏ الابتداء والاعادة )4( كتاب الامامة ( آقول ) مر نسبة المرتضى 
اليه هذا الكتاب . قال )٠١(‏ خلق القرآن )11( البقاء والفناء ALS (MY)‏ 
لا شيء الا موجود وأمثالها من كتبه كثيرة اه jo».‏ هذه الكتب الفھا ابن 
الراوندي في أيام كونه من المعتزلة وقرر بها عقائدهم ولهذا عدها البلخي من 
کتب صلاحه سوی کتاب الامامة GU‏ موافق لعقائد الامامية الفه حين ترك 
مذهب المعتزلة وتقرب به الى الشيعة ويقال انه اخذ عليه جائزة منهم 
ثلاثين دينارا (۱۳) الطبائع )١5(‏ الاؤلؤة في تناهي الحركات (Vo)‏ فضيحة 
العتزلة في رد كتاب فضيلة المعتزلة تأليف [ص [TEA‏ ابي الحسین‌الخیاط وقد 
حمل فيه حملة شديدة على العتزلة والجاحظ وشيوخ المعتزلة ودافع سن 
الامامیة وقد رد عليه من المعترلة ابو الحسین الخیاط بكتاب سماه الانتصار 
وقد تقل كثيرا من مطالبه خصوم المعتزلة خصوصا الامامیة والمتكلمون مسن 


۱۰ 


الاشاعرة Gp‏ ) )1( العروس وهو محسوب من الكتب آلسداد (OV)‏ التاج في 
اثبات قدم العالم ورده عليه ابو الحسين الخياط المعتزلي sls‏ سهل 
اسماعيل ابن علي النوبختي الامامي وحكى ابن ابي الحديد في شرح النهج عن 
قاضي القضاة ان احدا من العقلاء لم يذهب الى نفي الصانع للعالم ولكن 
قوما من الوراقين اجتمعوا ووضعوا بينهم مقالة لم بذهب اليها احد وهي 
ان العالم قديم لم بزل على هيئته هذه ولا آله للعالم ولا صانع أصلا وانما هو 
هكذا ما Jij‏ ولا Jl p‏ من غير صانع ولا مؤثر قال ( أي قاضي القضاة ) واخذ 
ابن الراوندي هذه المقالة فنصرها في OLS‏ المعروف (VA) ZEIT OLS‏ کتاب 
السبك )14( كتاب نعت الحكمة (ue)‏ أو عبث الحكمة (.؟) کتاب الزمرد في 
ابطال الرسالة والطعن على القرآن ولعله احد الكتب التي ذكرها ابو القاسم 
البلخي سابقا ء gy‏ القاسم الكعبي JE‏ عن أبن الراوندي ان سبب تسميته 
هذا الكتاب بالزمرد ان الزمرد اذا قابل عين الحية آذابها وكذلك هو Ae‏ 
الخصم ونقضه عليه الخياط ونقضه هو على نفسه (۲۱) الدامغ في الرد على 
ترتيب القرآن نقضه الخياط وابو علي الجبائي ونقضه ابن الراوندي على 
نفسه وكأنه أحد ما سبق (YY)‏ كتاب [ ص ۳٣۹‏ ] التوحيد (Y)‏ کتاب في 
اجتهاد الراي نقضه ابو سمل اسماعیل ابن علي النوبختي (۲6) کتساب في 
معجزات الائمة pede‏ السلام . 


ففي رياض العلماء ابن الراوندي ذكره الشيخ حسن بن علي بن 
محمد بن علي بن الحسن الطبرسي في اسرار الائمة ونسب اليه کتابا في 
معحزات الائمة والظاهر انه غر ابن الراوندي الرمي بالزندقة عند العامة 
والخاصة وحمله على القطب الراوندی والسید فضل الله الراوندي أبعد اه 
بل الظاهر انه هو الرمي بالزندقة لانصراف الاطلاق اليه . ۱ 


€ بلاحظ ان ااؤلف مخطیء في زعمه ان ( قضيلة العتزلة تاليف ابي الحسین الخیاط‎ (XO 
. Ibn ar-Riwandi, ch.i فهو لابي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ » انظر كتابنا‎ 

7 ) لقد مر ذكر « نعت الحكمة » تحت رقم ۲ ق قائمة ااؤلف » انظر قبل € ص‎ (kk) 
۰ ۱٩ س ۱۳ € وقارن کتابنا « تاريخ ابن الریوندي الملحد » € ص ۸۸ تعليق‎ 


CUN 
: کراوس € باول‎ 


۔ رسائل فلسفیة لابي بكر محمد بن زكرياء الرازي « 
القاهرة ۱۹۳۹ء 
ص۱۸۲ ۱۹۲ ۰ 


(١) 


] ص ۱۸۲ تعلیق ] 

[ والرازي ] اما ما قذفه به صاعد [ الاندلسي ] )١(‏ من الیل الى آراء 
البراهمة في ابطال النبوات » فهذا مذهب نسبه الى البراهمة ابن الراوندي 
اللحد في كتاب « الزمرذة » واخذه عنه كثير من التأخرین . (X)‏ 


(Y) 


[ ص ۱۹۲ تعليق [ 

قد دللنا في غير هذا الموضع (Y)‏ على ان القول بموازنة العقل والشریعة 
وبابطال النبوات المنسوب عند ا متاخرین الى البراهمة ليس غير « قصة 
ادبية » اخترعها ابن الراوندي اللحد . 


(۱) انظر طبقات الامم € نشرة لويس شیخو » بروت ۱۹۱۲ء ص ۲۳ . 

R.S. ©. علق الاستاذ کراوس على هذا الموضع € « راجع ما قلته في‎ (Y) 
. » ج ۱6( ۱۳ ) ص ۳۱ وما يليها‎ 

(۲) كنب الاستاذ كراوس في هذا الوضع : D‏ راجع € ایضا » 6 من فوق ص ۱۸۲ . 


1.3. 


(ه؟/7) 


كراوس » الاستاذ باول : 

AT -‏ الزمرذ لابن الراوندي € 
مجلة الاديب ( بروت ۱۹٤۳‏ ) € 
مجلد ٩ sj: Y‏ ۰ 


| ص ۲۹ ] ۱ 

Ao‏ ان نشر كتاب « الانتصار والرد على ابن الراوندي اللحد € لابي 
الحسين الخياط المعتزلي ( المتوفي سنة ۲۰۱ ) )١(‏ ہرزٹ شخصية ابن 
الراوندي الغريبة من الفموض الذي احاط بها الى ذلك الحين واتضح 
الى حد ما الدور العظيم الذي قدر لها على مسرح الحياة الاسلامية في 
القرن الثالث للهجرة . فبعد ان كانت اقتصرت معر فتنا بها على ما ورد في 
كتب التاريخ وكتب الطبقات من العلومات السطحية « البرانية » اصبح 
الآن المعني بتاريخ الفکر الاسلامي يمسها مسا وبشهد تطورها الندفع الذي 
رفعها Yal‏ على اعواد منابر الاعتزال وجعل منها رئيسا من رؤساء مذهبهم © 
ثم ادت ثورة ابن الراوندي عليهم الى طرده مسن مجالسهم والى ردودم 
العديدة عليهم ٤‏ تلك الردود التي اصبحت « دار سلاح € لكل من قصد من 
التاخرین الطعن في المعتزلة وتفضيح آرائهم ء ثم القى به تطوره في اوساط 
الشيعة على مختلف اصباغها » حيث التقى بصديقه وشريكه في التزندق ابي 
عیسی الوراق الذي هداه آلی الالحاد الصریح أو الى التصريح بافكاره 
الحرة وخروجه على الديانات جميعا . « ذكر ابو علي الجبائي آن السلطان 


()؛ نشره المستشرق السويدي نيبرج في القاهرة WAYS‏ 


۱۰۷ 


واما ان الراوندي فهرب ۰.۰ قےم لم بلبث الا آیاما ستيرة حتی مرض 


وقد روی UJ‏ المسعودي في مروج الذهب ان موت الوراق و قع d‏ 
سنة ۲6۷ وان ابن الراوندي مات برحبة مالك بن طوق c‏ وقال غيره انه 
مات في سنة VEO‏ او سنة Yo.‏ وعمره ست وثلاثون او اربعون سنة فقط » 
على ما كان له من الکتب الصنفة التي جاوزت BU)‏ ۰ (۲) 


لم یکن الى الآن في ابدينا الا کتاب « فضيحة العتزلة € لابي الحسین 
احمد بن بحي بن اسحاق الراوندي الذي رد الخياط عليه واورد منه 
فصولا مطولة في كتابه الانتصار . وهذا المؤلف يمثل لنا الدور الثاني سن 
حياة ابن الراوندي » ان صح التقسيم الذي اقترحناه قبل . اما كتبه 
الالحادية ‏ مع اهميتها لعرفتنا بهذا التيار في التاريخ الاسلامي - فقد 
ضاعت كلها ومن بینها خاصة كتاب الزمرذ حتى أن بعض المحدثين ظن انها 
لم تؤلف وانما نسبها خصوم ابن الراوندي اليه أو حرف معانيها لفضيحته 
والتشهير به . 


[ ص ۲۰ ] 

ان للکتب حظوظا ! اثارت مصنفات ابن الراوندي هذه ضجة لا مثیل 
لها في اوساط التکلمین والفلاسفة الذین oy pole‏ او جاءوا بسده » فقد رد 
علیها بعقوب بن اسحاق الكندي وابو نصر الفارابي الفیلسو فان وابو سمل 
اسماعیل بن علي النوبختي رئيس الامامية ( التوفی سنة ۳۱۱ ) وابن اخته 
ابو محمد الحسن بن موسی النوبختي » ومن العتزلة آلخیاط واسو بكر 
الزبيري وابو القاسم البلخي الكعبي ( التوفی سنة ۳۱۹ ) وابو علي محمد 
ابن عبد الوهاب الجبائي ( التوفی سنة ۲۰۳ ) وابنه ابو هاشم عبد السلام 
( التوفی سنة 751١‏ ) » وکذلك ابو الحسن الاشعري وابو بكر محمد بسن 
عبد الله البرذعي الخارجي وابن درستويه النحوي واخيرا ابو علي محمد 
ابن الحسن بن الهيثم الرياضي والفلكي المشهور ( سنة .19 ) الذي كتب 
مقالة عنوانها « في ابضاح تقصر ابي علي الجبائي » في نقضه بعض كتب 


0( راجع ترجمته في مقدمة نشرة كتاب الانتصار وف مقالنا في 
Rivista degli Studi Orientali‏ يور (rt)‏ ص ۳۷۱ الخ . 


\.A 


الذي لا p jb‏ معه اعتراضات أبن الراوندي (Y)‏ ولم سق لنا من مصنفات ابن 
الراوندي تلك ولا من الردود العديدة عليها الا واحد » حفظته لنا ظروف 
غرسة وسترته عن cael‏ الباحثين الى هذا الحين . 


أذكر ايها القاريء تلك المكاتبة wel‏ وقعت بين اني العلاء المعري 
و « داعي الدعاة » في تحريم اللحوم التي عرفت خاصة بما اورد منها ياقوت 
الحموي d‏ ارشاد الاريب . كان هذا الداعي الاسماعيلي الفاطمي الذي 
بحاول ان يكشف عن سر مقاصد المعري في کراهیته لاكل اللحم مجهولا او 
كاد » الى ان ظهرت شخصيته من الكتبات السربة التي احتفظته بهسا 
الطوائف الاسماعيلية البهروية القاطنة في الهند وفي اليمن وفي الشام ایضاء 
فاذا به ابو نصر هبة الله بن موسى بن ابي عمران الشيرازي المعروف بلقب 
المؤبد في الدين داعي الدعاة اي رئيس الدعوة الاسماعيلية الفاطمية في عمد 
الخليفة الفاطمي الستنصر بالله الذي ولي مصر من سنة 527 الى سنة 
۷ . وقد وصل الينا ‏ بين كتب الخزائن الاسماعيلية السريسة ‏ مسن 
مؤلفات آاؤید الشيرازي هذا « سيرة » مطولة يصف فیها ااؤلف حوادث. 
حياته منذ ان ابتدا دعوته في بلاد الفرس حتى ناداه خلیفته وامامه آلی مصر 
حيث تولی شؤون المذهب الفاطمي الدبنية ورباسة « دار العلم € التي 
انشئت في جانب الازهر . وله ديوان بدل على شاعرية الرجل بمدح فيه 
الستنصر ويضبط فيه نكتا من مذهب الاسماعيلية وبعبر فيه عسن سرية 
دعوته آذ dae‏ عن نفسه : 

رضيت آلتستر لي Lade‏ وما (aul‏ عنه من معدل 


ولكن اهم مؤلفاته « مجالسه € او محاضراته التي القاها في دار العلم 
بالقاهرة وهي ثمانمائة مجلس في ثمان مجلدات كبار یتناول ااؤید الشيرازي 
نیها موضوعات اسماعيلية شتى ‏ دبنية كانت او سياسية أو تأوبلية او 
ادبية - وفي ثنابا هذه المجالس بتلو على سامعيه نص مكاتباته مع أبي العلاء 
العري وكذلك نص رده على كتاب الزمرذ لابن الراوندي ذاکرا خلاله نبذا 


)10( راجع ابن اہی اصبیعة ج٢‏ ص W‏ . 


4.4 


مفصلة عن هذا الکتاب المفقود . E)‏ 


شمل رد آلؤید الشيرازي على کتاب أبن الراوندي الجلس السابع 
pte‏ الى الثاني وعشرين من المائة الخامسة من المجالس المؤيدية وانا اورد 
لك بعض منتخبات منها تطلعك على مغزى كتاب أبن آلراوندي وقيمته من 
الوجهة التاريخية . 


ببتديء آاؤید مجلسه ال ۰۱۷ بعد حمد الله والصلاة على رسوله 
« معشر ااؤمنین ٤‏ جعلكم الله بعلائق آلدین متعلقين ومن خشية ربهم 
مشفقين » . انه وقع ألى احد دعاتنا تصنیف صففه أبن الراوندي عن 
السنة البراهمة ني رد النبوات » وابطال مراتب من أقامهم الله تعالى لتبليغ 
كلامه ورد الرسالات , فاحاب عنه ہما رماه فيه بقاصمة ظهره › ابطالا لما اتی 
به من صریح الكفر . ونحن نقرؤه عليكم ونسوق فائدته اليكم بمشيلة الله 
وعونه . 


( سم الله الرحمن الرحيم الحمد لله آلناجي من استظل عليه بانبيائه 
فهم له مسلمون المستبصر من طلب الاستبصار من جهتهم آذ الملحدون عنهم 
عمون » الموضح سبيل الهداية بهم ليحق الحق ويبطل الباطل ولو كره 
الحرمون » وصلى الله على من ختمت نبوتهم به خاصة وعليهم dale‏ » وعلی 
التابعين لهم باحسان الذين لهم ذرية ايمان ۰( آما بعد ) فانه وقعت الينا 
رسالة عملها ابن الراوندي وسماها « الزمرذة ٢‏ ونسبھا الى البراهمة في 
دفع النبوات ٤‏ وذكر فيها حججا بحتج بها مثبتوها في اثباتها وحججا بحتج 
بها نافوها في نفيها . فوقع الغنى عن اعادة قول المثبتين الذين هم اخواننا 
في الدين ووجب اقتصاص اقوال النافين والاجابة عنهم » بما نستمد التو فيق 
فيه من رب العالین . 


ALLE, ابن الراوندي : ان البراهمة بقولون انه قد شت عندنا‎ Jó» 
نعم الله ستبحانه على خلقه وانه هو الذي بعزق به‎ al Sil خصوم ان‎ 


0( نشرت هله المجالس مع شرح مطول قي مجلة  sgan Rivista‏ ص ٩۳‏ - ۱۲۹ 
وص ۲۳۵ = ۲۷۹ ag rue e‏ 


فان کان الرسول باتي مؤکدا لا فيه من التحسين والتقبيح والایجاب والحظر 
فساقط عنا النظر في حجته واجابة دعوته . اذ قد غنيئا بما في العقل عله , 
والارسال على هذا الوحه خطأ ۰ وان بخلاف مسا في العقل من التحسين 
والتقبیح والاطلاق والحظر oe‏ عو جج بے بنبوته . هذا نص 
كلامه »6 . 


لعلك تتعجب من جسارة ابن الراوندي في معارضته للانبياء وكيف 
بحرؤ أن بقدر eto‏ بمساحة العقل الانساني » ذلك العقل الذي ہد سیت 
بعض التأخرین : 
نهابة اقدام العقول Jle‏ واقصی مدی العالمين ضلال 


ولكن لا تنس ان عصر ابن الراوندي کان عصر « تنوير » اعتمد فيه 
کل من سعى الى آلعرفة على نور العقل وحده . ادى اصطدام الاسلام 
بثقافات الشرق القديمة والتی اصبح هو وارثها الى ازمة فكرية من 
خصائصها البارزة اقبال كثير من الثقفين الى القيم الثقافية آلکتشفة 
حدیثا . 


لست في حاجة الى ان اذكرك بما کان لعلوم القدماء من الهند 
واليونانيين من الاثر العميق في تلك الثورة الفكرية والى اي حد وسعت 
النظربات الفلسفية والفلكية والطبية والطبيعية الكيمائيةافق العارف 
ومكنت المفكرين من تشييد نظرة جديدة عن العالم ولا حاجة لي ایضا الى 
ان اذكرك بما ادى اليه التقاء الدبانات المختلفة تحت JB‏ الاسلام والناقشة 
الحرة بين اصحابها التي كان خلفاء بني العباس الاول سسمحون بها او 
بشجعونها وما كان لها من الاثر في تشحید اسلحة المتكلمين وتصقيلها . لان 
ما هي تلك الظاهرة التي نسميها « الكلام » ولا سيما كلام اهل الاعتزال 
الذي بلغ ذروته في جيل ابراهيم النظام وابي الهذیل العلاف والمعمر بن عباد 
السلمي وغيرهم ء الا نصرة الاسلام امام حجج الفلاسفة الدهربين وانصار 
المذاهب الطبیعیة الختلفة وتصورات فرق الزنادقة من انضار ماني واین: 
دیصان ومزدك وآراء اهل اللل القديمة التي استعدت منذ امد بعيد بعدة 
الاستدلالات النطقیه العقلیه على صحة عقائدها . فد آهتدی متكلمو 
الاسلام الى ان يستعملوا في مناظراتهم بل في مكافحتهم لمخالفيهم نفس 
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يدون حوله كل تفكيرهم » حتى انهم لم يقبلوا امام انفسهم عقائد — 


فاذا رابنا ابن الرآوندي یقیس النبوة والديانات عامة بمقياس العقسل 
فانه في هذا وفي غيره تلميذ لاستاذيه (ه) من أهل الاعتزال الذين خرج 
عليهم بعد ان كان اختلف الى مجالسهم . والفرق الوحيد بينه وبينهم انهم 
باخذون بالعقل والنطق للانتصار لعقائدهم الاسلامية بينما مو ستعمل 
نفس العدة في عكس مقاصدهم » لسوء ظنه بما کان یدین به من قبل . 


ليس مو LAS‏ من مثل هذه pal‏ ص الیوم موقف المتكلمين القدمسساء 
الذين كان من شأنهم بل من واجبهم ان 1,5 عليها ويظهروا ضلالات 
مؤلفها فيها . لسنا الا مؤرخين لحركة فكرية ظهرت في قلب الاسلام 
واصبحت فيه من Als ST‏ هی تطور الثقافة الاسلامية وانضاجها . 
وعندي انا لا نستطيع ان نفهم انفساح الحضارة الاسلامية في شتى مظاهرها 
الا اذا درسنا تلك القوى المحركة الكامنة التي من اهمها نهضة التفکر الحر 
في الاسلام . 


بظھر ان OLS‏ أبن الرآوندي كان نقضا للاديان الختلفة غير ان سا 
وصلنا منه يتصل خصوصا برد المؤلف على الاسلام والمسلمين وقد نبه على 
هذا ابو الحسين الخیاط في كتابه C0‏ اذ يقول ان ابن الراوندي « ذكر في 
كتاب الزمرذ آيات الانبیاء عليهم السلام كآيات أبراهيم وموسى وعيسى 
ومحمد صلی الله عليهم فطعن فيها وزعم انها مخاريق وان الذين جاعوا بها 
سحرة ممخر قون وان القرآن الکریم من کلام غير حكيم وان فيه تناقضا 
وخطأ LW,‏ ستحيل 6 وجعل فيه بابا dom‏ ( على المحمدية خاصة ) 
بريد امة محمد صلی الله عليه  .‏ والواضح ان ما يستفضحه الخياط في 
تسمية ابن الراوندي فصلا من كتابه بالرد على المحمدية » أنه في جسارته 
يسمي الاسلام باسم مؤسسه كانه فرقة من الفرق » فضلا عما في هذه 


. » استاذ )) عند القدماه دائما « استانون € ولبس «2.آساتلة‎ « e> (o) 
. ۱۷۲ الانتصار. ص ۲ ء وایضا ص ۱۵۵ و‎ © 
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التسمية من duo Lal!‏ الخفية أذ ان ابن آلراوندي بضع آر osl‏ وردوده على 
لسان البراهمة الذين كأنهم بنظرون ألى الاديان عن بعد . 


هذا ولنذكر بعض القطع التي آوردها داعي الدعاة الأؤيد Sill‏ 
يواح ا الذي سو دیو ریہ عقلة و في Per‏ 
العارف مطارا واقام لنفسه من المجد بمعر فة مغيبات الامور منارا 3 


كان مناهم السائل‌التي تداول المتكلمون البحث‌عنها فيمجالسهم مسالة 
المعجزات التي رواها اصحاب السيرة والقصاص عن [ص ۳۲] النبي » ومن 
العروف ان اقطاب المعتزلة وعلى راسهم ابراهيم النظام نفوا هذه المعجزات 
اذ كانوا بعتبرونھا غير جديرة بحرمة الاسلام ورفعة نبيه . اما ابن 
الراوندي فانه بقول بعين هذا القول اذا استثنينا الصبفة العدائية التسي 
يصطبغ بها عنده . فاصغ اليه اذ بتحدث عن حديث الميضأة وشاة ام معبد 
وحدیث سراقة وکلام الذئب وكلام الشاة المسمومة : « آن المخاريق شتى 
وان فيها ما ببعد الوصول الى معر فته ويدق على المعارف لدقته وان اورد 
اخبارها بعد ذلك عن شرذمة قليلة يجوز علیها الواطاة على الكذب . » 
D Js,‏ اما تسبيح الحصى وكلام الذئب وما بجري مجراهما Aa‏ تنكره 
العقول » . 


وبعد كلامه في المعجزات duke‏ بتناول أبن الراوندي مسالة اعحاز 
القرآن » تلك المسألة التي لها الاهمية الكبرى لا في المقائد الاسلامية فقط 
ولكن في العلوم اللغوية والبيانية ٠ Lal‏ ومن المعروف أن المتكلمين القدماء 
عالجوا مسالة الاعجاز من وجهتين » فبینما قال اكثرهم باعجاز القرآن اي 
بعدم مقدرة الانس على محاكاته والاتيان بمثله من جهة لفظه ونظمه وتالیفه 
كان التطر فون منهم وعلى راسهم أبراهيم النظام يرون ان مثل هذه الحجة 
البلاغية لا تكفي للدفاع عن اوحدية الکتاب المنزل فنفوا ان يكون نظم 
القرآن وتأليفه حجة على تنزيله وقالوا باعجازه من جهة المعاني فقط , وها 
نحن أولاء نرى ابن الراوندي بدخل بجراته في تلك المناقشة اذ نفي اعجاز 
القرآن الكريم من الجهتين معا . 


قال ابن الراوندي في القرآن على ما رواه لو ند الشيرازي ؛ 
« انه لا بمتنع ان تكون قبيلة من العرب افصح من القبائل كلها وتكون 


۱۱۳ ابن الريوندي ‏ ۸ 


من تلك العدة » الى حيث قال « وهب ان باع فصاحته طالت على العرب. 
فما حكمه على المحم الذين لا بعر فون GLUT‏ وما حجته عليهم ! » 


هذا وانني لاظن من المفيد أن آروي لك بعض ما آتی به داعي الدعاة في 
رده على ابن الراوندي في هذه السالة لا سيما أذ بطلعك جوابه على سا كان 
عليه الاسماعیلیة من المذهب في مسالة اعجاز القرآن التي نحن فيها . قال 
المجيب : « آن الكلام الفاظ مقدرة على معان ملائمة لها والكلام كالجسد 
والمعنى فيه روحه . ومعلوم آن الاجساد من حيث كونها اجسادا لا تتفاوت 
تفاوتا كثيرا . WU‏ وان رجح بعضها على بعض من حيث استقامة النظم 
وحسن الهندام فهو امر cu‏ وليس كذلك التفاوت من جهة النفوس التي 
هي المعاني . فان نفسا واحدة تقع بوزان الخلق كلهم من حيث افتقار 
النفوس أليها والحاجة الى الامتياز منها . والقرآن کلام هو بمثابة الجسد 
ومعناه روحه الذي كنى الله سبحانه عنه بالحكمة فلم بذکره في موضع من 
الكتاب الا قرنه بالحكمة . وقد قاربت ايها الخصم بالاقرار بكونه معجزا من 
حيث لفظه للعرب الذين هم اهل اللسان ثم آردفته بقولك « فما الحجة على 
العجم الذين ليسوا من اللسان في شيء ! » فنقول أن في معناه المكنى عنه 
بالحكمة ما يقوم به الحجة على كل من تفتق بالکلام لسانه على جميع اللفات 
وسائر العبارات . والحجة فيه ان ما كان ظاهره الذي هو بمنزلة الجسد 
الذي لا بتفاوت بعضه عن بعض كثير التفاوت بهذه المثابة من الاعحاز فما 
يقال في معناه الذي هو بمنزلة نفس شريفة تفتقر النفوس اليها كلها . فابن 
موقعها من الاعجاز » 


على ان ابن الراوندي لم یکتف بنفي الاعجاز من جهة اللفظ : سل 
التنصيص وغير نهم کثیرا من المطاعن التي طعن بيا في القرآن الکر نم $e.‏ 
اردت أن تقف على مطاعن الزنادقة عامة على القرآن الکرم وعسلی ردود 
المتكلمين عليهم فاقرا خصوصا كتاب « تنزيه القرآن عن المطاعن » القاضي 
عبد آلجبار العتز اي ( المتوفي. سنة Clo‏ ) وقد ab‏ هذا الكتاب فی iou‏ 
ولمس هنأ محال ذکر الامثلة . : E ١‏ 
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وكان عصر ابن الراوندي على الاعتقاد بان العلوم كلها ترجع السسی 
الانبياء وان الانبياء هم الذين حصلوا عليها وحیا او توقيفا وعلموها الناس.. 
وقد بسفه ابن الراوندي هذا الراي اذ يقول ان العلوم والمعارف عامة لسم 
اہ لاستائیة عن توقیف ol‏ وحي بل من الهام مستعملا etd‏ الإضطلاح 
بمعنى البدبهة الفطرية التي يمتاز بها الجنس الانساني كافة . ويقول مشلا 
مطالعها ومغاربھا ولا حاجة بهم الى الانبياء في ذلك . ویعارض hal‏ راي من 
بقول ان اللغات المختلفة OLY‏ من توقيف على الانبياء اذ يرى « أن الکسلام 
مستملى عن الوالدين صاعدا قرنا فقرنا الى ما لا نهاية له » وقد نبه داعي 
الدعاة على أن ابن الراوندي ترقى في هذا القول من حد دفع النبوات الى 
القول بقدم العالم . 


واعجب من هذا كله السبب الذي دعا ابن آلراوندي الى تسمية كتابه 
بالزمرد . فلم بختر اسم حجر مین عنوانا لكتابه لان [YY Go]‏ يدلعلى قدره 
مما بظن الظان. AB‏ اعتمد PPB,‏ الراوندي على القصة الشعبية الیونائیة 
الواردة في كثير من كتب العجائب والغرائب بان من خاصة الزمرذ انه اذا 
راته الافاعي وسائر الحيات عجبت وسالت اعیٹھا . قال : فكان قصدي ان 


فاعتقد ان ما آورده عامل في حجج اهل الشرائع حسب ما اثر الزمرذ 
و ا و یہ ہی d‏ ال ری سس ا 
انه حاول ان بنفي عن نفسه تاليفه فقد روى ابن الجوزي في تاریخ E‏ ان 
الزمرذ ويدعي كل واحد منهما على AN‏ آنه من تصنيقه ! 


نكتفي سرد هذه القطع من كتاب ابن الراوندي التي اوردها داعي 
الدعاة والتى تطلعك على خاصية آرائه » ونحن نفاق هنتدا ASI‏ سر دنا 
رو ed as A Pte‏ رو وس اجو 
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المؤيدية Wt‏ قد سقنا جواب الرسالة الموسومة بالزمرذة — وهي خرفة 
مكسورة ‏ حسہما فتح الله تعالی لنا فيه . ونحن نقول قولا بشهد الله 
سبحانه على dam‏ و صدقه o!‏ این الر آوندي الذي عمل الرسالة مصيبته 
بعقله اعظم من مصیبته بدینه فانه تتبع الانبیاء عليهم السلام الذین هم ملوك 
الدبانات بالتقض ٤‏ ومعلوم انه لو کانوا على ما شو له اللحدون مبطلین في 
النبوة لكان فيه من المنفعة الظاهرة في سياسة الخلق وتحصين دمائهم 
واموالهم ومنع قويهم عن ضعيفهم ما یمنع عن تنقصهم وثلبهم - وتوكيل هذا 
الملحد عن البراهمة في هذا الباب بزعمه لا يوجب له منهم ثوابا في الدنيا ولا 
في الاخرة » بل المحصول منه احداد شفار القتل لنفسه لو كان حيا والسن 
اللعن والخزي اليها ميتا فان الذي اتعبت خاطره وسره في شيء لکون 
و و الذل والقتلٍ an. nou dipsa! do‏ ہےر ال 
الحياة الدنيا وهم بحسبون E TAPERS i‏ 


* * x 
بقيت امامنا مسألة واحدة تدعو الى تأمل ما وهي لم نسب اہن‎ 
الراوندي الآراء التي يعر ضها في تاب از مرذ للبراهمة ؟ وهل في تلك‎ 
النسية شيء مما بتفق وآراء تلك الطائفة ثفة الهندية ؟ ليس من الضروري ان‎ 
لحل تلك المسألة الى ما يعرفه الباحثون الیوم عن احوال الهند وآراء‎ am y 
طوائفها الدینیة المختلفة » بل یکفینا آن نقارن قول آبن الراوندي عنهم بسا‎ 
. البراهمة‎ 


من.المعروف أن اول من حاول الكشف dpe Nye‏ الحضارة الهندية 
والبحث الجدي عن دیانات اهلها ابو الربحان الب وني في كتابه « في تحقيق 
ما للهند من مقولة مقبولة في العقل او مرذولة » وقد نبه في مقدمة هذا 
الكتاب على ان من تقدمه من مؤلفي كتب الملل والنحل لم بعثروا على معر فة 
حقائق الهند عيانا وتجربة بل اکتفوا بالقيل والقال . وقد اشار المسعودي 
في مروج آلذهب (V)‏ الى ان آهم من عالج آراء الهشد رجلان اولهما ابو 


. !ورویا‎ dab ص ۱۲۸ من‎ ١ع‎ (V) 


yn 


القاسم البلخي الكعبي المتكلم العروف في كتابه « عيون المسائل € والثاني 
ابو محمد الحسن ابن موسى النوبختي في كتابه « الآراء والديانات € 
وكلاهما عاش في اواخر القرن الثالث وبدء القرن الرابع مما جعلهما اقرب 
عهدا لابن الراوندي من البيروني . وقد اراد الحظ السعيد ان تصل الینا 
بعض منتخبات من كتاب النوبختي لا سيما فيما اورده ابن الجوزي في كتاب 
» تلاس اليس « (A)‏ اذ قول > 


ملك اتاهم في صورة البشر من فير كتاب eae‏ وانه امرهم بتعظیم النار 
واباح لهم الزنا وامرهم آن بعبدوا البقر ومن أرتد منهم ثم رجع حلقوا 
بضيع الزمن SL‏ .€ 


[ ص6" ۲ 

ووصف النوبختي في مکان ST‏ من کتابه حياة الزهاد من البراهمة 
الذین بتقربون باحراق اجسادهم والقاء انفسهم في آلنار € هذا وما اليه 
من المادات التي تظهر علیها الصبغة الهندية والتي سجلها للهنود كثير من 
مؤلفي الیونان والبيروني Lal‏ عندما عاشرهم واذا قابلت هذه الاقوال عن 
شعائر المنود الفريبة وآراءهم البعيدة عن عقولنا بما ينسبه ابن SANS‏ 
اليهم من الذهب العقلي الصرف فلست اشك انك توافقني في انه لا علاقة 
بين براهمة ابن الراوندي والبراهمة الحق ؛ لا سیما اذ رابنا براهمة ابن 
الراوندي بجعلون العقل الحکم الاعلی في كل ما في السموات والادض حتسی 
انهم بنفون الرسل والانبیاء بينما ينسب النوبختي ومن سلك مسلکه اليهم 
رساهم وانبیاء‌هم . ومعنی هذا ان ابن الراوندي Jas!‏ تسمية البراهمة 
قداعا له للتعبير عن آرائه الجريثة التي ليست فیها من الهندیات شيء بل 
بمکن وبجب فهم نشأتها من البيئة الاسلامية ومن الازمات الروحية التي 
تعرض لها الاعتزال والكلام عامة . وقد اشار الى هذه الواقمةالمؤبد 
الشيرازي في رده على ابن الراوندي اذ لم بذکر البراهمة الا Ob‏ بضيف الى 


. M ص‎ ۱٣۲٣١ القاھرة‎ )( 
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ذكرهم ان تلك الاراء تنسب اليهم « بزعمه € اي بزعم ابن الراوندي فقط . 

هذا والطريف في الامر ان کثیرا من اقطاب علم آلكلام من المتأخربن 
ومن اصحاب کتب اللل والنحل قد انخدعوا بما اختلقه ابن الراوندي 
عبیهم 8 فقد نرى الباقلاني (A)‏ وابعن حزم ) (Y‏ والبغشدآدي (VV)‏ 
والغزالي (۱۲) والطوسي والذهبي (MY)‏ ايضا ینسہون الی البراهمة تلك 
الآراء التي رواها صاحب كتاب الزمرذ باسمهم والتي ليست من 
« التبرهم » في شيء . اما ابن الجوزي فقد وضع في جانب نخبته من کتاب 
النوبختي عن البراهمة الحق فصلا مطولا (۱6) فيشبه البراهمة الموجهة 
الشهر ستاني#فقلقرض آراء عؤلاء البراهمة الموهومين عرضا مفصلا جديرا 
بان نرويه هنا بتمامه أذ كان يمكنك من مقابلته ہما مر عليك من کتاب 
الزمرذ ومن الحكم من تلقاء نفسك على ما نقول . 


الى ابراهيم عليه السلام او الى رجل يقال له برهام : « قد مهد لهم نفي 
الشوات اصلا وقرر استحالة ذلك eu y‏ منها ان قال : 


۱ - ان الذي باتي به الرسول لم بخل من احد امرين : اما ان یکون 
معقولا واما ان لا یکون معقو لا . فان كان معقولا فقد کفانا العقل التلام 
. بادراکه والوصول اليه » فاي حاجة لٹا الى آلرسول . وان لم یکن معقولا 
فلا يكون مقبولاً اذ قبول ما لیس معقولا خروج عن حد الانسانية ودخول في 
حد البهيمية . 


؟ ‏ ومنها ان قال : قد دل العقل على ان الله تعالی حكيم , والحکیم 


)4( كتاب اعجاز القرآن ( القاهرة CAVES‏ ص ١.‏ 
(.) الفصل ج ص 1٩٩‏ 
(۱۱) الفرق بين D AI!‏ ص ۴۳۲ 
7 (۱۳) الفیصل ص 00 ( من مجموعة الجواهر الفوالي المطبوعة في مصر ۱۳6۳ ) 
(1۳) في تاريخ الاسلام في ترجمة ابي العلاه الممري 
00( تلبیس ابلیس ص 59 & 
)10( کتاب الملل والنجل ( dab‏ اوروبا ) ص fto‏ الخ 


۱۱۸ 


لا بتعبد الخلق الا ہما بدل عليه عقو لهم وقد دلت الدلائل العقلية على ان 
لاعالم صانعا عالما قادرا حكيما وانه انعم على عباده نعما توجب الشكر . 
فلننظر ف بات خلقه بعقولنا ونشكره GYL o‏ علينا . واذا عر فناه وشکرنا له 
استوجبنا ثوابه واذا انكرناه وکفرنا به استوجبنا جبنا عقابه . فما بالنا نتسسع 
دشرا مثلنا ؟ فانه ان كان أمرنا ہما aU S>‏ عن ixi aus coul, 4i gall‏ 
عنه بقولنا . وان كان بأمرنا ہما بخالف ذلك كان قولنا دليلا ظاهرا على 
كذبه . 


۳ - ومنها ان قال : قد دل العقل علی ان للعالم صانعا حکیما والحكيم 
لا تعبد الخلق بما بح في عقولهم . وقد وردت اصحاب الشرائع 
بمستقبحات من حیث العقل من التوجه الى بيت مخصوص في العبادة 
a‏ حوله والسعي ورمي الجمار والاحرام والتلبية وتقبیل الحجسر 

لاصم وكذلك ذبح الحيوان وتحریم ما یمکن ان VE‏ غذاء للانسان وتحليل 
ما بلس calo Bs gt‏ كل هله اامور مخالة اسان العقول 


( ومنها ان قال : ان اكبر الكبائر في الرسالة اتباع رجل هو مثلك 
في الصورة والنفس والعقل باکل مما تأكل وشرب مما ت تشرب حتى تکسون 
دالنسبة اليه كجماد بتصرف فيك رفعا ووضعا [ص [fo‏ أو كعبد بتقدم اليك 
امرا ونهيا. فباي تمییز له عليك وایة فضيلة اوجبتاستخدامك وما الدليل 
على صحة دعواه . فان اغتررتم بمجرد قوله فلا تمييز لقول على قول € وان 
انحسرتم بحجته ومعجزته فعندنا من خصائص الجواهر والاجسام مالا 
بحصى كثرة ومن الخبرین عن مغیبات الامور من لا بساوي خبره » . 


kkk 


-— "my ار‎ Y اب الراوندي یں موهومون على نمط‎ Sel 
= ولس الروابة‎ ۰ A می من الافكار في عيوب الحضارة‎ 
"ES mi pe اس ے‎ dune اس‎ oU. cial ها ای‎ 


۱۱۹ 


اواخر القرن الثالث للهجرة ليشبعوا جوع الجمھور المثقف ألى آراء غريبة 
مستبعدة . وکذلك عمل أبن وحشية الشهور في فلاحته النبطية اذ اختلق 
للانباط والكنعانيين والكلدانيين والبابليين القدماء علوما فاقت à‏ عمقها ym‏ 
ما اهتدى اليه علماء ء الامم الاخرى وكما ان الناس انخدعوا باختلاقات ابن 
وحشية واحمد بن الطيب السرخسي وابي بكر الرازي كذلك انخدعوا 
بالرواية الموهومة عن البراهمة التي اخترعها ابن الراوندي . 


kkk 


لنفترق بعد هذا عن ابن الراوندي . لن يقال ان شخصيته في اباحتها 
وجراتها وتأذيتها لا هو مقدس محببة الى النفس c‏ ولكنها تمشل تیسارا Y‏ 
سبیل الى انكاره لمن برمي الى فهم الحياة الاسلامية في القرن الثالث 
للهجرة على مختلف الوانها . ولعله بسلینا ان هذا الرجل مع اصراره على 
قدرة العقل الانساني فی ادرا حقائق الاشياء قد وصل في آخر عمره السى 
ان قال أو قيل انه قال : 
اليس عجيبا oL.‏ امرعا لطيف الخصام دقيق الكلم 
يموت ومسا حصلت AL‏ سوى علمهانهماعلم 


(۸/۲١) 


بدوي ء الدكتور عبد الرحمن : 
ب من تاريخ الالحاد ٹی الاسلام » 
القاهرة ١556‏ € 
الصفحات , e VAA = VO 6 1۸ e foe ۳۱۲۲ 6 ۲۷ 6 Yo‏ 
۸ء ۲۰۲ € YW e YVA c YW « Ye Y‏ ء ۲۲ ۰ : 


(1) 

[ ص ۲۵ [ 

... ثم ان المصادر التي تحدئنا عن الزندقة والزنادقة قليلة غير 
مامونة . وهذه القلة اما لان كتب الزنادقة قد فقدت كلها تقربا c‏ ولم بعد 
بين أبدينا منها الا شذرات ضئیلة نعثر عليها بعد عناء طويل في كتسب 
الردود » مثل هذه الشذرات التي عثر عليها الاسوف على شبابه الممتساز 
الدكتور کراوس في كتاب « الجالس المؤيدية » » وهي شذرات لابن الراوندي 
ماخوذة من كتابه » الزمرذ 4 قد رد عليها داعي الدعساة مؤید الدسسن 
الشيرازي في هذه المجالس الموسومة باسمه (۱) . 


(Y) 
] ۲۷ ص‎ [ 
ونحن قد اشرنا من قبل الى القال الذي کتبه کراوس عن ابن‌الر اوندي‎ 


. ] وما یلیها‎ vos انظر ملحق هذا الکتاب [ ص‎ (n 


۱۲۳۱ 


بمناسبة الفقرات التي عثر عليها في « المجالس المؤيدية » ماخوذة من کتاب 
« الزمرذ » لابن الراوندي € وهو مقال طویل مملوء بالمعلومات » وبعد خسير 
ما کتب عن ابن الراوندي حتى اليوم (۲) . 


(*) 


[ ص ۳۳ ] 

اما الزنادقة من التکلمین فأشهرهم ابن طالوت ونعمان ء اللذان كانا 
استاذى ابن الرإوندي الزنديق الشهور ؛ كما كان من اساتدته Lat‏ ابو 
شاکر الذي بدکرعنه الخياط انه كان متصلا بهشام بن الحكم ؛ التکلسم 
الشيعي المعروف . وبری فيدا (۳) ان الرابطة بين اساتذة ابسن الراوندي 
الثلائة هؤلاء بظهر انها كانت التفالي في التشيع . 


(£) 


] ص ۳۱ ] 
الراوندي ( الذي نجل الحدیث عنه الى الفصل الخاص به في القسم 
الثالث من هذا الکتاب ) (؟) C‏ هي شخصية ابي عیسی الوراف وقد كسان 


. ۱۹6۵ Gu يعني الدکتور بدوي حتی صدور کتابه‎ (Y) 


(n‏ یشم الدكتور بدوي الى مقالة الاستاذ G. Vajda‏ الوسومة 
Les Zindigs en pays d'Islam au début de la période abbaside; in:‏ 
R.S.O., Vol XVI, 1937, pp. 173-229.‏ 


pp. 192-3. بقع في‎ at أوموضع الت‎ C 
MERI ف هذا‎ del ہر سی‎ 


۱۳ 


(o) 

[ ص fo‏ ] 
ولکن )0( الراي مختلف في الحکم على طابع كتاب ابن المقفع 
واغراضه . فجويدي )٦(‏ الذي نظر اليه بحسبانه ضربا من معارضة 
الاول تقريبا على الحجاج الموجه ضد الاسلام » ذلك الحجاج الذي نسراه 

قوبا متقنا في مؤلفات ابن الراوندي ... 


(3) 

| ص ۸) تعليق ١‏ [ 

هذه النقطة تجمل موقف اين المقفع مختلفا كل الاختلاف عن موقف 
ابن الراوندي الملحد . فاذا كانت اسلحة الهجوم على الاسلام واحدة في 
جوهرها لدی كليهما » كما بين هذا جويدي جيدا ء ص بط ب ص ك 2,07 
فانه بينما الهجوم عند الاول متلو بايمان ايجابي ء نجد ان ابن الراوندي — 
لو كان لنا ان نبدي حكما على اساس ما يقوله خصومه عنه وعن مؤلفاته 
OLS ol)‏ « فضيحة العتزلة » الذي رد عليه الخياط بكتاب « الانتصار € 
يبدو انه كان مجرد هجوم على العتزلة بحسبائها هي الاخرى مبتدعة 
وملحدة » باسم شيعية معتدلة ) هو الملحد الحقيقي الذي بضع معرفته 
دالکلام في خدمة کل بدعة وکل دين ضد الاسلام ۰ 


(V) 

| ص ۷۵ — ۱۸۸ [ 

[ انظر بحث الاستاذ كراوس في ابن الريوندي ملحقا بالكتاب ] 
(o)‏ هذه الشذرة ( والشنرة التالية ایضا ) من فصل من مقسال للاستاذ کابرييلي 
F. Gabrieli‏ ترجمة الدكتور بدوي من مقال L'opera d'ibn al-Mogaffa‏ 

R.S.O. ( XIII, pp. 197 — 247) — a, 4 jn 
E «tu M. Guidi هنا الى مقدمة الاستاد‎ Ls pis اشارة‎ (9 

La lotta tra l'Islam e il Manicheismo, Roma 1927. ۱ 

۱ Ibid, pp. XIX — XX.  : يقابل‎ qw 


vy 


(A) 


[ ص ۱۹۸ ( 

... ثم شاهدنا هذه الحركة التصاعدة (A)‏ تبلغ اوجها عند ابن 
انراوندي : فبعد ان كانت مجرد مزاج روحي او موقف فكري مؤقت غیر 
واضح e‏ صارت مذهبا شاملا أقيم على اسس من العقل » واصبح ذا انصار 
يؤمنون به لاسباب عقلية فکرية ‏ وكانت فكرة النبوة هي حجر آلزاوبة في 
هجوم هذا الالحاد على الاسلام . 


(4%) 

] ۲۰۲ o2] 

ومن هذه الفقرة المهمة (۹) يتبين التشابه الكبير بينه [ = بين الرازي) 
وبين ابن الراوندى حين قال على لسان البراهمة : « انه قد ثبت عندنا 
وعند خصومنا آن العقل اعظم نعم الله - سبحائه ‏ على خلقه ء وانه هو 
الذي يعرف به الرب Annis‏ . ومن أجله صح الامسر والني والترغيب 
والترهيب » . فاذا كان ابن الراوندي قد بنی على هذه المقدمة ابطاله 
للنبوة » فيشبه أن يكون الرازي قد اراد هذا ايضا ورمى اليه “٤‏ خصوصا 
وهو يزيد في توكيد مناقب العقل ] ص ۲۰.۳ ] » فينسب اليه ليس فقط ما 
بتصل بالاخلاق , كما اقتصر عليه ابن الراوندي c‏ بل وايضا ما Jae‏ 
بالمسائل الالهية c‏ ... ولقد كان قول أبن الرآوندي - لو A——‏ وحده — 
خليقا بان برد عليه بالقول بان الانبياء باتون لبيان الامور المتصلة بالالوهية > 
ولا بقتصرون على الناحية الاخلاقية وحدها . اما الرازي » فقداكدان 
العقل هو المرجع في كل شيء ... فكأن الرازي آذا قد $253 على استاذه 
وزاد ... 


)1%( 
[ ص ۲۱۳ [ 
ثم بعود ( آلرازي ) الى احتجاجه بالتناقض للدلالة على البطلان كما 
Miz d$ (A)‏ . 
(5) انظر : رسائل فلسفية لابي بكر الراژي » نشرة باول کراوس » القاهرة ۱۹۲۹ € 


۱ص ۱۷ س ۱۱ 2 ص ۱۸ س 1۱ . 


۱ 


فعل فيما بتصل بالانبياء . فيتخذ من تناقض روایات رجال الدين شاهدا 
على فساد اقوالهم . فئراه ها هنا يلجا الى نفس ما لجا اليه ابن الراوندي 
من الطعن في قيمة الرواية فيما بتصل بالاحاديث والاخبار الدينية ... 


۱۱( 
[ ص ۲۱۱ ] 
الراوندي » فيهاجمه من ناحية النظم والتأليف , كما هاحمه مسن ناحية 
العنی . 
.. والشبه واضح بين هذا القول [ الذي زعمه-الرازي )٠١(‏ ] وبين 
القرآن » وان كان الرازي لم Sh‏ بليغا بعينه . وهذا آلطعن في اعجساز 


(Y) 
] ۲۱۷ ص‎ ] 
اما من حيث المعنى ء فقد هاجم [ الرازي ] القرآن من عدة نسواح‎ 
تختلف عن تلك التي هاجمه منها ابن الراوندي . ولا عجب » فان‎ 
الراوندي كان یجول في محيط كلامي ديني » لهذا تركز نقده في هله‎ 
. النواحي . اما الرازي » فقد كان یجول في جو علمي‎ 


(Ww) 
] ۲۲۳ ص‎ [ 
والرازي شیر انضا على هامش تلك السالة العامة في نقد القرآن‎ 
وقد رايئاها‎ » OUS US, OLN) والکتب ] ص ۲۲۲ ] القدسة مسالة‎ 
see قول الرازي وما بثيره من مسائل‎ 
€ یراجع كراوس : فصول مستخرجة من کتاب » اعلام الثبوة » لابي حاتم الرازي‎ ).( 
€ سلسلة جديسدة‎ c )ج م‎ Orientalia منشور في مجلة ( شرقيات‎ 
. لم‎ ٣ ء روما سنة ٦۱۹۳ء قطعة رقم 15 س‎ C/f كراسة‎ 
. انظر الملحق في آخر هذا الكتاب‎ )۱( 


\Yo 


)۷) 


ببئيس c‏ سه : 

ب مذهب الثرة عند المسلمين وعلاقته بمذاهب اليونان والهنود . 
ترجمة الدكتور محمد عبد الهادي ابو ريدة € 
القاهرة 0 YACUM‏ « 


)1( 
[ ص ۱۴ » تعليق ٤‏ ] 

تختلف الاحابة عن هذا السؤال فيما انتهى الينا من حكابات الاسلاميين . 
ols‏ الراوندي لا بعرض لهذه المسألة » بل هو بكتفي بان بعيب على النظتام 
قوله ob‏ الجسم لا بتناهی في التجزؤ ( الانتصار ص CVE YY‏ ... ویكتھئي 
البغدادي في الفرق بين الفرق (ط . القاهرة » ۱۹۱۰ 6 ص (YES MY‏ 
في نص بتفق فيه تمام الاتفاق مع ابن الراوندي ء بان بعد القول بانقسام 

كل age‏ لا الى نهانة من فغیائم النظام o‏ 


(Y) 


] ص ۱۹ء تعليق [ 
... وقارن « القالات € ص ۲۲۷ س ۱۵ , حیث شبه مذھب النظام 
في الكمون والمداخلة من حيث المعنى بمذهب أهل التثنية في امتزاج النور 


۳۹ 


بالظلمة . وقد استعمل ابن الراوندي من قبل هذه المقارنة في تشنيعه على 
النظام _ انظر كتاب الانتصار ص ۳۱ . 


(Y) 


[ ص ۲۷ تعليق ۱ [ 
انظر کتاب الانتصار ص ۱۳۳ avi c‏ أمر علاقة ضرار بالمعتزلة . 
)£( 


[ ص ۳۹ تعليق ] ] 


بقول ابن الراوندي في تشنیعه على المعتزلة أن ابا عفان الرقي » مسن 
اصحاب النظام والحاحظ ¢ كان يزعم أن الله Ue‏ لكون الخلق . والخياط 
بنكر هذا . 


(o) 


] ۱۲۲۳ ص‎ J 


والقول بخلق oT all‏ ونفي صفات الله هما ‏ بالاجمال » اساس اصل 
التوحيد عند العتزلة . والخياط : وان کان قد حاول أن بفصل فصلا تاما 
بين جهم والمعتزلة » فانه لم بتردد في اعتبار جهم من جملة آلوحدین ؛ آما 
العامة وار بن الراوندي ضمنا € فانهم ضیفون جھما الى المعتزلة لقوله بخلق 
الغرآن ۱ كتاب الانتصار ص ۱۲۱ ) . 


(1) 


( ص ۱۲۵ تعليق Y‏ ( 


n بالبداء‎ m الشيعة في القول بالبداء . انظر فيما‎ » is PONEY 


¥ 


جولدتزیهر في دائرة الممارف الاسلامية . وراجع Lal‏ مقالات الاسلاميين 
ص 6" س ٤‏ » ۲۲۱ س١‏ ۰ س EAN CY‏ س ۱۲ .. وكتساب الانتصار 
ص ۱۲۷ والصفحات التالية ... وقد حاول ابن الراوندی ان سين انه 
لیس بين قول الشیعة بالبداء وقول yall‏ في النسخ الا فرق في الاسم 
دون السمی . والخياط ينكر هذا مستندا الى آن الشيعة ( الرافضة ) 
تقول بالبداء في الاخبار » ولیس القول بالنسخ في الامر والنهي من القسول 
بالبداء في الاخبار في شيء ... 


(V) 


[ ٢ تعليق‎ ۱٢١ ص‎ [ 


٠٠٠‏ وقد اراد ابن الراوندي ol‏ شنم على ÀJ yall‏ بان قال ان ضرارا 
وحفصا € وهو بعدهما من المعتزلة e‏ بقولان بالماهية » وان ممن كان ول 
نها » Lal‏ » ثمامة وحسینا النجار وسفيان بن سختان وبرغوثا . والخياط 
بقول ان اضافة القول بالماهية الى ULF‏ كذب bU,‏ اما الباقون الذسن 
ذكرهم ابن الراوندي فلیسوا من المعتزلة في نظر الخياط ( الانتصار ص ۱۳۳ 
والصفحة التالية ) e (y)‏ 


: قارن الاصل الالاني‎ AUS (k) 
S. Pines, Beiträge zur islamischen Atomenlehre, Berlin 1930, 
(index). 


۱4۸ 


)۱۰/۲۸( 


2593 ‘ أحهد e..‏ باشا : 
— ضبط الاعلام € 
ط. القاهرة ١٦۱۹۲۷/۱۳ء‏ 


ص ۱۲ ۰ 


احمد بن بحيى بن اسحاق » الکنی بابي الحسين 5 ge‏ !244 3 
صاحب المصنفات في علم الكلام » Gell‏ برحبة مالك بن طوق سنة خمس 
واربعين ومائتین عن آربعین سنة ء وقيل توفي سنة خمسين . 


قال ابن خلكان (y)‏ : « نسبته الى راوند ء بفتح الراء والواو وبینهما 
اصبهان » وراوند » ابضا » ناحية بظاهر نیساہور ۰ وقاسان بالسین FUP‏ 
وهي غير قاشان بالشين العحمة € 


۱۹۲-۱۹۱ بقارن نص وفيات الاعيان » في كتابنا « تاريخ ابن الريوندي الملحد »» ص‎ (X) 


۹ — Gy SN آبن‎ ۱۳۹ 


(n1) 


EI 
٠ VA£V/YYM القاهرة‎ 


[ تعليق‎ TA ص‎ J 

| اشهر الزنادقة ] : 

١س‏ بشار بن برد آلبيان o ٦٣ outs‏ ۳۷ . 
:؟ ابن ٠ pall‏ خرانة الادب ج EC.‏ 

uem ic crm 


> - اہو شاكر الديصائي : وابو حفص fal]!‏ الانتصار ص CO)‏ 
eM‏ 


. yo. 


٦ابن‏ الروندي pls‏ حيان التوحيدي — olab‏ الشافعية کسری 
ج ] ص ۲ .۰ ` 


Ws 


ص ۲] ] ۱ 

اما الجاحظ فدفاعه عن الاسلام اشهر من ان يذكر . قال الخیاط انه 
لا بعرف متکلما نصر الرسالة واحتج للنبوة بلغ في ذلك ما بلغه الجاحظ ۰۱۱۱ 
وذکر له باقوت ثمانية کتب في الرد على الخالفین وستة في الدفاع عسن 
DIXI‏ الاعتزال (۲) » وخيرها حمیما OLS‏ « فضيلة المعتزلدة » وهو کتاب 
وضع لیس لمدح المعتزلة و واظهار سی ue iM, Ran‏ 
a. Ca!‏ على ذلك انه أغاظ JI!‏ افضة كثرا . فانبری احدهم وهو أب 
الروندي لتفنيده : ووضع Obs‏ « فضیحة prall‏ ل4 » لارد عليه خوتھو 
فيه على المعتزلة حملة شعواء » ونسب اليهم أمورا كثيرة لم بعتقدوها وا 
قالوا بها ل ردي متهم : فرد علينه ابو الحسين LAI‏ في كتا 
« الانتصار » وتن لك تلك الامور ورد تلك التهم . وكتاب الانتصار في 
حد ذاته برهان ساطع ودليل قاطع على ما قام به المعتزلة من الدفاع عن 
الاسلام ومقاومة خصومه » وكيف e!‏ استمروا على هذه uem Aha!‏ في 
ارام ضعفهم وبمد زوال دولتهم . 


-وحري بنا د aas‏ پگ الى شيئين آخرين.: الاول ان ن. المعتن iA‏ 
وان:کان اکثر تک کہ ققد كانوا الا da ns‏ عمسن 
الرد علی‌جمیع الخالفین [£Y Go]‏ للاسلام کائنین من . الم بضعالجاحظ 
الكتب في الرد على النصارى والیهود والزيدية ..؟ (©) أو لم شاوم‌وا 
الخوارج Lal‏ ..؟ اليكم ما روبه البيهقي : كان لاحد المعتزلة جار برى 
رأي الخوارج »> وكان كثير Mall‏ وأاصيام حن العبادة . فقال العتز اسي 
لرجلين من اصحابه : مرا بنا الى هذا الرجل فتكلمه عسنی ان بنقذه الله 
je‏ وجل من الهلكة بنا وبهديه من الضلاله و تار سوا به وان 
لهم تلاعبه بهم » قال المعتزلي لصاحميه : اتنھیان عن دماء امشثال هؤلاء ؟ 


. 1١86 کناب الانتصار € ص‎ (y 

زقف ہو پروی A‏ می ۱ . 

(۲) راجع معنی معنی الرفض في OUS‏ الانتصار ص ۱.۵ - ١.5‏ 6€ وف العقد الفريد > ج ۱ 
ص ۲۱۷ ۰ 

0( معجم الادباء » ج 5 > ص ۱۰۷ - ۱۰۸ 


۱۳ 


ووالاه Y‏ حاهدنهم مع ess‏ سح PESE‏ عليهم . والشيء الثاني ١‏ 5 
العتزلة کانوا آشداء على خصوم مبدلهم » 9 بعقائدمم کو ا 
لم بتساهلوا مع بعض رجالهم حين جاعوا بأمور مخالفة او ابدوا آراء شاذة 
مغايرة . فقد اعترضوا جميعا على بشر بن العتمر في اللطف وناظروه فینسه 
حتى رجع عنه )٦(‏ ء وثفوا حفص الفرد لما قال بالجبر وحاربوه » وتصدى 
له ابو الهذيل a‏ وقطعه (V)‏ . كذلك عنفوا ابسن الروندي وونخوہ 
وطردوه من حلقتهم (A)‏ » وطردوا فضلا الحذاء وابن حائط لانهما خاتطا 
وتركا الحق وذهبوا الی حد تحريض الخليفة الوائق على ابن حائط وحمله 
على النظر فی الحاده واقامة حكم الله فيه ؛ ولكن المنية عاجلت ابن حائط 
قبل ان نتم شمان ذلك ٩۱‏ . 


(Y) 


| ص ۱۱۷ ] 
| وبری العلاف ] 


ان ما بعلمه الله تعالى ویقدر علیه SE‏ ينتهي البها وحدا بقف عنده : 
فلا بعلم بعد ذلك شيئًا ولا بقدر ان يفعل شیشا اصلا (۱۰) . ويكذب 
الخياط هذا القول المنقول عن ابن الروندي فيقول : ان آبا الهذيل كان 
بری أن الله بعلم نفسه » وان نفسه ليست بذي GU‏ ولا نهارة . اس 
الاشياء المحدثة فان لها كلا وجميعا وغابة بنتهي اليها العلم بها والقدرة 
عليها » وذلك لمخالفتها للقدم . ولا كان القدم عند ابی الهذيل لیس بسذي 
غابة ولا نهابة » ولا يجري عليه كل ولا بعض c‏ وجب ان يك ون الحدث ذا 
LE‏ ونهابة وان بكون له كل وجميع . وقد قال تعالى في المحدثات انه 
محيط بها : « وهو بكل شيء محيط ) » وانه محص لها : « واحصی كال 


. ۱۵۲ ب1١69‎ ue € المحاسن واہلساویە‎ (o) 

)0( الانتصار € ص Ve‏ . 

. YOO الفھرست € ص‎ (y) 

. ۱۰۲ الانتصار € ص‎ (A) 

)4( ایضا » ص VEX‏ . 

Lal 0.)‏ » ص ۸ ء والقالات ج١‏ ص oils € YW‏ حزم » Ce‏ ص ۲۷٢۱ء‏ 


ivy 


عددا € c‏ ولا تكون الاحاطة والاحصاء الا للاشياء المتناهية )١١(‏ . 


(f) 


| ۱۳۱ |] 

| فی الحديث عن النظام [ 

واعترض ابن الروندي على فوله ان الروح اذا انطلقت من الجسد 
فرد عليه buai‏ بأن المنانية كفرت gu‏ لها ان النور والغالمة قد ہمان لتم 
بزلا < وان الد Loa‏ كفرت باثماتها عالمين قددمين عالم d‏ العلو وعالم فسي 
السفل غير عالنا هذا . والنظام لم بعل بذلك بل قال ان النور بذهب عاوا 
والظلمة تذهب DF e W‏ الخفيف daw‏ الى أعلى Liu‏ هذا والثقيل 
نزل وبلحق باسفل عالنا هذا (Y)‏ . واعترضوا Lat‏ على قول النظام ان 
أفعال الحيوان حنس واحد فقال ابن الروندي انه بعنی آن الكفر Sa‏ 

(0) 

] ص ۱۳۷ [ 

قادرا على فعل المستحيل ء کان بجعل المبرد مسخنا » او الحر مبردا ء لان 


الجوهر محال ان بعمل ما ليس في طباعه عمله . ولكن الخياط بنکر ان بكون 
النظام قد قال ذلك (۱6) . 


)3( 
[ ص ۱۲۹ [ 


قال النظام ان نظم القرآن وحسن تاليف كلماته ليس بمعجزة للنبي 


(۱۱) الانتصار » ص ۸ د ٠١‏ . 
Lat )۱۲(‏ € ص ۳۸ س .) . 
Lal (0n‏ 6 ص ۲۸ . 

. 1۸ = 1۷ ص‎ c Lal (10 


TT 


صلی الله علية وسلم ولا دلالة على صد قه في دعواه nee‏ وجح ة 
الدلالة على صدقه ما فيه من الاخبار عن الفیوب (Yo)‏ . آما النظم والتالیف 
puce PORC E‏ عن معار نسة 
VIE‏ ومنعهم من الاهتمام A‏ جبرا وتعحيزا 3 ولو خلا هم pem‏ قادرين 
على ان باتوا بمثله فصاحة وبلاغة (VV)‏ . وقد رد الخياط على هذا القول 
الذي كان ابن الروندي اول من نسبه الى النظام c‏ وقال ان النظام كسان 
بقر باعجاز القرآن نظما واخبارا (۱۷) . 


(V) 


] ص ۱۳۰ | 

العالم فمل الله بطبعه (YA)‏ » اي ان ن طبیعته تعالی هي التي جعلته 
بصنع هذا الكون ٤‏ فالکون نتيجة قوة طبيعية كامنة في الله وليس نتيجحة 
مشیثته واختياره . وبرى الشهرستاني أن ثمامة اراد بذلك ما ارادته 
الفلاسفة الطبيعيون منهم lab‏ — من obo Yt‏ بالذات دون الإيجاد على 
مقتضى الارادة )14( . غير ان الخياط y‏ فض هذا القول الذي آخذه ابن 
حزم والشهر ستاني عن ابن و مو و ہی او 
في كتبه oy.‏ الطبوع عند ثمامة هو الحسم المحدث , Lal‏ القدم الذي لی 
بجسم فتعالی عن ذلك علوا كبيرا (Qo‏ الللبوع ند اسجاب ال ر 
کون Weds‏ حدس : واحد من الافعال کالنار التي لا EE‏ 
اما من عرو اوحار وید a‏ اک يانه لا الطبوع عليها ) (Y.‏ 


(A) 
] ص ۱۳۲ ء تعليق‎ | 
. ۱۲۸ اصول الدین صن 186 6 والفرق بين الفرق ص‎ )١١( 
. "56 والتحل ج١ ص‎ Jay « ۲۲۵ المقالات ج١ ص‎ (9 
الانتصار 6 ص ۲۷ - ۲۸ء‎ (v) 
. ۱6۸ أبن حزم » ج 6 ص‎ ON 


)14( الملل والنحل » ج ۱ ص ۷۸ . 
(Y)‏ الانتصار € ص ۲۲ ب ۲۳ . 


wt 


نرددا في نسبته أليه . فقال اما الحياة والموت : فمن pU‏ ى من زعم أن 
معمرا ua‏ الى الله lu‏ ی © ومنهم من زعم (nissan‏ الى الحسي 
اميت ( الانتصار ص 01 ( _ . تضاف آلی هذا أن الشهرستاني لم شرت 
“شي انه قال ان الحياة وااوت من فعل الاجسام بطيعهاء teila‏ 
استنتج ذاك من احالة معمر ان تكون لله قدرة على خلق الاعراض 6 ولان 
الحدوث والفناء عرضان > فلا دخل لله تعالى فیهما . ۱ الملل والتحل ج ١‏ 
ص 1۷ ) ۰ ١‏ 
)4( 

| VLA ص‎ | 

روی ابن الروندي ان الحاحظ كان Jam‏ أن القرآن جسم تجوز ان 
cl‏ مرة رحلا ومرة حيوانا )3( . ولا بعقل ان کون الجاحظ قنند قال 
ذلك » بل الارجح ان کون ابن الروندي نسبه اليه للحط من ) قدره € وان 
نان قاله yas‏ فانه آما ان ن بدل على الدرجة البعيدة في ااسخف التي وصلت 
اليها الحاحات الفلسفية في زمنه oll ul.‏ کون الحاحظ 6 كما قال 
ماکدونالد » قصد بهذا القول التهكم على التحادلین في وقته وابضاح مبلغ 
العقم في أسحاثهم (۲۲) . 

C) 

] ۱۹۰ ص‎ S 

[ في اضطهاد المعتزلة لفیرھم من الفرق | mE‏ 

ثم تمادوا فی ذلك فصاروا بر فشون"گنهادتمم زيكفرونهم : ولا سيما 
المردار الذي غالى في تكفير غيره فوضم — ule‏ ما يروي ابن الروندی:: 
Lis‏ في القدر والتشبيه أكفر فيه اهل الارض OO‏ 


(Y) 
] ۱۹۲ ص‎ [ 
السنة كالبغدادي والشهر ستاني‎ OES على ذلك من ان‎ o! ولیس‎ 


. ۸۱ امال والنحل € € ۱ ص‎ (n 
Macdonald, Development of Muslim Theology, p. 161 ("m 


. ۱۸ الانتصار € ص‎ (vv) 


۱۳۵ 


کانوا في ردهم على المعتزلة وكلامهم عنهم يعتمدون كثيرا على كتب الرافضه 
ويقتبسون منها ولا سہما كتاب « فضيحة المعتزلة » لابن آلروندي . 


(Y) 
] ۱۹۰۱ ص‎ | 


وروي عن ابن الروندي ان كثيرين من العتزلة یکفرون النظام وبشرا 
وجعفر بن مبشر لقولهم في القرآن ان الناس لم يسمعوه على الحقيقة ء وان 
ما d‏ الصاحف لیس بكلام الله y!‏ على المحاز (Y GO‏ . 


(Ww) 


] ص ۱۹۷ [ 


فلما قامت الحركة الرجعية 6 وزالت سلطة المعتزلة السياسية > 
وتعرضوا لهجمات الخصوم ؛ اشتدت الحركة الانفصالية » وخرج على 
المعتزلة بعض رجالهم كابي عيسى الوراق ( ب YEN‏ ها. د ۸۹۱ م.) 
الذي تركهم وانضم الى اعدائهم الرافضة (Yo)‏ : وابي الحسين احمد بن 
الروندي ( ۲۱۵ - ۲۹۸ هھ . = (CU Ce ٩۱۰-۸۲۰‏ » [ ص ۱۹۸ ]الذي 
انضم الى الرافضة ابضاوو ضع لهم كتاب « الامامة ٤۹‏ وتقرب ecl‏ بالطعن 
LÀ (0‏ » ص ۸۲ . 
(To)‏ ایضا € ص ۱۵۲ . 
(V‏ راجع تحقيق تاريخ ابن الروندي لنیبرج في مقدمة الانتصار » ص ۳ » [ اقول : 
ولقد اثبتنا خطل هذا راي فیما قلناه في مقدمة کتابنا تاريخ ابسن الريوندي 
الملحد € منشورات دار GUM‏ الجديدة » بروت ۱۹۷۰ ۰ ] 


۱۳۹ 


في المعتزلة . ويرى صاحب الوفيات في ابن الروندي انه كان من علماء 
الكلام » وكانت له مع كثير مسن متكلمي عصره مجالس ومناظرات (۲۷) . 
ونقل العباسي عن كتاب « محاسن خراسان » لابي القاسم الكعبي المعتزلي 
ان ابن الروندي لم یکن في زمانه احذق منه بالكلام ولا اعرف بدقيقه 
وحليله (YA)‏ . ولذلك كان عليما بعقائد المعتزلة مطلعا على دخائلهم € فراح 
بو prom‏ بعئف وشدة › eel m‏ وفضائحهم بصورة لم تتات AM‏ 
الا للاشعری من بعده . 


(1¢) 


[ ص ۱۹۹ ] 
| وطالما كان الحاحظ في كتابه فضيلة المترلة : ] 


کاتبا ادبا قوي الحجة متين الاسلوب ‏ فلا بد ان یکون AUS‏ قد لفت 
انظار الناس وترك فیهم آثرا كبيرا » ولذلك هب الرافضة سردون علیسه 
و بفندون ما جاء فيه و بطعنون في الاعتزال . وکان اهم تلك الردود PLAS‏ 
« فضیحة العتزلة » لابن آلروندي الذي اصبح كما ذکرنفا من انه.ار 
JI‏ فخن . وبعتقد أبو الحسين الخياط ان ابن الروندي وضع کتابه هدا 
وشتم فيه العتز U‏ للانتقام منهم والثار لشیوخ الرافضة آلذین قطعهم علماء 
المعتزلة )4( . وقد تذرع الخیاط ( ر ۳۰۰ ه . ) للدفاع عسن مدرسته 
وا صحابه فوضع کتاب « الانتصار € آلذي برد فيه تهم أبن الروندي وینتصر 
للمعتز لة وظهر فضلهم. في الدفاع عن الدین ضد المخالغين وحماتهم لسداً 
التوحيد (۳۰) . 


(10) 


EUN E 
> Mio gb المعتزلة‎ odasi وأاخیرا حاءت الضربة الكبرى الفاصلة التي‎ 


. ۲۸ الوفيات ؛ ج ۱ ص‎ (ty) 

. ۷۷ - ۷١ معاهد التتصیص 6 ج ۱ ص‎ (YA 
. ۱۲ (ة؟) الائتصار € ص‎ 

۰ ۱۷۳ € ۱۵6 € ۲۴۳ € W ص‎ € Lal )۲.( 


۱۳۷ 


وزلزلت كيائهم » وقضت عليهم بالزوال الاكيد ان عاجلا او آجلا ٠‏ وهلي 
ایضا منبعثة من داخل ٠ i ; Li‏ عن انقسام العتزاة واختلافهم 
كانت E E EE M Lo c tonc o p"‏ 
داخليا so S!‏ متحدين . فالعتز لة عملوا في سقوطهم epo‏ : وساهموا فی 
النهاية التي صاروا اليها بطرق مختلفة احسب اننا وقفنا على أكثرها وقلا 
اما هذه الضربة فقد وجهها الى المعتزلة ابو الحسن الاشعری ۱ ۲۸۰ L‏ 
e ۲۱ — ANY =. ۰‏ ہا أحد رحالهم وأنمتهم الذي no‏ ع 
رانصر ف الى قتالهم US‏ فعل ابن الروندي من قبل . 


OY) 


| ص ۲۰۲ | ۱ 

فقد سبق الاشعري كثيرون انفصلوا عن المعتزلة وحاربوتم فلم يكن 
لهم كبير خطر على كيانهم » اهمهم ابن الروندي الذي ذكرنا أنه لسم يكن 
أحذق منه في علم الكلام في وقته » والذي رآبنا آنه لم ندخر جهدا ني مھاجمة 
المعتزلة والكيد لهم . فلماذا كان خطر الاشعري على المعتزلة أعظم من خطر 
غيره .8.۰ ,130 استطاع ان بنجح في ما فشل فيه غيره ..؟ ان لذلك ‏ على 
ماارى. سببين اثنين. هما ان الذين انفصاوا عن المعتزلة قبل الاشعري اما 
تطر فوا في قوالهم وخلطوا کبشنار بن برد ء وفضل الحذاء ء وابن حائطء فلم 
بقبلهم اهل السنة ولم يتعاونوا معهم بل حاربوهم كما حاربهم gall‏ ء واما 
ارتموا في احضان الرافضة كابي عیسی الوراق وابن الروندي » وال 
ad‏ كما نعلم — بکرھون Wail I‏ اضعاف كرههم للمعتزلة . اما 
الاشعري فانه التجأ الى (Jal‏ السنة € واعلن توبته )1( ورجوعه الى المقيدة 
السليمة والی اقوال السلف الصالح | فوجد بين ایل i‏ 
أصغوا اليه وآزروه . 


(W) 
المقدسي من أنه نظر في كتب الفاطميين الشيعة في شمال‎ e ما اخبرنا‎ 


۱۳۸ 


افريقيا فوجد انهم يوافقون المعتزلة ني اكثر الاصول (۴۱) › وما رابنا مسن 
ان الرافضة حين هاجمهم الجاحظ في كتابه « فضيلة المعتزلة » لم بجدوا 
A‏ ف ان ag)‏ ہس الل ادى وضع لوك ul‏ 
» فضيحة المعتزلة » . ثم ان الشيعة وجدوا في ب بعض اقوال آلعتزلة مسا 
بتلاءم مع عقيدتهم کانکار النظام أن یکون اجماع اتلم حجة ¢ وذهابه 
الى ان الحجة في قول الامام المعصوم (YY)‏ وقلة اعتداد المعتزلة عموما 
دالاخبار ul‏ ,5 . هذا وقد كان جملة من العتزلة الاوائل بتشیعون لعلي بن 
ابي طالب E‏ جعفر الاسكافي الذي دا بو میم iod‏ 
مستشيعيهم TY)‏ : وكان المعتزلة راون شن عمرو بن Gala V‏ ودار نان 
o O‏ سرت CGS‏ 
منه كالمرداد وحعفر بن مبشر (YO.‏ . وبقول انن الروندي ان متشيعة 
المعتزلة الذين ثبتوأ امامة علي زعموا ان جميع.القاعدين عن مساعدته قد 
أخطاوا m IF veo‏ پدرون el‏ وی عو هی ۶ من الايمان 
Volo:‏ من Jo!‏ النار ) x (Yo)‏ 


)11( احسن التقاسیم » ص WA‏ . پا نے Eo Tosa‏ 
(vy)‏ اویل مختلف الحديث » ص 1۲ - ٤٢‏ والقل والتحل ٤‏ راص .06 د .. 
(rv).‏ الانتصار € ص ١١.‏ . 1 

(r0‏ ايضا » ص ۹۸ء 

COT اضف ص ۱۹ بت‎ (ro) 


۱۳۹ 


(1/۰) 


نادر » الدكتور الیم نصري : 

ب فلسفة المسزلة , فلاسفة الاسلام الاسىقين ٤‏ 
الاسكتدرية .156 (x)‏ « 

( الجزہ الاول ) ٠‏ 


Y) 
] ۲۲ ص‎ | 
ابو القاسم البلخي الكعبي وعبد الله بن احمد؛‎ c ومن تلامذة الخیاط‎ 
لا نعلم شیئا عن تاربخ حياته بالرغم من انه الوحید الذي وصلنا منه مولف ؛‎ 
slim وهو کتاب الانتصار )1( والرد على ابن الروندي الملحد . ويتضح مما‎ 
. في ص ۸۸ من هذا الكتاب , انه كتب بعد موت أبن الروندي‎ 


ومن مطالعة OLS‏ الانتصار )١(‏ بتبین UJ‏ ان الخیاط كان ملما 
بمختلف آراء (۲) المتكلمين في عصره . كثيرا ما oF‏ ابسن ا مر تضى 
والسمودي في کلامهما عن العتزلة . واخذ البفدادي ااكثير من PT‏ 
الانتصار في کتابه الفرق بين آلفرق (۳) . 
AUS (Xr)‏ بقارن الجزه الثاني » b‏ . بفداد ۱۹۵۱ . 
)1( في لاصل : الانتصار . 
)0( في الاصل : آراء . 
(v)‏ علق نادر هنا « انظر مقدمه ‏ = مقدمة ] کتاب الانتصار نلاسناذ فیبرج » لق صہد 

: هذا الکناب الى الفرنسية » [ = بلاحظ‎ Cua y 

[ Le Livre du Triomphe. Beyrouth 1957. 


1€. 


[ ص ۱۲۸ ] 


... کل مخلوق ؛ اعني كل جسم طبيعي , فهو مجبور 6 أو بمعنی 
خر خاضع لقوانین ثابتة . ویمثل النظام لذلك بقوله : اذا دفع الحجر 
اندفع » واذا بلغت قوة الدفع مبلفها , عاد الحجر الى مکانه طبصسا )٤(‏ . 
وكذلك بقول الجاحظ : ان للاجسام طبائسم وافعال مخصوصة بها )0( . 
والخياط في دفاعه عن ثمامة ضد ابن الراوندي بزيد قانون الحتمية هذا 
توكيدا اذ بقول : ان الطبوع هي )٦(‏ الاجسام العتملة المحدثة ء والمطبوع 
هو الذي لا یکون منه الا جنس واحد من الافعال ء كالنار لا يكون منها الا 
التسخين » والثلج لا بكون منه الا التبريد . واما من تكون منه الاشیساء 
المختلفة ؛ فهو المختار لافعاله لا المطبوع عليها (V)‏ . 


؛) بلاحظ « الشهرستاني ؛ الملل والنحل على هامش ابن حزم » e » ٦٦/١‏ 

. 6۸/۱ ۰] بلاحظ « الشهرستاني : البل [ = الكل‎ (o) 

9( کنا في الاصل ! 

e » VA/Y € بلاحظ « الخياط ء الانتصار € ص ۲۲ - ۲۳ . الشهرستاني » اللسل‎ (V) 
Ibn ar-Riwandi, text, ch. IV بقارن في هذا الشان کتابنا‎ aus 


3 


)۱۳/۲۱(۰ 


عہد اترحمن 6 الدکتور غاتشة : 
3 رسالة الففران لابي العلاء ال معري » 
ط ١‏ القاهرة ۱۹۵۰ .0( 
[ قارن ط ٤‏ ء دار المعارف بمصر » القاهرة - بلا تاريخ [ 8 


] ؛ تعليق‎ OVW ص‎ J 
. والف کتبا جریئة كافرة ء قيل انها بلغت نحو مائة وبضعة عشر كتابا‎ 
. ۱۲۱ ) ۲۳۵/۲  بهذلا توفي ببغداد عام ۰ او ۲۰۱ ها( شذرات‎ 


)0( بخصوص بعض التعليقات على عنوانات كتب ابن الريوندي € ومدينة ( راونسد ) › 
انظر تعليقات الدكتورة عائشة في كتابها المذكور » الصفحات ۷۰) € ۰1۷۱ 1۷۲ € 

. 14۵ كذلك قارن تعليقات ص‎ . (V c {Vo c (VC ۰۷۲ © 

Gai out (0‏ ابن العماد في كتابنا « تاريخ ابن الربوندي اللحد » » ص ۲۳۹ ب ٢٢٢‏ . 


EF: 


MUN) 


عد الرحمن » الدكتور عائشة : 
ol sadi me‏ « 

ط Y‏ القاهرة ۱۹۵۲ء 

قارن ط ۲ ء القاهرة ۸٦۱۹ء‏ 


)4( 
[ ص ١56‏ ] (۱) 
»da .‏ کرت کنا ra‏ و dusdis ccm‏ 
, الففران ( »> لکن aly‏ فيها Y‏ بخلو من تهافت SS pA,‏ مت 
gal‏ ز ه الصحة احیانا والدقة احیانا اخرى (Y)‏ ۰ 
بدا n‏ ان سلوك » ابی العلاء » نحو الز EE‏ » لا قدم اساسا 


ا EM‏ 
عقائدهم . 


افه ats‏ ا GW gl RO Gav‏ سن 
استعمال السيفف ضد الكفر . 
۳ - انه بعحب لمحاولة « ابن الراوندي» SEPM‏ بعمل من عنده. 


. فلاح‎ » ١56 ء۱٥٦۸ هناك اشارتان لابن الريوندي في الکناب ء انظر ص‎ o 
J. ARS., 1902 3 ‘ficholson ikl! براجع‎ 0 


۱۳ 


(Y) 


[ ص ۱۷۲ [ 

ونثظر في «Sa‏ عن الزندقة من الناحية التاربخية والادبية » فنری 
له اثرا ذا خطر ‏ فالغفران تضع بين ادي الدارسين للملل والنحل في 
التاریخ الاسلامي € قدرا من اخبار الزنادقة Y‏ نعرف ‏ فیما قرانا ‏ رسالة 
أدبية جمعت مثله . وخطرها (uU‏ من ناحية آن ادباء الزنادقة حوربوا 
واضطهدت EP‏ ء ولم برو ماروي منها الا همسا 
وعلى حذر . 


وتاریخنا الادبي Yt‏ هذه الثغرة » كما بشکوعا التارسخ السياسي 
للاسلام > فحتى بومنا هذا . تعوزنا الوسائل الكافية لدرس تاریخ الزندقة 
وادبها » ذلك لان كتب الزنادقة اختفت من التراث التاريخي لٹا : وهسي 
۔ في الغالب - قد اعدمت فا سه نها قليل . واکٹر هذا القليل ء لا 
نجده في كتب الزنادقة انف imp ٣‏ اخبار رواها خصومهم ilas‏ 
خضعت لاعتبارات من الهوى والسياسة والدين وغيرها . 


ولعل أقرب مثل بتصل بموضوعنا اليوم > ان كتب « ابن الراوندي » 
وقد ذكر « ابن القارح € منها سبعة : 


(.التاج 4 والزمرد 4 ونعت الحكمة 3 gs‏ 2 والقضيب é‏ والفرید, 
والمرجان ( J‏ ص \Vo‏ ] وذكرها » yl‏ العلاء ».مسا la oe‏ ) الزمرد Canaj o‏ 
الحكمة ( . 


لم يصل الى ایدینا منها سوى فقرات من كتاب ( الزمرد ) . عثر 
عليها « باول كراوس € (في المجالس المؤيدية ء للحميدي ) ونشرها نی مقال 
له بالالمانية » في ) مجلة آلدراسات الشرقية : مجحل ۵ ۱ عام ۱۹۳۲ ؛ 
ومقتطفات آخری من كتاب ( الدامغ ( عثر عليها Ritter: jo»‏ » في 
كتاب ( المنتظم لابن الجوزي ) ونشرها مرفقة بترجمة لها عام ۱۹۳١‏ . 


۱ 


اما بقية الكتب السبعة لابن الراوندي H‏ فليس لها اليوم في مكتبتنا 


کتاب ( احتهاد الرأي ) رد عليه « ابو سهل النوبختي » أحد شیوخ 


€ نقضه « الخياط » > و « ابو بكر البر دعي‎ i امامه المفضول‎ ١ obs 
. ااعتزلي‎ 

.۱ الانتصار‎ ١| فضيحة المعتزلة ) رد عليه . « الخياط » بكتاب‎ ١ OLS 

. » ادب الجدل ) رد عليه « ابو القاسم البلخي : والفارابي‎ ) OLS 

وغرها مما Y‏ نتوفر الآن على تتبعه و<معه . 

ویکفینا هذا المثل ااواحد . لنقدر الثغرة التي أوجدها اضطهاد کنب 


3t 5!‏ 43 » ومن هنا تبدو | Anna!‏ التاريخية والادیبة if‏ $52 » الغفران « من 
اخبارھم وأشعارهم . 


. ۲۳۵/۲ 6 بنظر ابن العماد » شنرات النهب‎ (Y) 


۱۵ ابن الریوندي ب ۱۰ 


)۱۵/۲۳( 


الزركلي » خم الدین : 
الاعسلام € 

ط . ثائية ء القاهرة ٦۱۹۵ء‏ 
ج 1 ص ۲۵۲ — ۲۵۲ ۰ 


| ص ۲۵۲ عمود Y‏ [ 


(fA - fe YAA = oe ) الراوندي‎ 


احمد بن ce‏ بن اسحاق ؛ P‏ الحسين الراونسدي 3 أو اتسن 
الراوندي : فيلسوف مجاهر بالالحاد . من سکان Mac‏ . نسبته الى 
« راوند » ء من قرى اصبھان . 


قال اہن خلكان )١(‏ ۰ له محالس ومناظرات مع حماعه من علھمےاء 
الكلام . وقد انفرد بمذاهب نقلوها عنه فی كتبهم . 
il,‏ الى ابن لاوى اليهودي ) بالاهواز ) . وصنف له فی مدة مقامه عنده 
ols‏ الذی سماه « الدامع للقر آن » . 


0( يراجم نص وغیات الاعیان » في كتابنا « تاريخ أبن لريوندي اللحد » ص ۱۹۱ . 
(Y)‏ براجع نص البداية والنهاية 6 ایضا » نفس QUEM‏ ص ۲.۵ . 


ER 


وقال ابن حجر العسقلاني (۳ : ابن الراوندي » الزندیق الشهم ٠‏ 
کان اولا من متكلمي Jo. yall‏ تزندق c‏ واشتهر بالالحاد . Jims‏ كان 
غابة في الذكاء . 

و قال yl‏ الحوزی )٤(‏ : ابو الحسين الر بوندي AL sl.‏ الزنديق : 
وانما ذكرته لبعر ف قدر کفر ه , فانه معتمد اللاحندة والزنادقة . ثم قال ۰ 
وكنت اسمع عنه بالعظائم : حتى رایت ما لم بخطر على قلب ان بقوله 
عاقلا[ ص ۲۵۲ ] وذكر « ابن الجوزي » )0( انه وقعت له کتبه ۰ ونقل 
عن الحبائي ان ابن الربوندی ١‏ كما بسميه l‏ وضع كتابا في قدم العالم ونفي 
الصائع وتصحیح مذهب آلدهر والرد على مذهب اهل التوحید ؛ وکتاسا 
في العاعن على محمد - صلی الله عليه وسلم ‏ . 


وقال اہو العلاء d } 5 yal!‏ رسالة الغفران ( ) CW‏ 7 لسعم ھی ن لخسر 
ان لابن الراوندي معاشر (V)‏ بخترصون (A)‏ له فضائل يشهد الخالق واهل 
المعقول ان كذبها غير مصقول ؛ وهو في هذا احد الكفرة » لا بحسب مسن 


الکر ام البررة . 


ونعته ابن ابي الحدند في شم مرح نهج ADU‏ رالقطب الر اوندي ( (A)‏ ۰ 


, ۲۲۰ نفس الكتاب ص‎ € Gal » نص لسان الیزان‎ arly (Y) 

a»ts (0‏ نص النتظم » ایضا € نفس الکتاب ص ۱۵۳ « ۱۵ € VOL‏ — ۱۵۷ + 

. ليست في الاصل‎ (o) 

() براجع النص » في کتابنا السابق ص ۱۱۳ - ۱۱۲ . ولاحظ تعلیقنا على هذا 
التصر بح UA‏ » فهو مفنەل ولا يمت الى الحقيقة بشيء . 

(۷) اغفل الزركلي ذكر بعض التص 6 فبعد « مباشر » تذكر آن اللاهوت سکنه » وانه 
من علم مكنه e‏ 

(۸) في الاصل : بخنترصون € والتصويب عن نص الغفرآن . 

dox (4)‏ الزركلي على هذه الجملة في آلجزء e ١.‏ ط . القاهرة ۱۹۵۹/۱۲۷۸ » ص 
۶6 س 4 لم « JUS‏ : ) تحذف من ترجمته الجملة التي هي ( ونعته ابن ابي 
الحديد في شرح نھچ البلاغة بالقطب الراوندي ) » وذلك لاحتمال أن يكون ابن ابي 
الحديد عنى ( سعيد بن هبة الله ) الملقب ( قطب الدين الراوندي ) وله كتاب في 
شرح نھچ البلاغة » . کنلك تراجع اطروحتي Ibn ar-Riwandi. p. 73, note:‏ 


هابن الريوندي والقطب الراوندي شخصيتان مختلفتان عند ابن ابي الحد 


۱:۷ 


وعرفه ابن تغري بردي )١١(‏ بالماجن الماسبوب آلی الهزل والزندقة . 

وتناقل مترحموه ان له نحو ٤‏ كتابا ؛ منها : فضيحة العتز لبق 
والتاج e‏ والزمرد 6 ونعت ١‏ لحكمة ء وقضيب الذهب , والدامغ المتقدم 
ذكرة: ولگ کے التي الفها في الطمن على الشريعة انا عشر كتابا. 
ولجماعة من العلماء ردود عليه نشر منها کتاب الانتصار لابن الخياط SO)‏ 
do‏ الژرخین من یجزم بأنه عاش 75 سنة « مع ما انتهى اليه من المخازي » 
كما في النتظم لان الجوزي ۰ ۱۲۱) ومن فرق RS gall‏ ااراوندتة » 
نسبة اليه ۲۷۴۱ cbe.‏ برحبة مالك بن طوق ١‏ بين الرقة وبغداد ) ؛ وقيل : 


a» y (02)‏ نص النجوم الزاهرة » في « تاريخ ابن الريوندي اللحد » » ص ۲۲۲ . 

. ۱۹۲۵ القاهرة‎ (H. S. Nyberg) ital <. ط‎ )( 

)0( بقارن النص € كتابنا السابق € ص ۱۱۱ . 

(۱۳) هذا غلط مبین » فليس هناك علاقة بین الراوندية وابن الریوندی من جهة € وان 
الراوندية انما كانت غرقة فارسية النحی تشيعت لبني العباس € وکان زعيمها 
یمرف بابي هريرة عبد الله الرآوندي » تراجع اطروحتي Ibidem, p. 72, note‏ 
كنلك بلاحظ تعلیقنا على نص الافندي من رياض العلماء » في X‏ تاريخ اسسسن 
الريوندي آالحد » ص ۲٤۷‏ . 

010 کت (!) » وعبارة ابن كثير ( یراجع النص » في کتابنا السابق ) : ويقال : انه 
اخذ وصلب » اما ابن تفري بردي ( براجع النص » في كتابنا السابق ) فيصرح : 

: 1 تزايد امره صلبه بمض السلاطین . ولم نعثر على ان الذي صلسه انما كان من 
سلاطين بفداد )1( 


۱۸ 


(Vtt) 


القمي » الشيخ عباس : 
۔ الكنى والالقاب e‏ 
النحف ۱۹۵۹/۱۳۷۲ € 
۱ + 


ابن الراوندي 


ابو الحسين احمد بن بحیی بن اسحاق الرارندي ؛ البغدادي , العالم 
القدم المشهور . له Ulin‏ في علم الكلام » وله مجالس ومناظرات مع حماعه 
من علماء الكلام . وله من الکتب المصنفة نحو من مائة واربعة عشر كتابا . 
وكان عند الجمهور برمی بالزندقة والالحاد . 

وفي ( روضات الجنات ) (V)‏ وعن ابن شهراشوب في كتابه « المعالم »۰ 
إن ابن الراوندي هذا مطعون عليه حدا . ولكنه ذكر السيد الاجل c3 M‏ 
في كتابه « الشاني في الامامة » انه انما عمل الكتب التي قد شنم بها عليه 
مغالطة للمعتزلة ليبين لهم عن استقصاء نقصانها . وكان بتبرا منها تبسرا 
ظاهرا ء وبنتحي من علمها وتصنيفها الى غيره . 


. الاصل ( ضا ) » وهو رمز روضات آلجنات. للخواساري‎ à )١( 


۹ 


(الخوانساري ) (X)‏ الكلام في ترحمته + bo‏ آخره ان صاحب « رياض 
العلماء » قال : ظني ان السيد المرتضى نص على نشيعه وحسن عقيدته في 
مطاوي « الشافی » ء او غيره » آنتهی . 


توفي سنة Yfo‏ ( رمه ) . وراوند , بفتح الواو وسكون النون ٠‏ قرية 
من قرى قاسان » by‏ القاموس : راوند موضع بنواحي اصبهان : واحمد 
بن بحيى الراوندي من اهل مرو الروذ . انتهی ۔ 

قال این خلكان في ترجمة ابي الحسين احمد بن بحيى الراوندي 


المذكور : راوند قرنة من قرى قاسان ١ wel‏ صمھان * وراوند | ina‏ 
ناحية ظاهرة نیساور (Y)‏ . 


0( في الاصل ( ضا ) . 
(t)‏ ويروي قصة الرجلين من بني أسد مع الدهقان بحسب رواية ابن ei, € QUIS‏ 
الاخر في کتابنا « تاريخ ابن الريوندي الملحد » € ص ۱۹۲ . 


Yo. 


(W/o) 


كحالة , عمر رضا : 

معجم الؤلفين › 

ط ٠‏ دمشق 1960/1517 , 
ج ۲ ص ٠٠١‏ عمود ۱ = ۲ e‏ 


احمد الراوندي ( ۲۰۵ — ۲۹۸ ه ( (۱) 
(pale LAT)‏ 


احمد بن بحیی بن اسحاق البقدادي » المعروف بالرآوندي ۲۱) > 
ز ایو الحسسين ) ٠‏ عالم متکلم < وصف الالحاد والکفر والزندقة . توفي 
بر ds‏ مالك بن طوق الثعلبي » وقیل ببفداد » وتقدیر عمره اربمسون 
سنة (Y)‏ . له من الکتب الصنفة نحو من Ube‏ واربعة LES pte‏ » منها: 
Aces‏ العتزلة 3 i zu‏ الزمرد 6 قضیب AIT‏ هب 6 ونعت الحكمة . 
à (9‏ الهامش : « سر النبلاه 6 دالنتظم . وف الوفيات » والمروج 160 » وفیل في 
ولادته ووفاته غر CAD‏ . 
0( في الهامش : « وف رواية : الريوندي » . 
(v)‏ في الهامش : « الوفیات » » براجع نص آبن خلكان » في كناينا « تاریخ ابسن 
الريوندي اللحد » ص ۱۹۱ ب ۱1۹۲ء 


lo! 


(1۸/۳7) 


- المحاكمة بين DLN‏ وابن الراوندي ء 
مجلة النشاط الثقافي » السنة الاولی » العدد ۸ ) C ۱۹١۸‏ 49( . 


[E ص‎ [ 

لم Az 5j‏ الفلسفة عند ااسلمین شکلا له ai Jo‏ وحدوده وهسنتسه ؛ 
ولم تسلك نهحا له اعلامه ودلائله ء وله منحنیاته و منعطفاته : كما راناھا 
ded qq‏ و OL‏ و تہ ليا فسني 
اول الامر فثة تناصرها > وتو قف Whe‏ على البحث في تضاباها ومشاكلها » 
وتحاول ازاحة الستار عن رموزها وخفاياها ؛ انما بحثت قضاياها في 
اجواء دينية ؛ ونزعات مذهبية وفرق اسلامية ؛ الى ان جاء عهد الفارابى 
وابي عاي واخوان الصفا عند ذلك je‏ فك Gli‏ مستقلة بنفسها , وعرف 
لها رجال أو فياء مخلصون واتباع متحمسون . 


لا نحاول ان نجحد للفكر العربي نشاطه وقوته ؛ ولا نشوه وحها 
جمیلا » كان ظاهرا ظهورا بينا في تاریخ الفكر العربي ؛ وكما اننا في قيم 
الاشياء والافكار التي نحيا في عصر‌ها ‏ ولا تستحوذ على قلوبنا الدهشة 
لابهة والجلال من بتحلى بها , كذلك لا بجمل بنا الفلو في تقدير الآراء 


(XO‏ مع ان الفقرة الاخيرة من هذا المقال هي التي تعنينا في هذا الجمع » الا اننا ادرجناہ 
برمته لنري القاريء الاسلوب العقيم الذي بحث فيه ابن الريوندي في بعض المراجع 
الحديثة (!) . 


jor 


والافكار والمعتقدات والنظم التي أسسها قوم سابقون ء وكما ابتعدنا عن 
الغلو فی التقدیر والاعحاب . فأجدر بنا ان نبتعد كثيرا عن المھاجسےة 
والتجر بح والنقد لآراء اناس مضوا وترکوا UJ‏ تراثا خالداء واذآ وجدنا 
اه ths‏ او ما بقاربه » فعلینا ان نفسح لهم العذر في صدورنا قالعصمےة 
ليست موجودة على الارض لعالم او فیلسوف او مفكر > كما ان الفارق 
الزمانی والمكاني له مكانه الملحوظ 6 والاوضاع السائدة في المجتمع من 
سياسة وعر ف ومعتقد وتقليد لها مكانتها في نفوس المفكرين . 


Ett. ص‎ [ 

عار ٩‏ من قيطة الر سومة Gl iat:‏ نمشي € وبهذه السيرة يتبغي ان 
نسر ء رائدنا الاخلاش للحق وتحري وجوه الصواب € على قدر ممسا 
نساعدنا قوانا T‏ وض گیا امكانياتنا ء نبذل الوسع في كشف الحجاب عسن 
محيا الحق الجميل ء الذي بهيم به وبعبده كل آمریء له مسكة من عقسل € 
ودربة في تامل ٤‏ وشغف في كمال » وذوق في جمال . 


حظ البداوة من انا الیل ؛ بساطة العیشة ؛ وسذاجة القوى 
العقلية ؛ وقلة الوسائل Dee‏ وقلة الحاجة الاسة السى تنظيم 
الحياة الاجتماعية مدنيا او سياسيا ‏ والصالح قلما تكون متقاطعة متنافر ة» 
لكي بحتاج الى وضع قانون بقدر الحقوق وبصونھا . 


اول شعاع انبثق من اشعة الفلسفة ليس له موطن خاص ؛ بل وجد 
حيث يوجد الانسان في شرق الارض وغربها ء نعم بختلف بالقوة والضعف ؛ 
والاندفاع والفتور » لذلك كان للفلسفة سبل كثيرة ء فعند اليونان الدهشة 
اول باعث على الفلسفة c‏ ومنه انبثق شع الفلسفة في اليونان ؛ وعند 
آخرين حب الخير . وعند آخرين حب الخلود ومقت الفناء ۰ وعند طائفة 
قليلة غر Bp‏ الاستطلاع . هذه الاسباب محتمعة أو متفرقة اول مصادر 
الاشعاع الفلسفي » فالانسان في هذه المواقف ظامىء متعطش لدرك حقائق 
الامور » فطفق يسال ويبحث ویفتش ؛ ويضع الفروض ء ویقیس الامور € 
وبقارنها بعقلية واهنة ء ارواء لظماه الى المعرفة » وتهدئة للنفس اللجوج 
في محاولة اكتناه الاسباب الخفية المستورة وراء الحوادث الواقعة . 


۳ 


والفكر العربي لم نكن باعثه الدهشة على مزاولة اافلسفة ٠‏ ومناحاه 
احلامها » ولا بحدثنا التاریخ بنظر استقلالي في معالحة مواضیع | jal‏ 
وان اقصی ما قف عليه الباحث نظرات بسيطة وتأملات فحائية وثابة من 
موضوع لآخر . من دون اعتماد على برهان ؛ وركون الى سیب بنتقل الفکر 
مته الى المسبب . 


بعثة الرسول الکرم والقرآن الشريف أخذا من النفس العربية مأخذا 
كبيرا : فتصر فا بالقلوب » ولعبا بالاهواء » لما كان في شخص النبي الکریم من 
مزايا نقرا سطورها اللامعة في وجهه الاغر > فأول نظرة تقر العربسي ان 
بقول : ما هذا الوجه بوجه كذاب . ولا في القرآن العظيم : من تنبيه 
وارشاد وتوجيه ودعوة الى التأمل » وتحريض على التفكر وحدت ALLE‏ 
المرب بقظة فكرية . وحبا للبحث ء وشغفا بالنظر والاعتبار ؛ واما الذيسن 
[ص [tto‏ لهم عيون لا تبصرء وآذان لا تسمع؛ وقلوب لا تعقل. فهم کالانعام 
قد ذراهم لجهنم سواء كانوا انسا ام جنا » حيث ان الكون حافل بالمجائب 
الباهرة »> والدلائل الواضحة والآبات الناطقة ء التي تكفي العقل السليم . 
في الاستنتاج والتامل » الذي بنتهي به لا محالة الى الوقوف على الصواب 
في العتقد ؛ واختيار الاحسن من آلثل العليا ء والاكثر ملائمة لنفسه ‏ 
وجسمه ؛ ومحيطه ؛ فيصلح نفسه وبحرسپا من الشك ؛ الذي بزعزع 
العقيدة وبهدم الراحة ویسلب الطمانيئنة € وبهنب السلوك العملى 
للانسان ؛ فتتغیر في نفسه قيم الاخلاق ..وائمان الفضائل » ويستحيل 
النظر الی الحياة فيتبين ذمیما ما كان جماله باهرا وتافها محقرا ما كان 
عزیزا غاليا ؛ نموذج القرآن : « ان في GE‏ السموات والارض واختلاف 
اللیل والنهار والفلك التي تجري في البحر بما بنفع الناس وما اتزل الله من 
السماء من ماء فأحيا به الارض بعد موتها وبث فیها من كل دابة وتصر cb‏ 
اثر باح والسحاب المسخر بين السماء والارض OLY‏ لقوم بعقلون هل 
هناك تحريض ؟ اعظم من قوله : « آبات لقوم یعقلون » فهده الآإبة ونظاثرها 
نبهت توی الفکر العربي ان بشحذ ملکاته ویمرن عقله على النظر ء وشوم 
بالهمة التي خلقه الله لاجلها فینظر وبتامل وبلاحظ وببرهن . 


الاسلامية كانت جذوتها مقتِسة من القرآن وحده . بل هو الذي حدا 


lof 


المسلمين الى التامل في ما هتف به من حقيقة » وقرر من نظام » وسن من 
شرائع وبعد ذلك شب الضرام وطفى سيل الجدل طفيانا كبيرا ذهب بحياة 
یلم سو ہس حماعات , وقلب كثيرا من السلطات » وذھبت الامسة 
فر قا متنافسة , واحزابا براحم علی دق مجائل السياسة » dala‏ 
a4‏ ومجامع العلم وشعائر العبادة > وكانت الامور متراوحة بين نصر 


. وضعف وقوة‎ do jaa 


سيطرت العتزلة سيطرة ة ile‏ ء وفي عهد ال أمون آلى الوائق فكان 
الجدل مستفيضا بین المعتزلة وخصومهم في مسائل سنتعرض لها مفصلا في 
انناء هذه المحاكمة التي وضح الحق وتؤيده Bo‏ قيام المتوكل قعد الاعتزال 
ثم اخذ تقلص ظله تدريجا فضان مسا ق الس يدها کسان:هعافتا qe‏ 
العلانية ء واصبح منكرا بأباه اولو الكرامة بعدما كان معروفا بحسب حلية 
الفاضل 4555 الهذب 6 واخذ مذهب الاشاعرة يقوى وبئتشر حتی سبط 
نفوذه على سائر طبقات الامة ما عدا طائفة من النتطعین للعلم والادب فد 
کانوا موزعين بين معتزلة وشيعة ومتصو فة الى ایام قيام دولة الدبالسة 
فنشط التشيع وانتشر انتشارا قويا ثم تضاءل وانحط بقيام [ ص (OV‏ | 
السلاحقة lise,‏ كانت Las‏ مذاهب وتقوم على انقاض مذاهب عمرت حینا 
ثم توارت عن مسرح الحياة العامة . 


ومن الكتب التي ابانت لنا صور تفكيرهم الفلسفي تحت طلاء مسن 
الدين کتاب الانتصار لابي الحسين الخياط ومنذ وفع تحت يدي اغرمت به 
وتصفحت مقاصده واغراضه فوجدت ان ابن الراوندي قد وضع كتابا 
يتضمن جميع ما للمعتزلة من زلل في الرأي وخطأ في النظسر وتقصیر في 
الاستنتاج والكتاب وضعه ابن الراوندي بهذا الباسث السيء والضرض 
الدنيء » لیهاجم المعتزلة ويبحث عن هفواتهم ويفتش عن مثالبهم e‏ فكتابته 
T‏ م don‏ الحسين الخیاط ابه بدا فع ۷ بیمسد 
TUM‏ دفاع 7 TURN‏ ھا ¢ NETT wb‏ 
کت ليسوا من المعتزلة وانما ذنبهم ان ابن الراوندي ناصرصسم 
من ارت لا سن اخلاص :یسل لاه برد ادا فهو برضى عمن 
لياسر وام وینضم الى صفوف من بحارب المعتزلة . 


loo 


(IN) 


نعمة » الشيخ عبد الله : 
— هشام بن الحکم > استاذ الفرن الثاني في الكلام والمناظرة ‘ 
سروت )3( ۱۹۰۹/۱۳۷۸ ۰ 


] ٩۱ ص‎ [ 


ونحن لا نعر ف شیئا عن آرائه في الاصول » نعم وردت عنه بعض آراء 
كان بقول ان التواتر موجب للعلم ولو كان حاصلا من الکفار » كما آشار الى 
ذلك ابن الخياط العتزلي قال : 


« ثم ان الماحن ( وبقصد به ابن الراوندي ) قال : فان قال السفهناء 
من البغداديين : الشيعة لا تزعم ان مجيء خبر المتواترين موجب للعلم قال: 
Ub‏ لهم : ليس كلهم بقول هذا » هذا هشام بن الحكم يزعم ان مجيء خسار 
المتواترين موجب للعلم ولو كانوا )١( € Lus‏ . 


otf. )۱(‏ الانتصار [ للخیاط È‏ » ص ۱۵۸ . 


غيم A‏ 
لع 


(Y) 


] ص Wt‏ [ 
[ في الحديث عن حقيقة الانسان [ 


ویذھب ابن المعتمر الى انه حسد وروح ؛ وهما جميع ا انسان E‏ 


والفعال هو الانسان الذي هو حسد وروح (Y)‏ . وبری معمر المطار انه 
جزء لا بتجزا والبدن ٤ UT‏ بحرك البدن ویصر فه [ ص ۱۷۵ ] ولا (Due‏ 
وهو موافق اقول ١‏ ابن الراوندي ) في انه جزء لا بتجزا في القلب (1) . 


وبعضهم ذهب الى ان الانسان هو الروح í‏ لكيه بفسيره تفسسمرا 


الرئيسية التي هي القلب والدماغ (ه) « وهو قرسب من قول أبن العطار )٦(‏ 
وان اار بوندي بل هو نفسه » وربما كان هو الذي ou y‏ النظام ۰ 


( 
(۳) 
(0 
(o) 
(0 


مقالات [ لاسلامین للاشمري ] » ص ۳۲۹ . 

فی الاصل المطبوع )3 ولا يماسه ) وحذفت ( لا ) الاولى . 

الصدر نفسه » ص ۳۳۱ - ۳۳۲ . 

کشف الفوائد ص ۸۹ € واوائل القالات ص ٩.‏ . 

الروناية عن معمر العطار » قبل € وآبن العطار » آلآن » تدل على الاضطراب € Je‏ 
قصد الشیخ نعمة ( yom‏ بن عباد ) و ( أبن عباد ) Y‏ 


۰ 


)۲۰/۳۸( 


الهاشمي € احمسد : 
— جواهر الإلاغة lathe‏ والبیان والبدیع » 
ط ۰ القاهرة ۱۹٦۰/۱۲۷۹‏ ۰ 


[ ص ۱۲۹ ] 
TX o! 53 à]‏ أسم الاشارة ALAS‏ اليه »> ند کر "in‏ الحالة 
الثالشة [ : 
tr.‏ أظهار الاستغراب ¢ كقول الشاعر (x)‏ : 
كم عاقل عاقسل اعيت مذاظطكلا له 
وجاهل جامل تلقاه مرزوقا 
هذا الذي ترك الاوهام حائرة 
و صسمر العالم اللا jer tS j p‏ 


6 بقارن بحثنا « الشعر النسوب الى ابن الريوندي » في آخر نصوص المراجسع 
الحديثة في هذا الکتاب » فالبیتان منسوبان على الاکثر الى ابن الريوندي . 


۱5۸ 


)۲۱/۲۹( 


توتل 6 فردناند : 

النجد في اثلغة والطوم » 
بروت ۱۹۹۰ 6 

ص ۲۱۲ » عمود ۱ ۰ 


الراوندي ( این — ابو الحسين ) عاش في القرن ۱۰ (X)‏ . كان من 
المعتزلة » ثم نبذ تعليمهم 5 كتب ضد الاسلام والاديان المنزلة . من مولفاته 
کتاب « فضيحة العتزلة € وکتاب « الزمرد » . 


(#) لیس ابن الريوندي من رجال القرن العاشر اليلادي ( - الرابع الهجري ) ٤‏ فلقد 


عاش بين ۲.۵ - ۲۵ ها / ۸۱۰-۸۲۰ م . انظر کتابنا 
Ibn ar-Riwandi, ch. i, sec. 4‏ 


اما الرأي 'لاخر الذي رفضناه بخصوص تأخر وفاة ابن الريوندي الى نهاية الغرن 
الثالث الهجري ( التاسع اابلادي ) فهو Gal‏ لا ينهب انه عاش في القرن العاشر 
اليلادي !! 


١54 


)۲۲/6۰( 


الواشم , جوزف : 

— الفارابی ء 

منشورات دار الشرق اتجديد , 
بروت ۱۹۱۰ ء 


(1) 


] ص6‎ J 


واشتدت وطأة التطر ف الفكري فراح الراوندي )١(‏ ينكسر النیوہ 
والمعجزات ویعتبر ان الهدابة للعقل دون غيره . ووافقه اہو بكر اارازي (Y)‏ 
» طبيب المسلمین غير مدافع » كما بدعوه صاعد الاندلسی 6 فأخذ عساى 
الد بانات اختلافها حتى التناقض . وقال بأزلية المبادىء الكونية کالزهسان 
والکان والنفس والهيولى ؛ نافيا بذلك وحدانية الله . وهزیء من الشوة 
والعجزات في کتابیه : نقض الادیان - مخاریق الانبیاء او حيل التنبلین . 
واعتبر ان سبیل الصلاح والاصلاح انما هو العقل والفلسفة . 


0( ابو الحسین ابن ( — بن ) الراوندي ) القرن العاشر ( ( كذا ! ) كان من العتزلة 
فنبذ تعاليمهم — اشهر كتبه : الزمردة . 
(؟) ابو بكر محمد بن زكريا الرازي € بلقب بجالينوس العرب ( ۸16 د ۹۳۲) . 


nM. 


وسيتردد صدى كثير من هذه الآراء في ol ys‏ ابي العلاء (Y) oA‏ 
بعد ذاك » يدعو الى امامة العقل . 


(Y) 


[ ص ۲۰ ] 

و [ للفارابي ] بالاضافة الى هذا کتب كثيرة جلها مفقود . وقد عددها 
انقفطي وابن ابي أصيبعة ء cuj‏ هلن 220 .“متها : [ اض ۲۲ 1 meee‏ الرد 
على ابن الراوندي فيادب الجدل ٠‏ 

(Y) 

] ص ۱۳۸ [ 

وقد بلغت هذه الموجة من الالحاد ذروتها في عهد ابي نصر مع أفنين من 
مشاھیر الفكر خاصة : احمد الراوندي » ومحمد الرازي الطبيب . ققد 
ذهب الراوندي في کتابه « الزمردة » الى انكار النبوة والرسالة والوحي 
و المجزات » رافضا ذلك بکثیر من النقد والتهکم » معتبرا ان الهداية للعقل 
لا لغيره , وما في النبوة آما ان يكون موافقا للعقل » وف العقل عنه غلى . 
واما ان رکون مخالفا له ویجب ان پرذل ۰ اما بلافة القرآن واعجازه 
« فلیست بالامر الخارق العادة ء لانه لا بمتنع ان تكون قبیلة من العرب 
افصح من القبائل كلها » ويكون في هذه القبيلة طائفة افصح مسن البقیڈ ء 
وركون في هذه الطائفة واحد هو افصحها» . 


وعرض الطبيب الكبير ء ابو بكر الرازي » لنظرية العقل والنقل > فانكر 
على القلاسفة محاولتهم التوفيق بين الفلسفة [ ص ۱۳۹ ] والدين لانهما 
لا يلتقيان : OLYL‏ باختلافها تؤدي الى التنافر والحروب ء بینما الفلسفة 
وحدها تقود الى صلاح الفرد والمجتمع . وقد خص الرازي نظرية النبوة 
ورسالة الانبياء ومعحزاتهم بکتابین وصما بالکفر والالحاد : UTE‏ الانبیاء 
او حيل التنبئین ونقض الادبان او في النبوات . 


0( ابو العلاء toot. e$ gall‏ بن عد الله ( ۷۴ ۱.۵۷ ) اشهر کتسه انلزوميات 
ورسالة القفران + 


١١  يدنويرلا ابن‎ ۱۱ 


)۲۳/6۱( 


مكارئي c‏ الاب رتشرد یوسف : 
- التصافیف النسوبة الى فیلسوف العرب ء 
بفداد 1۹۱۲/۱۳۸۲ . 


| ص 1۸ [ 


| من مؤلفات الكندي برقم ۲۸۸ ] : کلام له مع ابن الراوندي في 
التوحید . 


عیون ۱۸۵ (۱) . وهو أبو الحسین احمد بن بحيى بن اسحاق 
الروندي (۲) (أو الراوندي  )‏ راجع « OLS‏ الانتصار € » ط. يسرج 6 
۰۲ء ص Yo‏ وما بلیها . 


() أي : عيون الانباء في طبقات الاطباه » نشرة الاستاذ Viller‏ » القاهرة ب 
کوتنجن ٤‏ ۱۸۸۲/۱۲۹۹ » ۲۱۲/۱ قارن کتابنا « تاريخ ابن الربوندي الملحد» € 
منشورات دار الفاق الجديدة 6 بروت ۱۹۷۵ » ص ۱۸۷ . 

(Y)‏ تفضيل استاذنا الاب MacCarthy got‏ لقراءة ( الروندي ) متابعة واضحة 
للاستاذ نيرك Nyberg‏ في مقدمته لكتاب الانتصار المذكور قبل» ص ۷۵ وما يلي * 


۲ 


(6/6۲) 


فروخ » الدكتور عمر : 
ب صفحات من حباة الكندي وفلسفته € 
بروت WAVY‏ ۰ 


[ ص OV‏ [ 
[ في الحدیث عن مؤلفات الكندي )١(‏ له ] : كلام له مع أبن الراوندي 
في التوحيد (YY‏ 


MacCarthy وايضا في كتاب الاستاذ مکارئي‎ « ۱٦۲ قارن مؤلفات الكندي قبل » ص‎ )١( 
> ۱۹٦۲/۱۳۸۳ الوسوم « التصانيف المنسوبة السى فیلسوف العرب » » بفسداد‎ 
رقم ۲۸۸ ء‎ £A ص‎ 

)1( قارن ايضا محمد بحر العلوم c‏ الكندي ‏ الرائد الاول للفلسفة الاسلامية ومفخرة 
الفكر العربي » النجف ۱۹۱۲/۱۲۸۲ 6 ص ۱۵۲ برقم ۲۹ . 


۱۲ 


( ۲۵/۲ ) 


الخاقاني « الشیخ علي : 
ب شعراء بفداد c‏ 
الجزء الثاني ‘ 
sl‏ ۲٦۱۹ء‏ 


[ ص ۷۱ ] 


احمد بن بحبى الراوندي 
التولد ۲۰۵ ه Soll‏ ۲۹۸ هم 


هو yl‏ الحسين احمد بن بحیی بن محمد بسن اسحاق الراوندي 
البغدادي » العتزلي ۳ العر و ف بابن الراوندي , من مشاهیر علماء o pas‏ . 
ولد بي راوند (y)‏ عام ۰۵ ه ونشا بها وهاجر الى slow‏ فسکنها . 
ابي القاسم البلخي المعتزلي في كتاب ( محاسن خراسان ) فقال : لم بكن في 


OO‏ راوند : قرية من قرى قاشان بنواحي آصبهان » بناها راوند الاكير ابن الضحاك 


بيو راسب ۰ 


۱۹ 


[ ص ۷۲ ] نظرائه في زمنه احذق منه بالكلام ولا أعرف بدقيقه وجليله . 


وذكره السيد الامين في الاعيان ج ۱۰ ص PYA‏ وعدد كثيرا من اقوال 
العلماء فيه فقال : بعد تعريف البلخي له . وهذه شهادة من آبي القاسم 
GALI‏ وهو من شيوخ CA gall‏ وعداوة المعتزلة لابن الراوندي معروفة 
ابي الحسين آالخباط انه كان من تلامذة ابي عیسی . 


اهل السنة في كتابه : ان دعوى النص الجلي على خلافة علي مما وضصه 
هشام بن الحكم ونصره ان الراوندي وابو عيسى الوراق 8 


اندع القول بالتص الجلي على امامة علي عليه السلام » ونقل الرواية عليه . 


وكان ابن الراوندي من المتكلمين المعرو فين ء وكان في اول آمره من 
الشيعة الامامية والف کتبا على طریقتھم ككتاب ULN‏ وغيره » وكتاب 
معحزات الائمة € واحاد T‏ تأليف تلك الکتب وجمع Ue‏ من isy]‏ وآراء 
الکلامیین لتاہد عقيدة الشيعة خصوصا فی مسالة ما كان للشيعة منه ماخذ 
كير في تلك الابام , والف کتبا في الرد على العتزلة ككتاب فضيحسة 
المعترلة وغره ۰ ولا كان عارفا بآرائهم علی الوحه الاكمل ay‏ كان متهم 


واستمر السيد الامين تحدث عنه بقوله : ونسبت آليه كتب نسب 
بسببها الى الالحاد ورد عليها جماعة » ونقض هو بعضها , واعتذر السيد 
الرتضی عنها ۰ ونقضه لها اما لانه اول الامر لم يكن معتقدا Lig‏ او ظھسر 
له فادها » او تاب منها ء ورہما يويد حكاية البلخي فیما سيق عن جماعة 
انه تاب عند موته مما كان منه » وزاد في تحامل من تحافل عليه من العتزله 
وبعض الاشاعرة نصرته مذهب الشيعة بعدما كان من المعتزلة » فنسب الى 


11o 


المنسوبة اليه والله [ ص VY‏ ] اعلم بحقيقة أمره . 


وعلماء الشيعة مختلفون في امره » والذي دافع عنه في قبال i d yall‏ 
دو السيد المرتضى . اما آبن شهراشوب فقال : انه مطعون فيه . والف 
ابو محسن  [‏ محمد ] الحسن بن موسى النوبختي » وخالەه ابو سھل 
اسماعیل بن .علي کتبا في نقض بعض مقالات ابن الراوندي واشار اارتضی في 
الشافي في باب الامامة الى نقض بعض ادلة ابن الراوندي . 


المرتضى بقوله : 


اما ان سبب تركه لذهب المعتزلة » واظهاره الاعتقاد بمذهب الشيعة 
وتأليفه لنصرة مذهبهم ؛ هو طرد المعتزلة له فأراد ارغامهم بنصره مذهصب 
الشيعة » فلم بات الا من جهة المعتزلة كابي القاسم البلخي وابي الحسين 
الخياط وغيرهما c‏ وقولهم في حقه غير مقبول » فان الخصومة والعسداوة 
تمنع قبول الشهادة » وظاهر حاله ان رده عليهم . وتأبيده مذهب الشيعة 
ناشیء عن عقيدة ء على ان قولهم هذا اشیء عن الظلن والتخمین . 
والاطلاع على السبراثر متعذر لغير علام الفیوب . واما الکتب النسوبة اليه 
ui‏ عن الرتضی العذر عنها وانه كان بتبرا منها ely‏ ظاهرا » وان جلها 
فد نقضه على نفسه 6 وقد سمعت JE‏ البلخي عن جماعة انه تاب منها عند 
موته . وقد شنع المعتزلة على ابن الراوندي كثيرا منهم القاضي عبد الجبار 
ابن احمد الاسدآبادي الهمداني صاحب کتساب الفني الذي صنف السید 
الرتضی کتاب GLE)‏ ) للرد عليه . فانه قال في مقام الرد على الشيعة في 
كتابه المذكور على ما حكاه عنه المرتضى في الشاني ص ۱۳ قال حاکیا عن 
شيخه ابي علي الجبائي : ان AT‏ من نصر هذا المذهب كان قصده الطعن في 
الدين والاسلام » فجعل هذه الطريقة سلما الى مراده» نحو هشام بن الحكم 
وطبقته » ونحو ابي عیسی الوراق » وابی حفص الحداد » وابن الراوندي € 
وبين شيخنا ابو علي انهم تجاوزوا ذلك الى ابطال التوحيد والعدل ‏ الى 
أن قال : ul,‏ حال ابن الراوندي في نصرة الالحاد وانه كان بقصد بسائر ما 
يؤلفه الى التشكيك فظاهر » وربما كان يؤلف لضرب من الشهرة والمنفعة , 


۱1۹۹ 


| ص ۷۲ ] 

تال الرتضی : ونحن مبینون عما فی کلامه من الخطا والتحامل - الى 

ان قال : LG‏ ابن الراوندي فقد قیل انه انما عمل الکتب التي شنع بها 
عله معارضة للمعتزلة وتحديا لهم لان القوم كانوا اساءوا عشرتله ؛ 
واستقصوا معرته فحمل ذلك على اظهار هذه الكتب عجزهم عن استقصاء 
نقضها وتحاملهم عليه في رميه بقصور الفهم والغفلة » وقد كان بتبرا منها 
تبرء ظاهرا » وینتفی من عملها ويضيفها الى غيره » ولیس يشك في خطشه 
بتأليفها » سواء اعتقدها ام لم بعتقدها » وما صنع ابن الراوندي من ذلك 
الا ما قد صنع الجاحظ مثله او قريبا منه . ومن جمع بين كتبه التي هي 
( العثمانية ) و (المروانية ) و (الفتيا) و (العياسية) و(الامامية) 
Obs,‏ ( الرافضة ) والزيدية » رای من التضاد واختلاف القول ما بدل على 
شك عظيم ٤‏ والحاد شديد , وقلة تفكير في الدين . اقول : وذلك لان AS‏ 
العباسية في تأبيد الشيعة الراوندية ونصرة بني العباس وان الامامة فيهم » 
OLS,‏ العثمانية في نصرة شيعة عثمان وانكار فضائل علي بن أبي طالب عليه 
السلام » وكتاب الروانية في نصرة آل مروان والدفاع عن امامة بني اميية 
وعداوة علي بن ابي طالب » وكذا باقي كتبه ء وني ذلك من التناقض ما لا 
قال المرتضى : وليس لاحد ان بقول ان الجاحظ لم یکن معتقدا لما 
في هذه الكتب المختلفة وانما حکی مقالات الناس وحجاجهم 6 وليس على 
الحاکی جريرة ولا بلزمه تبعة لان هذا القولان قنع به الخصوم فليقنعوا بوثنه 
في الاعتذار عن ابن الراوندي فانه لم بقل في كتبه هذه التي شنع بها عليه 
انني اعتقد المذاهب التي حكيتها واذهب الى صحتها ء بل كان يقول قالست 
الدهرية » وقال الموحدون » وقالت البراهمة » JU‏ مثبتو الرسل . فان 
زالت التبعة عن الجاحظ في سب الصحابة والائمة والشهادة علیهسم 
بالضلال والمروق عن الدين باخراج كلامه مخرج الحكاية » فلتزولن أيضا 
التبعة عن ابن الراوندي بمثل ذلك 6 وبعد فليس يخفى کلام مسن قصده 
الحكابة » وذكر المقالة من كلام المشيد لها , الجاهد نفسه في تصحيحها 
وترتيبها » ومن وقف على كتب الجاحظ التي ذكرناها علم ان قصده لم 
بمكن الحکایة cif, ٤‏ بقصد الى ذلك من اورد من الشبه والطرق مالم 
بخطر كثيرا منه بال Jal‏ المقالة [ص [Vo‏ التي شرع في حكابتهاء وليس بخفی 


VW 


على المنصفينما ورد في هذه الامور. قال: واما ابو حفصالحداد فلسنا تدري 
من اي وجه ادخل في جملة الشيعة لانا لا نعر فه منهم ؛ ولا منتسبا الیم » 


و صار ملحدا زندشا , وهو من أهل مرو الروذ سکن بغدآاد . 


ف الگاضي ابو مان التنوخي : کان ابو الحسین بن الراوندي بلازم 
Jol‏ الالحاد فاذا عوتب في ذلك قال : انما ارید ان آعر ف مذاهبهم ‏ نسم 
انه كاشف وناظر » وشال : ان أباه كان Loge‏ فأسلم 6 وكان بعض اليهود 
بقول للمسلمين لا بفسدن عليكم هذا كتابكم كما أفسد أبوه التوراة علینا . 
وبقال : ان ابا الحسين قال لليهود قولوا : ان موسى قال لا نبي بعدي . 


وذكر ابو العباس أحمد الطبري : ان ابن الراوندي كان لا ستقر على 
مذهب. ولا شت على انتحال حتى بتنقل Ye‏ بعد حال حتى صنف للیهمود 
کتاب ( البصيرة ) ردا على الاسلام لاربعمائة درهم فيما بلغني آخذها من 
بهود سامراء e‏ فلما قبض على الال رام نقضها حتی اعطوہ مائتي درہمم 


وقال محمد بن اسحاق النديم : قال البلخي في كتاب محاسن 
خراسان : ابو الحسين احمد بن الراوندي من اهل مرو الروذ من المتكلمين» 
ولم یکن في زمانه في نظرائه احذق منه بالكلام e‏ ولا آعرف بدقيقه وجلیله 
منه ء وكان في اول امره حسن السيرة ء جميل المذهب » كثير الحياء ٤‏ شم 
انسلخ من ذلك كله لاسباب عرضت له . ولان علمه كان اكثر من عقله فكان 
مثله كما قال الشاعر : 
ومن بطيق مزكى عند صبوته ‏ ومن شسوم لستور اذا خلعا 


قال : وحكي عن جماعة انه تاب عند موته مما كان مشه » واظص+ر 
الندم ء واعترف بأنه انما صار اليه حمية وانفة من حفاء أصحابه و تنحيتهم 
اناه من مجالسهم » واكثر کتبه الکفر بات الفا لاسي عیسی اليهودى 
الاهوازي » وفي منزل هذا الرجل توفي . 


VA 


[VV ص‎ [ 

ومما الفه من الکتب ( ١‏ ) التاج : بحتج فيه بقدم العالم( ۲ ) الزمردة: 
بحتج فيه على الرسل وابطال الرسالة ( ۲ ) نعت الحكمة : بسفه به الله 
تعالى في تکلیف خلقه ما لا بطیقون من امره ونهيه (C)‏ الدامغ : يطعن فيه 
على نظم القرآن ) ه ) قضیب الذهب : coh‏ فيه ان علم الله تعالى 
بالاشياء محدث ail,‏ كان غير عالم حتى خلق واحدث لنفسه علمسا 
() الفريد : طمن فيه على النبي ( ص ) 100 ب ۷ ] المرجان (۷) [ = ۸ ] 
اللؤاؤة : في تناهي الحركات . 


والدامغ ولم تم نقضه . ولابي علي الجبائي عليه ردود كثيرة في نعمت الحكمة 
وقضيب الذهب والتاج والزمردة والدامغ والفر ند وامامة المفضول ۰ 


وقال السيد ابو الحسين محمد بن الحسين الآملي انه سمع من أبيه 
الذي سمع من أبيه الذي سمع من ابيه بقول : قلت لابي الحسين بن 
yt‏ اوندي التکلم انت احذق الناس بالكلام » غير أنك تلحن » فلو اختلفت 
احتاج اليه . قال : فکان من بعد بختلف الى ابي العباس البرد € قال : 
فسمعت البرد بقول لنا : ابو الحسين بن الراوندي يختلف الي منذ شهر € 
ولو اختلف سنة احتجت ان اقوم من مجلسي هذا وآقعده فيه .. 


واحتمع ابن الراوندي gly‏ علي الجبائي على جسم بقداد ٤‏ فقال له ٠‏ 
با ابا علي اما تسمع مني معارضتي للقرآن ونقضي له . فقال له ابو علي : 
انا عارف بمجاري Cle gle‏ وعلوم Jal‏ دهرك € ولکن احاکمك الى نفسك فهل 
تجد في معارضتك له عذوبة وهشاشة Whe,‏ وتلازما ونظما کنظسه e‏ 
و حلاة کحلاوته . قال : Y‏ والله . قال : قد كفيتني فانصر ف حیث شنت . 

وذکر الجبائي ان السلطان طلب ابن الراوندي وابا عیسی الوراق ٠‏ 
UG‏ ابو عیسی فحبس حتی مات . Ul,‏ ابن الراوندي فهرب الى أبن 


لاوي الهروي ووضع له OLS‏ الدامغ في الطعن بالنبي ( ص ) وعلی القرآن 
ثم لم بلبث الا GUT‏ بسيرة حتی مرض ومات » وعاش اکثر من ثمانین سنة ۰ 


وسرد o‏ الجوزي من j‏ 425-0 أكثر من ثلاث ور قات Ju.‏ الجبائي : 


۱۹۹ 


] ص ۷۷ ] 


وكان قد وضع كتابا للنصارى على المسلمين في ابطال نبوة محمد ) ص ) 
ونسبه الى الكذب وشتمه وطعن في القرآن الذي جاء به . توفي عام ۲۹۸ ه. 


ومن شعره : 
محن الزمان كثيرة ما تنقضي وسرورها Ayb‏ کالاعاد 
ملك الاكارم فاسترق رقابهم وتراهرقافي بد الاو ساد 


وقوله » وقيل انشده : 


اليس عحیسا گان امرعاآ لطيف الخصام دقيق N!‏ 


وذكره ابن خلكان ج ١‏ ص ۲۷ Qus‏ : العالم الشهور ؛ له مقالة في 
علم الكلام » وكان من الفضلاء » في عصره » وله من الكتب الصنفة نحو مسن 
UL‏ واربعة عشر كتابا » وله مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام ء 
وقد انفرد بمذاهب نقلها اهل الکلام عنه في كتبهم ٠.‏ توفي سنة ٢٢٤ھ‏ 
برحبة مالك بن طوق الثعلبيو JS‏ ببغداد . وتقدير عمره أربعون سنة » وفي 
yl}‏ سنة ۲۵۰ . 


له ترجمة في ( ١‏ ) تاریخ ابن الوردي ج ۱ ص ۲۲۸ à lal (Y)‏ 
والنهاية ج ۱۱ ص ۳۱۱۱۲ ) لسان الیزان ج ۱ ص ۱۱۵۵ ] ) شرح نهج 
البلاغة ج t‏ ص ۱) زه ) معاهد التنصیص ج ۱ ص ۱۵۵ ٩(‏ ) النتظم ج ٦‏ 
ص AN‏ ( ۷ ) شذرات الذهب ج Y‏ ص ۲۲۵ CA)‏ النجوم الزاهرة ج Y‏ ص 
٩ ( ۰‏ ) طبقات الاطباء ج ١‏ ص ۲۱۲( 1١‏ ) الامتاع والوّانسة ج ۲ ص 
VA‏ )11( خطط القريزي ج Y‏ ص ۱۳۵۲ ۱۲ ) مروج الذهب ج ۷ ص ۲۳۷ 
۰۱ ) مرآة الجنان ج Y‏ ص ۱6۲ )10( ابو الفدا Y c‏ ص (Yo) YYY‏ 
اعیان الشيعة ج .۱۰ ص ۲۲۹ - (0M) YER‏ روضات الجنات ص o£‏ 
CONO‏ سير النبلاء اخ ساج ۹ ص ۱۵۲ (#) . 


(KO‏ في تحقيقنا ان اشارة صديقنا الخافاني الى مخطوطة سير النبسلاہ للذهبي نسخة 
طوبقبوسراي ۱۵۲/۹۱ - ۱۵۲ ) » آما اشارته الى الصفدي في الوافي ( انظر قبل 
ص TM‏ س (Y‏ فهي نسخة الظاهرية ( ۲۹۸/۸ e C‏ 


۱۷۰ 


("VEO 


الحسني ء هاشم معروف : 
ب الشيعة بين الاشاعرة والعتزله € 
بروت ۱۹۱6 ۰ 


[ ص ۱۳۵ ] 


[ في الحديث عن آراء ابي الهذيل العلاف [ "e‏ قد نسب اليه 


الراوندي )١(‏ في كتابه فضائح المعتزلة (۲) آراء اخری (Y)‏ ء وقد اوردھا 
کتاب الفرق في مؤلفاتھم )٤(‏ . 


زلف 


(n 


رذ 


(0 


كذا )1( , والصحيح ابن ... 
كذا (!) . وقد بینا في كتابنا عن ابن الريوندي ان الاسم الصحيح QUU‏ هو 


فضيحة . اما فضائح ء فهي من اغلاط المؤلفين والنساخ التاخرین ء انظر كتابي : 


Ibn ar-Riwandi, ch. i. 


RH VOR VE SAL VL س‎ O س‎ (o ۲ انظر شذرات کتاب فضيحة اللعتزلة المرقمة‎ 
AAE = Wo —114 = VA 2110 ۱۳۹ ب‎ ۱۳۵ 1۳١ o ۱۲۵ - ۷۸ W 7 
Ibid., pp. 115 - 173 بتحقيقنا في كتابي السابق‎ » ۱۹۲ - ۱۹۲ - ۷ 


للموازنة € راجع ot‏ کتاب الفرق من کتاب فضيحة المعتزلة 7 b ik‏ 
كتابي السابق Ibid., ch. VII‏ 


۱۷ 


( 1v/£0 ) 


۔ الرافعي c‏ مصطفی صادق : 
- اعجاز القرآن والبلاغة النبوية ء 
مراجعة محمد سعيد العريان » 
القاهرة ۱۹۹۱۵/۱۳۸ ۰ 


(Y) 


[ صن ۲۰۲ [ 

وابو الحسين (ج) احمد بن بحيى » العروف بابن آلراوندي (۱) : 
وكان رحلا [ ص f Y.0‏ غلبت عليه شقوه الكلام d c‏ لسانه في مناقضة 
الشریعة ء وذهب يزعم ويفتري » وليس ادل على جهله وفساد قياسه وانه 


(o‏ التعليقات المرقومة التالية على النص هي من عمل الرافعي . اما النجمات » فهمي 
من عملنا ( الاعسم ) . 

)١(‏ توفي سنة ۲۹۳ على رواية ابي الفداء . وفي كشف الظنون سنة ١.؟‏ . وفي وفيات 
ابن خلكان سنة 960 € وقيبل to.‏ ] الصواب Yo. /1£o‏ الاعسم ] . ولمسل 
الاولی اقرب . فحمله الفیظ على ان مال الى الرافضة » قالوا : لانه لم يجد فرقة 
من فرق الامة تقبله » ثم الحد d‏ دينه وجعل يصنف الكتب لليمود والنصاری € 
وفرهم » في الطعن على الاسلام . وهلك في منسزل رجل يهودي أسمه ابسو عيسى 
الاهوازي » وگان يؤلف له الكتب . 


۱۷۲ 


نمضي في قضية لا برهان له بها . من قوله في تاب الفريد (۲) : « أن 
المسلمين احتجوا لنبوة نبيهم بالقرآن الذي تحدى به النبي » فلم تقدر على 
معارضته . فيقال لهم : اخبرونا ء لو ادعى مدع من تقدم من الفلاسفة ... 
مثل دعواكم في القرآن » فيقال : الدليل على صدق بطليموس او اقليدس € 
ان اقليدس Geol‏ ان الخلق بمجزون عن ان lyt‏ بمثل کتابه . اکانت 4.3 
تشت ؟ » l . (ye)‏ 


... فاعجب لهذا الجهل الذي بكون قیاسا من اقيسة العلىم‎ : Lis 
هذا الکتاب وذلك آلکتاب ؛ فکلاهما‎ ol : واعجب ) للکلام ) الذي يقال فيه‎ 
کتاب . ولا کانا کذلك , فأحدهما مثل الآخر . ولا كان آحدهما معجزا‎ 
لصاحب‎ abl فالثاني معجز لا محالة . وماثيبت لصاحب الاول شت‎ 
الثاني . وما دمنا نعرف ان صاحب الکتاب الثاني لم تثبت لے نبوة فنبوة‎ 
صاحب الاول لا تثبت ... لعمري ان مثل هذه الاقيسة التي يحسبها ابن‎ 
الراوندي سبيلا من الحجة وبابا من البرهان لهي في حقيقة العلم کاشد‎ 
؟ واين‎ (Y) من كتاب‎ LLS yb والا‎ ] ۲۰٠٢ ص‎ [ e هذبان عر فه الاطباء قط‎ 
وضع من وضع ؟ واين قوم من قوم ؟ واین رجل من رجل ؟ ولو ان الاعجاز‎ 
كان من ورق القرآن وفيما بخط عليه » لكان كل كتاب في الارض ككل‎ 
کتاب في الارض € ولاطرد ذلك القياس كله على ما وضعه كما يطرد القياس‎ 
قولنا : ان كل حمار يتنفس 6 وآبن الراوندي بتنفس ہ فابن‎ Gare 
الراوندي يكون ماذا ...؟ ولو ان مثل هذه السخافة تسمى علما تقوم‎ 
به الحجة فيما بحتج له ويبطل به البرهان فیما بحتج عليه , لا بقيت فسي‎ 
ولا حق معروف » ولا شيء سمی باسمه . ولكان‎ » iaw pe الارض حقيقة‎ 
€ هذا اللسان المتكلم قد عبدته أمم کثیرة » لان فيه قوة من قوى الخلق‎ 
ولانك لا تجد سخيفا من سخفاء المتكلمين الذين بعتدون من ذلك علمسا‎ 
وف تاريخ آبي آلفداء : ( الفرند ) » وهو تصحيف . وهذا الکتاب وضعه أبسسن‎ (Y) 

الراوندي قى الطمن على النبي ( صلى الله عليه وسلم ) وقد ردوا عيه ونقضوه . 
(V)‏ يراجع نص ابي الفداء في كتابنا ( تاريخ ابن الريوندي آللحید » € ص ۱۹١‏ ء 

وقارن اصل النص عند ابن الجوزي ٤‏ في کتابنا السابق € ص ۱۵۸ . 

(v)‏ كتاب اقليدس مثلا في آلهندسة ء وهي علم فشة 6 بخلاف آلبیان الذي كان طبيعة في 

العرب لا فی فثة منهم . فاختلفت جھتا القياس . 


۱۷ 


الهه هواه , آم Jam‏ الهه فی فمه ... ؟ (E)‏ 


تاريخه أن العلماء قد اجابوا عن كل ما قاله من معارضة القرآن وغيرها من 
( کفریاته ) ٤‏ وبيئوا وجه فساد ELIS‏ بالحجج البالغة (ek)‏ . والذي 
نظنه ان کتاب أبن الراوندي » آنما هو ف الاعتراض على القرآن ومعارضته 
کالفرید c‏ والزمردة » وقضيب الذهب 6 والرحان )0( - فانها وصفت به 
ظلمات بعضها فوق بعض » وكلها اعتراض على الشريعة والنبوة بمثل تلك 
السخافة التي لا يبعث عليها عقل صحيح ؛ ولا شیم وزنها علم راجح O00‏ 


(0 


Ok) 


یجنح ابن الراوندي » في طعنه » الى الاقيسة الفاسدة ؛ alo‏ بها » وله من 
ذلك سخافات عجيبة . وقد طعن في كناب ( الزمردة ) على نبوات الانبياء جميما » 
وله کتاب ( نعت الحكمة ) یعترض فيه على الله M‏ كلف خلقه ما امر به . فاعجب 
لهذا حمقا ! 

اما الیوم فمصادرنا كثرة في معرفة كتاب التاج الذكور . انظسر كتابنا 
السابق € ص e YEV » ۲۲۰ 6€ ۲۱۷ 6 151 2161 2 ۱۰۸ € M‏ 


. ۱۹۵ یلاحظ نص آبي الفداء قي کتابنا السابق € ص‎ Gk) 


(o) 


إلى 


یخیل Cl‏ آن ابن الراوندي كان ذا JUS‏ » وكان فاسد التخيل » والا فما هذه 
الاسماء ؟ وآين هي مما وضعت له ؟ والخيال الفاسد اشد خطرا على صاحبه مسن 
الجنون : لانه فساد في الدماغ € ولانه حديث متوئب 6 فما يملك ممه الدبسن ولا 
العقل شیٹا » واظهر الصفات في صاحبه الفرور . 

کتبنا هذا للطبعة الاولى 1 -- ط . القاهرة 1995 ؟ ] » ثم وقفنا بعد ذلك على ان 
كتاب ( التاج ) يحتج فيه صاحبه pad‏ العالم » وانه لیس للعالم صائع 6 ولا مدبر » 
ولا محدث 6 ولا خالق . اما كتابه الذي يطعن فيه على آلقرآن » فاسمه ( الدامغ ) . 
قالوا انه وضعه لابن لاوي اليهودي » وطمن فيه على القرآن » وقد نقضه علیسسه 
الخياط وابو علي الجبائي » قالوا : ونقضه على نفسه .. والسبب في ذلك انه كان 
يؤلف » لليهود والتصارى [ و ] الثنوبة Jola‏ التعطيل » بائمان يعيش منهسا € 
فيضع لهم الكناب بثمن یتھددھم بنقضه .. حتى آعطوه Tile‏ درهم آخری € فامسك 
عن النقض ! اما ما قيل من معارضته للقرآن 6 فقم بعلم منها آلا ما نقله صاحب 


<_ 


۱۷ 


وقد ذكر العري هذه الكتب في رسالة الغفران ٤‏ ووفسی الرجل 
حسابه [ ص ۲۰۸ ] عليها » وبصق على كتبه مقدار دلو من السجم ..! 
واهيك من سجع gal‏ الذي gab‏ باللفظ قبل ان يلعن 
دتا معنی . .! (ge)‏ 

ومما قاله [ المعري ] في التاج : واما تاجه فلا بصلح ان یکون نعلا ... 
وهل تاحه الا كما قالت الكاهنة : اف وتف (۷) » وجورب وخف ... قيل: 
وما حورب وخف f‏ قالت : وادبان بجهنم ! (dete)‏ 

وھذا يشير الى ان الكتاب كذب واختلاق » وصرف لحقائق آلکسلام . 
كما فعلت الكاهنة » والا فلو كانت معارضته لنقض التحدي 6 وقد زعسم 
انه جاء بمثله لما خات کتب التاریخ والادب والكلام من الاشارة الى بعض 
كلامه نی المعارضة » كما أصبناه من ذلك لفيره (A)‏ . 


(Y) 
ا‎ ۲۱١ ص‎ | 
على ان المعري  رحمه الله ب قد اثبت اعجاز القرآن فيما انكر من‎ 
oe رسالته على ابن الراوندي € فقال ۰ « واجمع ملحد ومهتد » وناكب عن‎ 
(ete) ۰ » الى قوله ] ... والزهرة البادية في جدوب ذات نسق‎ [ 


نسم 
( معاهد التتخصیص ) [ = التتصیص ] € قال : « اجتمع ابن الراوندي » هو وابو 
علي الجبائي یوما على جسر بضداد € JUS‏ له : با ابا علي » الا تسمع شيشا 
[ = شیثا ] في معارضتي للقرآن ونقضي له T‏ قال الجباني : انا اعلم بمخازي طومك 
وعلوم اهل دهرك » ولکن احاکمك الى نفسك : فهل تجد في معارضنك له عذوبة 
وهشاشة وتشاكلا وتلاؤما ونظما کنظمه وحلاوة کحلاوته ؟ قال : لا والله ! فال : 
قد كفيتني » فانصرف حیث شت € 11 ویقال ابن الراوندي كان ابوه Loge‏ واسلم. 
والخلاف في امره کثر » وبلفت مصنفاته مائة کتاب واريعة عشر LLS‏ . 
(ج) براجع نص العري المذكور في كنابنا السابق € ص ۱۰۸ - ۱۱6 . 
V)‏ الاف : وسخ الائن . والتف : وسخ الانف . 
(٭٭) براجع کتابنا السایق 6 ص 1.8 = e‏ 
(A)‏ في صفحة ۱۱۱ جزء ۲ من هامش الكامل آسماء الذین كانوا یطعنون على الضران € 
ویصنعون الاخبار ويبثونها في الامصار € ويضمون الكتب على اهله . 
Oke)‏ انظر كتابنا السابق € ص ,۱۱ د ۱۱۱ ۰ 


۱۷۰ 


(۸/6) 


نعمة ء الشيخ عبد الله : 
بروت ]3410 ؟ ] 

(1) 
[M ص‎ [ 


[ ومن مژلفات آبي سمل اسماعیل النويختي ] : كتاب الانسان 
ol,‏ على ابن الراوندي )1( ۰۰۰ نقض OUS‏ عبث الحکمة لابن الراوندي » 
نقض کتاب التاج على ابن الراوندي » نقض احتهاد الراي على ابن 


الراوندي ... 
(Y)‏ 
Ge J‏ ۱۷۲ ] 
[ ومن مؤلفات الحسن بن موسى النوبختي ] : النكت على ابن 
الراوندي ۰ 


(۱) كنب هنا الشیخ doai‏ في الهامش : 
D»‏ هو ابو الحسین آحمد بن يحيى بن اسحاق الراوندي » انكلم الشهور 6 صاحب 
الولفات الكثرة c‏ وتبلغ ماية واربعة عشر کتابا € منها فضيحة العتزلة السدي رد 
عليه ابن الخياط [ کنا ! ] في کتابه الانتصار . وهو من الشيعة على قول الشریف 
المرتضى 6 وقد اتهم بالالحاد والزندقة c‏ توق عام ٤٤٢‏ ه €« 


۱۳۹ 


(Y) 
[ ۵۳۰ ص‎ [ 


[ ومن مؤلفات ابي نصر الفارابي ] : كتاب الرد على ابن الراوندي في 
أدب الجدل (۲) ٠.‏ 


(£) 

] ٥٦٦ j 

[ في الحديث عن هشام بن الحكم [ 

LL.‏ كما ظل جماعة من المتكلمين متاثرین بآرائه » حتى عصز متأاضر 
عنه c‏ مثل ابی عیسی محمد بن هارون الوراق e‏ واحمد بن الحسین )۳( 
الراوندي » الذي وضع كتابه ( فضيحة المعتزلة ) وهاجم فيه الآراء 
الاعتزالية ورجالها مهاجمة شديدة » متكئا في كثير من فصوله على آراء 
هشام بن الحكم » مما اضطر ابا الحسين بن (O‏ الخياط الى وضع كتابسه 
( الانتصار ) ارد على ( الفضيحة ) وعلى الراوندي وهشام )0( . 


——— 


(0) راجع ما يقوله d‏ شان هذا الكتاب صديقنا الاستاذ Van Ess‏ في مقاله من 


« الفارابي وابن الريوندي € في هذا الکناب ص 5.؟ وما يليها . 

(e‏ كذا )1( » والصحيح ابو الحسين احمد بن بحيى . انظر تعریف: ااؤلف به في 
الهامش رقم ١‏ قبل ص ۱۷۱ ۰ 

(:) في الاصل ابن . وهي غلط . 

(o)‏ نقد بحثنا في کتابنا عن آبن الریوندي هذا الموضوع € وبینا بالدليل ان ابسن 
الريوندي انما كان يعتمد على هشام بن الحكم عند محاكمة النصوص والقارنة . انظر 
Ibn ar-Riwandi, passim‏ ما ما يقوله الشيخ doa‏ بخصوص ( الاتکاه ( 
فهو مبالفة في اسباغ طابع السيطرة لفكر هشام على التاخرین عنه . فاد صح هذا 
في بعض ء لكنه لا بنطبق على ابن الريوندي » كما أرى . آما قوله ( الراونسدي ) 
فصحيحه : أبن ... 


۱۷ ابن الريوندي ‏ ۱۲ 


(04/1) 


عبد الرحمن » الدكنورة عائشة ؛ 
ابو العلاء العري > 
القاهرة ] 1410 ؟ ۲ 
(۱ 
[ ص ۲۳۲ ] 
و قذفه [ قذف ابا العلاء ] بعضهم بالزندقة والالحاد وسقم الدین , 
و قرنوه مع ابي حيان التوحيدي واین آلراوندي )1( — من آشهر الز ناد قة 
في الاسلام - في قرن واحد » وتقربوا الى الله بلعنته » وحکموا عليه 
بالخسران في الدنيا وعذاب الجحیم في الآخرة (۲) . 
۱ )۲( 
[ ص ۲۳۲ ۲ 
اذا كان Y‏ بحظی برزقك عاقسل 
وترزق مجنونا» وتسرزق احمقا 


arly (1)‏ نص السبكي في c‏ الشافعیة ( ط . القاهرة W NE‏ 2 )5/1 € من 
کتابنا « تاریخ ابن الريوندي اللحد » 6 ص ۲.۳۲ . 

0( يراجع نص ابن الجوزي في تلبيس ابلیس ( ط . القاهرة ۱۹۲۸/۱۳۲۷) ص € 
۱ - ۱۱۲ € من کتابنا السابق € ص ۱۷۰ 7ب ۱۷۱ . 


WA 


رای منك مالا شتهي فتزندفا 


۰ (Y) [ والبيتان مما لم برو في ديوانه [ = ديوان ابي العلاء‎ EY 
نولاق‎ ٠ ط‎ Vi وهما منسوبان في « معاهد التنصيص » للعباسي - ص‎ 
سنة ۱۲۷۲ [ ه ] - لابن الراوندي ؛ وهما به آشبه , وله في هذا المعنى‎ 
بيتان آخران رواهما ابو العلاء في « رسالة الغفران » )£( بين أشعار‎ 
. )۵( الزنادقة‎ 


arly (Y)‏ بحثنا عن « الشمر المنسوب آلى ابن الريوندي » » مجلة كلية اصول الدين 
( بفداد ۱۹۷۵ ) c‏ الجلد الاول » ص ۱۹۹ . كذلك انظر البحث ملحقا Mou!‏ 
الكتاب ص ۲66 . 


0) آنظر بحثنا السابق » ص ۱۷۲ » ۱۷۲ ء وقارن ص ,۲۲ - ۲۲۱ من كتابنا هذا . 
(o)‏ تشم المؤلفة الى نشرتها لرسالة الففران « ص (^o‏ » ط ۳ JES)‏ ) . قسارن 


کتابي « تاریخ ابن آلريوندي اللحد € ص 11€ .۰ 


۱۷۹ 


(۳۰/6۸) 


العلوجي » عبد الحميد : 
ب عطر وح € 

e ۱۹۱۷/۱۳۸۷ بفداد‎ 

ص ۱۸۷ » ۱۸۸ ۰ ۲۲ ۰ 


] ص ۱۸۷ [ 

واهان )١(‏ المر حوم مصطفى صادق الرافعي (؟) حمارنا حين اقام 
عنيه قياسا منطقيا لافحام اللحد ابن الراوندي الذي اشتهر بمعارضة 
القرآن الكريم . فابن الرأوندي يزعم ان هندسة اقليدس کتاب € وان 
القرآن الکرم [ ص ۱۸۸ ] OLS‏ .. وما دام الامر كذلك » فکتاب اقلیدس 
بمائل کتاب الله اعجازا .. وقد اغضب هذا القياس الفاسد المرحوم 
الرافعي » فقال : ان كل حمار بتنفس € وابن الراوندي بتنفس 6 فابن 
الراوندي بكون ماذا ؟ 


)1( من مقالة ( مع الحمار .. ) ص ۱۵۷ وما بمدها . 
(۲) یراجع نص اعجاز القرآن للرافعي في کتابنا هذا » قبل ص ۱۷۳ . 


۱۸۰ 


(Y) 


[ ص YYí‏ ] 
وانني استطعت (Y)‏ بعد ان ولحت مع الوا لحين رحاب آلفن صلی 
شاشة التلفزيون ان افهم مذهب عزیز علي ... فهل يعني ذلك انه اضحی 
رابع )٤(‏ الزنادقة في الاسلام بعد المعري وان الراوندي uis‏ حیسان 

التوحيدي ؟ (#) . 


o من مقالة ( دفاع عن فنان كبم ) هو عزيز علي (!) » ص ۲۲۳ وما بعدها‎ (v) 

)£( كذا ( !! ) ان هذا التعبر غامض € وهو يحتاج الى ايضاح آلصلة € فلا آدري ما وجه 
القارنة بين عزيز علي ( المنولوجست ) بفیلسوف الشعراء وبفیلسوف المتكلمين 
وبفيلسوف الادباء ! ؟ 

) وقد بثني صيقنا العلوجي ء بعد اطلاعه على كتاينا ( تاریخ آبن الريوندي اللحد‎ (X) 
! اعترافه بانه ما كان يجب عليه آن یظلم آبن الريوندي مع الظامين‎ c ۱۹۷۹ في ربيع‎ 
. ۱٩ وقارن کتابنا هذا ص ۲۳۸ وتعلیق‎ 


۱۸۱ 


CPIE) 


عبد الحميد ء الدكتور عر فان : 
— دراسات ف الفرق والعقائد الاسلامية € 
بضاد ۱۹٦۷‏ ء 


] ص ۱۱۲ ] 

yall,‏ وف آن البغدادي (Y)‏ بعتمد کلب على كتاب « فضيحة 
المعتزلة € (Y)‏ الذي الفه اللحد والزندیق أبن الراوندي » ومن هنا صار 
الاحتراس في الاخذ ہما کتب عن العتزله شرطسا اساسیا عند البحسث 
علهم (Y)‏ ۰ 


)1( اليفدادي هذا هو ابو متصور عبد آلقاهر بن طاهر ٤‏ التوفي سنسة ۱۱۳/6۳۹ € 
مؤلف كناب « الفرق بين الفرق € » نشرة محمد بدر » آلقاهرة ۱۹۱۰ . والسراي 
الذي يسوقه زمیلنا الدکتور عرفان سبقه اليه الاستاذ نیسسرله في مقدمته لكتاب 
الانتصار ( ط . القاهسرة ۱۹۲۵ » ص )) ل ۵) ) . قارن الترجمة الفرنسية 

Le Livre du Triomphe, pp. xxxiv - xxxv‏ وقد فصلت في هذا القول 
بالحجة والدليل في كتابي من أبن الريوندي Ibn ar-Riwandi, ch. iii‏ 

ibid., ch. iv, v. براجم کتابي‎ (0 

)0( كلة !! ولسنا تمرف الدواعي لهذا الشرط . انها متابعة لوقف زهدي حسن جار 
الله على اية حال . فلاحظ ص ۱۳۱ و ۱۳۰ - ۱۳۹ من کتابنا هذا . 


ما 


(1/0۰) 


حوار بين الغلاسفة والتكلمين € 
بضاد ۱۹۲۷/۱۳۸۷ ۰ 


| ص AY‏ تعلیق ۱۵۵ ] 


» الخیاط العتزلي في کتابه « الانتصار » » نشر نيبرج‎ UJ si... 
القاهرة ۱۹۲۵ ۰ ص ۱۸ (۱) « وانما الذي نقل ابن الراوندي (۲) قول‎ 
كان يزعم ان الله بفني الجنة والنار وما فیهما » ويبقى‎ (Y) لان جهم‎ > eem 
. » (0) ) وحده كما كان وحده . وححته الآبة 0( ) هو الاول والآخر‎ 


(n‏ ان هذا غلط مين ! فالاشارة الصحيحة هي ص ١١‏ . كنلك قارن ص ۱۸ من ط 
يروت ۱۹۰۷ . فلعل استاذنا الدكتور الالوسي رجع الى الطبعة الاخيرة . 

(X)‏ نص الخياط كما بلي : « وانما هذا الذي حكاه صاحب الكتاب ... » ولسم يشر 
لاسم ابن الريوندي . 

. كذا في اقتباس الدکتور الالوسي . وف نشرة نيبرك : جهما » وهي الصواب‎ (v) 


0©( « وحجته الإية » لا وجود لها في نص الخياط › فهناك نقر! : « ويستدل على قول» 
هذا بقول الله تعالى ... » € فلاحتل , 


. ۲ سورة الحدید لاه » بة‎ » oT AT فارن‎ (a) 


۱۸۳ 


( YY/oV) 


الخطيب » عبد الله : 


- صالح بن عبد القدوس البصري ء 
بفداد ۷٦۱۹ء‏ 

CY) 
] ۲۳۱ ص‎ | 


۰ آن المحافظين (۱) في مناظراتهم بطلقون اسم الزنديق ( المفكر 
الحر ) على من يبدو انه في اعترافه بالاسلام بلسانه [ ص ۳۷ ] بعموزه 
الصدق الكافي . وهذا التفكير الحر في التطر ف هو الذي [ کشف كراوس ؛ 
منذ عهد قريب » عن أهم مصنفاته منذ الابرانشهري آلی ثفوري € ويشمل 
ذلك ما ] (۲) كتبه ابو عيسى الوراق ٤‏ وابن الراوندي ؛ والطبيب الکسر 
الرازي . 

(Y) 
] $A ص‎ [ 


۰ وحتى في الرد على اصحاب البدع الكفرة لا نجد غير النقد لهسم 


. الموسوعة الاسلامية‎ à هذه الشذرة مقتيسة من مقالة زنديق للاستاذ ماسینیون‎ )١( 


: كما يشم الخطيب . فراجع الاصل الانكليزي‎ 
Massignon, art. Zindik; in: Encyclopaedia of Islam, vol. iv, (1938), 


p. 1228.‏ 
0( العبارة المحصورة بين معقوفتین 1 ] ء ساقطة من المطبوع ء ومن اضافات المؤلف 
في خر الكتاب . انظر كتابه 6 ص ۲۰۷ . 


۱۸ 


المجالس c (0) Sa Gl)‏ وفي OUS‏ نقد العلم والعلماء (1) ء وبعض الكتب 
والر سائل القليلة النادرة . 


(Y) 


] ۷۵ ص‎ J 
قول التوحيدي (۷) * ہے‎ 


] ص [VV‏ 
وقد حاء في الامتاع والؤانسة (A) eee‏ : 00 ) 


. في الاصل ااطبوع : فيما ندري )1( » وهو غلك‎ (v) 
e € الانتصار والرد على ابن الراوندي اللحد‎ » DLAN D يشر الخطيب في الهامش‎ (f) 
۱ e والصحیح € بحسب عنوان الاستاذ نيبرك : الروندي‎ 
«€ یشم ااؤلف هنا : ( راجع كناب من تاريخ الالحاد فی الاسلام € ص ۷۹ وما بعدها‎ (o) 
. كتابنا هذا‎ AT ابن الراوندي للاستاذ كراوس ) في‎ ( dade وللتفصیل » براجع‎ 
۲۰ يذكر الخطيب مرجعه هنا : « آبن الجوزي السفدادي € نقد العلم والعلماء € ص‎ )( 
€ ينقل هنا الخطيب الشذرة التي نشرناها في كنابنا ( تاريخ ابن الريوندي اللحد‎ (V) 
. منشورات دار الآفاق الجديدة € بيروت ۱۹۷۰ » ص ۸۱ ) عن ابي حيان التوحيدي‎ 
. (I) فلاحظها هناك . وقد وقع في نص المؤلف بعض التحريف‎ 
عن‎ MÀ يقتبس هنا الخطيب نص الشنرة التي نشرناها في كتابنا السابق ص ۷۹ء‎ (A) 
e ابي حيان التوحيدي € فراجعها هناك . ولقد تصحفت وتحرفت عبارة التوحيدي‎ ۰ 
. ۱۲ الملكور » النص رقم‎ «C$ في اقنباس الخطيب (۱) . قارن ص ۱۱۲ من‎ 


۱۸۵ 


( f£/oY ) 


مدكور , الدکتور ابراهيم بيومي : 
- في الظسفة الاسلامية منهج وتطبيقه » 


القاعرة ۱۹۱۸ ۰ 

)1( 
| ص .^ [ 
أبن الراوندي وانكاره للنبوة 


وليس هناك شك في ان التسلیم بالوحي والممجزة الزم هذه الاصول 
واوجبها » فان منكري النبوة بنقضون الدين من اساسه ويهدمون الحضارة 
الاسلامية كلها . وعلى الرغم مما في هذه الدعوى من جراة وفي هذا الموقف 
من تهجم , UG‏ نجد بين المسلمين من وقفوه . ودون ان نعرض لكل من 
خاضوا غمار هذا الموضوع في القرنين الثالث والرابع للهجرة نشي السى 
رجلين هما احمد بن اسحق ( كذا ؛ ) الراوندي ومحمد بن زكريا الرازي 
الطبيب . 

۱ فاما الاول فشخصية غريبة للفانة » ولا بعر ف بالدقة تاريخ مولده 
ولا وفاته » وبغلب على الظن أنه مات في اخربات القرن آلثالث . وهو من 
اصل Gore‏ نشا في راوند قرب اصبهان ‏ ثم سکن بفداد واتصل بالعتز G4)‏ 
وکان من حذاقهم © وعده الرتضی بين طبقتهم الشامنة (۱) . الا انه لم بلبث 


(۱) ابن خلکان » وفیات الامیان € ج Y‏ € ص ۳۸ - ۳۹ ء الرتضی € الملية والامل € 
ص of‏ . 


۱۸۹ 


ان خرج عليهم لاسباب لم يجلها التاريخ بعد 6 وحمل عليهم « بل على 
الاسلام وتعاليمه الختلفة ؛ حملة عنيفة ء ولازم آللحدین واتصل بهم اتصالا 
وثيقا . ويظهر آنه اضحی دسيسة ضد المسلمين دیسر لهم (AU‏ 
ویستاجر للطعن عليهم » وينشر فیهم عناصر الزیغ والالحاد . ولم يخف 
أمره على بعض اليهود المخلصين الذين حذروا المسلمين منه , وقالوا لهم ٠‏ 
« لیفسدن علیکم هذا کتایکم كما آفسد ابوه التوراة علینا € (۲) » وقد کتب 
کتبا كثيرة كلها انتقاص للاسلام ورجاله » منها OLS‏ « فضيحة العترلة » 
o Jl‏ على OLS‏ « فضيلة العتزلة » , الذي وضعه الحاحظ من قبل € 
وکتاب « آلدامغ € بعارض به القرآن » وکتاب « الفرند € في الطعن عتلی 
الثبي صلی الله عليه وسلم € وکتاب « الزمردة € في آنکار الرسل وابطال 
رسالتهم (Y)‏ . 


[ ص ۸۱ ] 

والکتاب الاخیر يعنينا بوجه خاص , فانه بعطینا فكرة عن مسالة 
اتد رود وقد بقي مجهولا الى زمن قريب » 
امخطوطات الاسماعيلية" الموجودة في الهند . وهذه الخطوطة ليست 3 
جزعا من « المجالس المؤيدبة » » المنسوبة الى SU‏ في الدين هبة الله بن 
ابي عمران الشيرازي » داعي الدعاة الاسماعيلي ابام الخليفة الفاطمي 
المنتصر بالله 0( » وتشتمل في جملتها على ۸۰۰ محاضرة القيت في « دار 
العلم « بالقاهرة dt‏ منتصف آلقرن الخامس الهمجري ودرست Le‏ 
المشاكل الاسلامية على اختلافها (o)‏ . 


e‏ المجلس gren‏ من AM‏ شاب 7 الجلس جج 
s jn dE S.‏ اک ا a‏ 


۰ ۷۷ ج ۱ € ص ۷ ہت‎ ٤ معاهد التنصيص‎ (Y) 
. ۲۷ - ۲۲ نيبرج » الانتصار » ص‎ )0 
P. Kraus, Beitráge zur Islamichen Ketzergeschichte, in و)‎ 
Rivista (1931), p. 94. [ الصحيح هو الستنصر بالله . الاعسم‎ [ 
Hamdani, The Hist. of the Ismá'ili Da'wat, p. 126-139. (o) 0 


۸۷ 


وترجمها الى الالمانية » وعلق عليها تعليقا ضافيا يدل على اطلاعه الواسع 
وبحثه العميق في مجلة « الر فستا الابطالية » سنة 1186 CV‏ فهي لا 
تحوي كتاب D‏ الزمردة » في مجموعه » بل فقرات منه تولى الاسماعيلية 
مناقشتها واظهار ما فيها من خطا ومغالطة . وقد صيفت هذه المناقشة في 
قالب مشوق جذاب > وان تكن مسجوعة سجعا ثقيلا احيانا . وفيها دفاع 
وردود عقلية هي اثر من آثار الثقافة الاسماعيلية المترامية الاطراف : ولا 
بتسع المقام لعرضها في تفصيلها ء ونكتفي بأن نستخلص منها دعاوى اسن 
الراوندي واعتراضاته . 


قد یکون اول شيء بلحظه المطلع على هذا الحوار هو ما d‏ ابن 
الراوندي من حدق ومهارة ومکر ودهاء . قف موقفا بعيدا عن التحيز — 
ولو في الظاهر على الاقل ‏ كي یجتذب اليه كل القراء » فهو لا يتعرض 
للنبوة بالنفي والانكار فقط » بل بناقش موضوعها مناقشة حرة طليقة يأتي 
فيها على اقوال الثبتین والمنكرين . وكم نأسف لان صاحب « الجالس 
Sl‏ بدية » أهمل جانب الاثبات في هذه القضية (V)‏ ء ولو وافانا به لاستطعنا 
ان نحكم في وضوح ما اذا كان واضع [ ص AY‏ ] « كتاب الزمردة » يكيل 
نکیلین . على ان هناك ظاهرة اخرى تؤيد ان ابن الراوندي بمعن في الدهساء 
والمكر » فهو بعلن في اول بحثه انه لا يعمل شیثا سوى انه بردد اقوالا جرت 
على السنة البراهمة في رد النبوات (A)‏ . 


وف هدي العقل ما يغني عن كل رسالة . بقول ابن الراوندي : « ان 
ial‏ بقولون انه قد ثبت عندنا وعند خصومنا ان العقل اعظم نعم الله 
Kraus. Rivista, 96 - 109, 110 - 120. ray)‏ 
Ibid., p. 96.‏ 


Ibid. 


v 
(A) 


سبحانه على خلقه » وانه هو الذي یعرف به الرب ونعمه » ومن —— 
الامر والنهي والترغيب والترهيب . فان كان الرسول gb‏ مؤكدا ما فيه 
من التحسين والتقبيح obs yl,‏ والحظر » فساقط عنا النظر في حجته 
واجابة دعوته » اذ قد غنینا بما في العقل عنه ء والارسال على هذا الوحصه 
de‏ . وان كان بخلاف ما في العقل من التحسین والتقبيح والاطلاق 
والحظر ٤‏ فحينئذ سقط عنا الاقرار بنبوته » )٩(‏ ۰ 


وسيرا في هذا الطریق العقلي الزعوم Sy‏ ابن الراوندي أن بعض 
تعالیم الدین مناف لبادیء العقل , کالصلاة والفسل والطواف ورمي 
الجمار والسمي بين الصفا والروة اللذین هما حجران لا بنفعان ولا بضران. 
غر هما ؟ وزيادة على هذا اليس الطواف بالكمبة کالطواف بفیرها من 
البیوت (۱۰) ؟ 


والعجزات اخيرا غير مقبولة في جملتها ولا في تفاصیلها » ومن الجائز 
ان کون رواتها » وهم شرذمة قليلة » قد تواطاوا على الکذب فيها . فمسن 
ذا الذي سلم ان الحصی سبح او ان الذئب بتکلم (۱۱) ؟ ومن هم هؤلاء 
الملائكة الذين انزلهم [ ص AT‏ الله يوم بدر لنصرة نبيه ؟ انهم كانوا مفلولي 
الشوكة قليلي البطش » فانهم على كثرتهم واجتماع ابديهم وايدي المسلمين 
معهم لم بقتلوا اكثر من سبعين رجلا . واين كانت اللائكة يوم احد حسين 
توارى النبی صلی الله عليه وسلم بين القتلى ولم بنصره احد (۱۲) ؟ وبلاغه 
القرآن على تسلیمها ليست بالامر الخارق للعادة » فانه لا يمتنع ان تکون 
قبيلة من العرب افصح من القبائل كلها ء ویکون في هذه القبيلة طائفة افصح 
من البقية , وکون في هذه الطائفة واحد هو افصحها . وهب ان محمدا 
صلی الله عليه وسلم غالب العرب في فصاحتهم وغلبهم » فما حكمه على 
العجم الذين لا بعر فون هذا اللسان وما حجته عليهم TOY)‏ 


(۹) [ الاشارة الصحيحة هنا هي ص 97 [ .90 Ibid.,‏ 
Ibid., 99. i3‏ 
Ibid., 101. ay‏ 
»0 [ الاشارة الصحيحة هنا هي ص 105-106 [ .102 Ibid.,‏ 
00 [ كنا » الاشارة الصحيحة هي ص 102 | Ibid., 105 - 106 l‏ 


۸۹ 


لسنا في حاجة Ulla‏ لان نرد على هذه الشبه الواهية والدعاوی 
الباطلة » وسيدرك القارىء بنفسه ما فيها من تضليل ومغالطة . ولا Lab‏ 
في dole‏ كذلك الى سرد الدفاع المجيد الذي دبجه یراع الاسماعيلية ضدھاء 
Camas‏ کل باحت ان برد عليها بآرائه الخاصة وافکارہ المستقلة . وکل 
ما نريد آن نلاحظه هو ان ابن الراوندي بردد نغمة الفناها لدى المعتزلة من 
قبل € فهو بنادي بالحسن والقبح العقليين » ويذكرنا بذلك السوّال الذي 
وضعته مدرسة المعتزلة JoY‏ مرة وهو : هل الایمان واجب بالشرع او 
بالعقل ؟ Shae‏ المتزلة المخلصين لم يستخدموا العقل هذا الاستخدام 
t + Al!‏ وبذلوا جهدهم في ان y‏ فقو[ بينه وبين الدين 7 وان بردوا gle‏ 
شبه الزفادقة والملحدين JS‏ ما آوتوا من حجة بينة وبرهان قاطع . ومسالة 
العقل والنقل هي عقدة العقد ومشكلة المشاكل ذلك العهد C‏ وسنری فيما 
بلي aS‏ استطاع الباحئون الآخرون حلها . 


ابو بكر الرازي ومخاريق الانبياء 

" اسلفنا القول عن احدی الشخصيتين اللتين GOUT‏ مشکلة آلنبوة اثناء 
القرن الثالث والرابع للهجرة في شكل حاد e‏ ونعني بها ابسن الراوندي ۰ 
ونغرض الآن لشخصية اخرئ [ الرازي ] ليست اقل خطرا » وربما كانت 
اعرف لدى حمهور القراء .... [ الخ ] A‏ 


(Y) 
[AV ص‎ J 


وهذه الاعتراضات في جملتھا تقترب بعض الشيء مسن الاعتراضات 
التي أثارها آبن الراوندي هن قبل . P^‏ الرجلين برددان نغمة واحدة 
ویصدران عن اصل معين ء او کان تعاليم هندية وآراء مانوية اختفت وراء 
حملتهما . ونحن نعلم من جهة اخرى ان الرازي يقول بالتناسخ الذي عرفت 
به السمنية من الهنود c‏ ويتشيع للمانوية الذين كانوا بدسون في غير ملل 
للاسلام ومبادله » ولا ببعد ان کون قد وقف على نقد آلاغرق للديانات على 
اختلافها . وسواء اکان الرازي متاثرا بعوامل اجنبية ام معبرا عن آرائه 
الشخصية ¢ > فانه بصرح بان الانبیاء لا حق لهم في ان بدعوا لانفسهم ميزة 
خاصة 6 عقلية كانت أو روحية ¢ فان الئاس كلهم سواسية » وعدل الله 
وحكمته تقضي بالا بمتاز واحد على آخر . 


۱۹۰ 


(r) 
[AN ص‎ [ 


موقف الفارابي من هذا الشك والانکار 

في هذا الجو الملوء بالحوار والناقشة في موضوع النبوة الخطیر نشا 
الفارابي ء وكان لا بد له ان یقاسم في المعركة بنصيب . لا سيما ونهو معاصر 
لابن الراوندي والرازي مها » فقد ولد سنة ۲٥۹‏ هجرية وتوفی سنة ۰۲۳۹ 
وبروي المؤرخون انه كتب ردين » احدهما على ابن الراوندي والآخر على 
الرازي c‏ وناسف جد الاسف لان هذين الردین لم بصلا الينا (VE)‏ . وقد 
ان برد الفارابي النطقي الفیلسوف على ابن الراوندي الا في شيء Jan‏ 
بالمنطق والحدل اللذين اخل الاخیر بقوآعدهما c‏ أو في مدا من مبادیء 
الفلسفة والالهيات التي خرج عليها )10( . 


)11( این ابي آصيبعة € عيون € ص ۱۱ © ۱۳۹ c‏ القغطي e ۲۸۰ 6 ۲۷۹ uo‏ 
)10( ينبفي ان نلاحظ ان ابن [ ابي ] اصيبعة یصرح بان الفارابي کتب كتابا في الرد على 


ابن الراوندي في آداب الجدل » والقفطي يمد هذا كتابين احدهما في آداب الجدل 
والآخر في الرد على ابن الراوندي [ قارن النصين في كتابنا « تاريخ ابن الريوندي 
اللحد » » ص ۱۸۲ و 1۸۸ ] . 
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۲۲۵/۵۲ ( 


بر حشتریسر > الاستاذ : 
— اصول نقد التصوص ونشر الكتب , 
اعداد الدکتور محمد حمدي البكري € 
القاهرة ۹٦۱۹ء‏ 


[ ص ۵۲ ] 

مثال ذلك ous‏ « الانتصار في الرد على ابن الراوندي اللحد » لابي 
Jii‏ ء الذي نشره یبرج Nyberg‏ في القاهرة سنة ]۱۳ ه» ونقرا فيه 
ما لفظه « فاذا نفی ابواله هيل التغير والزيادة ] ص ۵۳ ] والنقصان, والعجز 
والعو ارض‌والوانع عن الله جل ذکره ثم أحال vxo‏ ھا (وهنا تنقص کلمه‌من 
النسخة الوحيدة لان مکانها مخروم ) الذي اضافه اليه من آفعاله € (۱) € 
ولم بوفق الناشر الى تقدير الكلمة الناقصة . وني موضع آخر نقرا ما 
لفظه « فاذا قیل له ( اي للاسواري ) أفليس الله قد اخبر بدوام افعاله فی 
الآخرة ؟ قال ub‏ € (۲) » فنعلم من الوضیع الثاني ان مسالة دوام افعال الله 
كانت مسالة دائرة بين المعتزلة » فاذا Lib‏ هذه آلعرفة على الوضم الاول؛ 
امکننا ان نعرف ان الكلمة الناقصة هي کلمة [ دوام ] وبتبین من ذلك ان 
ابا الهذیل كان بذهب في هذه المسألة ما ذهب اليه الاسواري c‏ ويظهر من 
هذا JUL‏ ان معر فة الاشیاء تؤدي في بعض آلاحبان الى اصلاح النقص 
وسد الخلل . 


(۱) كتاب الانتصار € ص ١۱ء‏ 
(v)‏ ایضاء ص ۲۰ . 


۱۹ 


( Jot ) 


عمارة , محمد : 
۔۔ rati‏ له ومشكلة الحرية الانسانية € 


بيروت ۱۹۷۲ء 
)1( 
[ ص ۲۲ ] 
ply eee‏ علي الجبائي g^...‏ مصنفاته ۰۰ تقد ابن الراوندي 
اللحل )3( coe‏ 
(Y)‏ 
[ ص ۲۲ ] 


الراوندية : وهم اتباع ابي الحسین بن بحيى 00 بن اسحق 
الراوندي 4 المشهور بابن الراوندي ) واختلف في ميلاده بين wom‏ ۲۰۵ 
و ۲۱۵ هاء وترجحت وفاته ۲۹۸ ھ Y£0 Y‏ ه ( (Y)‏ 6 وكان آبن الراوندی 


HIS. (1)‏ )1( 6 ولا نعرف عنوانا للجبائي کهدا CF)‏ . 

)1( دا قي الاصل . وصوابه : ابي الحسين ( احمد ) بن umo‏ ... 

0) لم تترجح سنة ۲۹۸ ھ على الاطلاق » غر راي الاستاذ نيبرك . وقد اثبتنا بشکل 
قاطع آن الصحيح في وفاة ابن الريوندي هو سنة Y(o‏ ه . انظر مقدمتنا لكتاب 
تاريخ ابن الريوندي اللحد ٤‏ ص ۷ الفقرة ۱ » ص A‏ الفقرة > . 


O وقارنه للتفصیل‎ 
Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu'tazilah, ch. I, passim. 


۹۳ ابن الريوندي - ۱۳ 


في بدء حياته معتزليا » ثم أصبح شديد العداء للاعتزال والمعتزلة , فألف 
الكثير من الكتب ضدهم . ومن أشهر مؤلفاته كتابه ( فضيحة المعتزلىة ) € 
الذي رد به على كتاب الجاحظ الذي أسماه ( فضيلة العتزلة ) » ولد 
fling Ls‏ الكتابان » والذي حفظ لنا بعض الآراء التي ذكرها ابسن 
الراوندي في كتابه هذا )٤(‏ ء وفي كتبه الاخرى ضد العتزلة والاعتزال ء هو 
رد ابي الحسين الخياط عليه في كتابه الشهير ١‏ الانتصار ؛ والرد على ابن 
الراوندي ۵۱) اللحد ) . 


والمعتزلة تقول : إن ابن الراوندي لم بنتقل فقط من معسكرهم الى 
معسکر المجبرة » بل جاوز ذلك الى مناصرة الزنادقة والیھود . وأرجع 
البعض ذلك الى فقره وحقدہ الاجتماعي ؛ بينما قال آخرون : ان سبب 
ذلك هو أنه قد « تمنى رياسة ما نالها )٦(‏ » فارتد والحد € . والقاضي عبد 
الحبار بقول : انه تاب قبل موته ۷) . 


)0( إن ماکشفناه عن شذرات « كناب فضيحة العتزنة € € يدل على انه وصلنا باقرب 


صوره LLL‏ للاصل . arly‏ کتابتا 
Ibn ar-Riwandi, chaps. iv, v, & vii, passim.‏ 


. کذا في الاصل . والصحيح » تبعا لعنوان الاستاذ نيبرك : الروندي‎ (o) 
. في الاصل : ما نانالها » وهو غلط مطبعي‎ )٦( 


(V)‏ يشم محمد عمارة هنا الى مقدمة الاستاذ نيبرك لکتاب الانتصار ( طف . القارة 
۰۵ ( 6 ص ۲۲ — £f‏ . فراجع نص هذه القدمة في موضعها من LAS‏ هذا » قبل. 


۱۹ 


( ۳۷/۵۵ ) 


فوزي , الدكتور فاروق عمر : 

€ تاربخية عن احوال اليهود فی العصر العباسي‎ cola 
» مجلة مركز الدراسات الفلسطينية‎ 
۰ ۱۹۷۲ ( CJUI بفداد ( الجلد الاول / العدد‎ 


[VA ص‎ ( 

: )۱( وقد اعتبرت بعض الروابات التاريخية آبن الراوندي‎ LL. 
بهودي العمقيسدة ثم اعتشق الاسلام‎ « (Y) ( وهو من معاصري هيوي البلخي‎ 
€ ووجد له ني ابي عيسى بن (۳) لاوي الاهوازي اليهودي صدیقسا حمیسا‎ 
و کات آفکاره یم و الاسلامي مما دعى الكتاب المسلمين‎ 
(o) ۰ الرد علیه‎ )6( Dried 


(۱) بشم الدکتور فاروق هنا الى مصدره € وهو کناب الانتصار والرد على آبن الراوندي 
تعدا AA‏ » القاهرة ۱۹۲۰ [ آنظر ص 40 من القال € تعليق ۳۷ : وهناك يجب ان تقرا 
بر الانصار » على الها ( انتصار € € و ( الر آوندي « على انها ۱۶ الروندي )) تبصا لمنوان 
ااستاذ نيبرك Nyberg‏ ] . كما بشير الى مرجع اوروبي ٤‏ هو كناب الاستاذ 

git W. J. Fischel 

Jews in the economic and political Life of Medieval Islam 
London 1937, p. 44. 

. فى هذا الكتاب » فهناك نجد لأسمه حيوي‎ Van ESS تراجع مقالة الاستاذ‎ (v 

(v)‏ في Jott‏ الطبوع : ابن 

(0) ناقصة في لاصل . 

(o)‏ من uM‏ ان نجد هدا الاستنتاج جرد ذكر « کتاب الانتصار » الذي یخلو من کون 

ابن الريوندي كان بھودیا بالفمل ( ! ) فزمیلنا الدكتور فاروق متاثر ب Fische!‏ 
في هذا الجال . 


و15 


(كم/ة؟) 


فخري » الدكتور ماجد : 

س تاريخ الفلسفة الاسلامية . 
ترجمة الدکتور كمال اليازجي » 
بروت ۱۹۷ ۰ (x)‏ 


) ۱۳٣١ ] 

الا ان المفكر الذي كان اشد تطرفا في تحدي العقيدة الدينية برمتها » 
هو الفکر المتحرر الشھیر ابن الراوندي (ت. ح ۹۱۰) . فقد سك طريق 
الشك الديني على وعورته ؛ بحكم ما يبدو أنه دافع فلسفي أصيل ؛ وذلك 
بجرأة dahin‏ النظر . واذا جاز UJ‏ ان نثق بالمصادر التي لا شك في عدائها 
له » والتي حملت الینا النزر القليل من اخباره الالحادية » فاننا ننتهي الى 
ان هذا المفكر المتحرر قد انكر القضایا الالهية الکسری التصلة بالوحي 
والمعجزات » وكذلك ‏ على ما جاء في احد المصادر ‏ امكان ابراد اي دليل 
عقلي مقبول على وجود الله وحكمة تدابيره )١(‏ . ( لكن جميع الکتب التي 
انطوت على هذه الآراء لم تصل الینا » شانھا في ذلك شان امثالها مما وضع 
في هذا الباب ) . وقد جاء عن ابن الراوندي € في مصدر اقل عداء له » انه 
انكر كل ما جاء من وجي منزل على أنه من قبيل الفضول . فقد ذكر عنه 
انه جاهر بان العقل البشري قادر [ ص ۱۳۷ ] على بلوغ معر فة الله ٤‏ وعلى 


: براجع الاصل الانكليزي للکتاب‎ (tr) 
M. Fakhry, A History of Islamic Philosophy, N.Y. — London 1970. 


)1( الخياط c‏ کناب الانتصار € ص ۱۱ د ۱۲ء 
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التمييز بين الخير والشر . وهو راي يتفق وتعاليم الكثرة من شيوخ العتزلة؛ 
الذين سبق له ان کان واحدا منهم . (quem JU‏ بناء على ذلك لا لزوم له مطلقا. 
والمعجزات التي تقوم عليها دعوى النبوة جميعها باطلة . وأهمم تلك 
العحزات ؛ من وجهة النظر الاسلامية » هي اعجاز القرآن » وهي في رأيه 
شا در الباته . اذ ليس من غير العقول ان بظهر كاتب عربي بفوق سائر 
کتاب العرب بلاغة الاداء » فيكون كتابه من ثم نسیج وحده في الروعبة . 
ومع ذلك » فان هذه الروعة لا تقتضي ضرورة » ان تكون امرا خارقاأو 
معجزا . فنجن Y‏ نستطیم ان نثکر ‏ ان هذا الاعجاز الادبي » لا بقوم دلیلا 
قاطما » بالنسےة الى من لا ينطق بالعربية من الاعاجم oY)‏ 


اما سائر الآراء المنسوبة الى ابن الراوندي ؛ نظير ازلية العالم » 
وتفوق الثنائیة ( المانوية ) على التوحید » وتهافت الحكمة الالهية WU » (Y)‏ 
تعزز الاعتقاد بان هذا الفکر » الذي كان اصلا من ابرع واجسل شیوخ 
المعتزلة , وقع في ما بعد » فريسة لشكوك خطيرة , تولات عنده من شدة 
و صیفهم النمقة غير كافية لاقناعه ۰ 


ومع کل ما كان عليه ابن الراوندي من شهرة وتماد في الجراة الفكرية» 
بلغت به حد معارضة القرآن » والسخرية من النبي محمد a » )٤(‏ 
تخطاه ؛ في تاريخ التحرر الفكري في الاسلام » معاصر له وزمیل فارسي 
اعظم منه شاناء هو ابو بكر محمد بن زكر با الرازي. , الذي كان اکبر خارج 
على العقيدة في التار بخ الاسلامي برمته ٤‏ وآشهر مرجع طبي في القرن 


العاشر : دون رسب . 


€ کناب الزمرد‎ (4) 
K. al-Zumurrud, in Rivista degli Studi Orientali, xiv 
(1934) , 93-129, ed. and transl. Kraus. 


انظر ايضا : ابن النديم ٤‏ الفهرست ص YOO‏ . 


: العباسي € معاهد التنصیص » ج١ » ص 100 وما بعد و‎ t) 
Arnold , al-mu'tazilah, p. 53. 


)(؟) معاهد. انتنصیص € ۱۵۵/۱ وما بعد 6 اہن النديم 6 الفهرست 6 ص .58 . 


۱۹۷ 


۲۹/۵۷ ) 


الاعسم » الدكتور عبف الامير : 
- الفیلموف الفزالي ء 


[ ص ۱6۰ ] 

US ۰‏ نراه  [‏ نری الغزالي ] سيظل من ابرز الروحیین في 
الاسلام c‏ مع ما طرا من تفر في ادیولوجیته العامة » وهي حالة لم نر شبیها 
له فیها غير الفکر ابن الريوندي ( من رجال القرن الثالث/التاسع اليلادي ( 
الذي لم ستطع ان بنتهي لغير الالحاد (ه) » على عکس الغزالي ... 


۱۹٦۸ = 19751 كان راينا مستندا الى الشهور عن ابن الريوندي فيما بين سنتي‎ Gi) 
عندما اعددنا كتابنا المذكور اعلاه . ومن الواضح اننا ان نذهب الى راي مخالف في‎ 
مشكلة عقيدة ابن الريوندي € ومو'قفه الفكرية من المدارس الفلسفية في عصره على‎ 
Ibn ar-Riwandi, ch. ii, passim. گنا بنا‎ cy aiu الخصوص . انظر‎ 
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) 1۰/۵۸ ( 


الاعسم € الدکتور FOL E‏ ۳ 
— نصم آئدين الطوسي ¢ 
منشورات عوہدات ( سروت ۱۹۷۵ ۰ 


[ ص ۲۷ [ 

۰ فاذا je‏ فنا o!‏ الانتساب الى المدن من آشد الوضوعات خطوره 
في تحدید العالم الاولی للشخصیات الاسلامية ء آدرکنا سر ارجاع الالقاب 
هاتيك إلى اصولها الصحيحة » لالقاء الاضواء التعلقة بمناخ الطفولة صلی 
نلك الشخصية . وقد اكتشفنا اثر هذا آلحانب النفسي في اکثر من واحد 
من مفكري الاسلام ٤‏ وبوحه خاص الفزالي (۱) وابن الريوندي (۲) . 


[ ص ۱۵۹ [ 

اما المصدر الهندي في الفلسفة العملية عند آلطوسي ؛ فهو ما لم 
يتطرق اليه احد من الباحثین قبل SL YT‏ کراوس Paul Kraus‏ 
عندما بحث في كتاب « الزمرذ » لابن الر بوندي وكشف عن اسطورة آراء 
البراهمة في النبوة التي اختلقها o‏ الر بوندي نفسه € فانتقل تأثر ها السی 
الفکر بن الاسلاميين ... 


)١( '‏ انظر كتابنا « الفيلسوف الغزالي » ٤‏ ص ۷ - ٠١‏ . 
۲( انظر کتابنا (( تاريخ ابن الريوندي الملحد € » ص ٩‏ . 


۱۹۹ 


(1/0۹) 


البندر » عبد الزهرة : 

— نظرية shad‏ عند الشرازي € 

النجف ۱۹۷۵ 5 

| ص ۸۸ ] 

ابتدا الصراع الفكري حول مفهوم النظرية(ج) بعد ان وضع « عمرو بن 
بحر الجاحظ € ) ۱۱۳ — AM — ۷۸۰/۵ Yoo‏ م ) أحد اقطاب المعتزلة » 
كتابه [ ص ۸۹ ] المسمى « فضيلة المعتزلة » , الذي بحدثنا « نیبرج € عن 
هدفه فیقول « ان الفرض الذي رمى اليه الجاحظ بتأليفه لم یکن آلثناء على 
الممتزلة وعد فضائلها» بل قصد Lal‏ الرد علىالرافضة والطعن فيهمووصف 
الانتصار € )١(‏ . 


ولقد جمع الجاحظ في كتابه الذکور كل ما بريد ان بقوله . ومذا 
بطبيعة الحال بحدث ردودا معاكسة من قبل الفكر المقابل لواحهة الحال € 
ولهذا انبری له « ابو الحسين احمد بن يحيى العروف بابن الراوندي 
(o‏ ] لقد اطلع البندر تفصيلا » بناء على التماس من زميلنا الدكتور جعفر آل ياسين € 
على نتائج بحثنا في ابن الريوندي في مخطوطة Ibn ar-Riwandi, passim LES‏ 
ولكن لا يفهم ذلك للاسف صراحة من سياق بحثه هنا سوى اشارته لكتابنا في التعليق 
التالي كمرجع عام » فلاحظ ] ! 
)1( الخياط » الانتصار والرد على ابن الراوندي ( كذا ! ) القاهرة » ۱۹۲۲م تحقیصحق 
Ex‏ » ص : ۲۳ . 


رت ۲۹۸ ه/.١1‏ م ) بالرد عليه في کتاب بدعى « فضيحة المعتزلة » (Y)‏ € 
الذي قال عنه في مطلعه « Uf,‏ مبتدىء الآن في رد ما حاولوا به التشنيع على 
الشيعة ٤‏ ومدخلهم في أكثر من انکروه عليهم . [ ...!] ثم قال : وموجه 
بالكلام نحو الجاحظ » فاني وجدته قد جمع كل حق وباطل أضيف اليهم في 
كتابه الذى بدعى « فضيلة المعتزلة » C‏ وجعله ابوابا ء منها باب ذكر فيه 
قول من قال منهم بالجسم والاهية وحدوث العلم والقول بالرجعة » ٠ )٢(‏ 

ونظهر ان « ابن الراوندي » حال كتابته لكتاب « فضيحة المعتزلة € 
القول بالبداء والجسم والاهية بالمعنى الحرف او المنسوب . فهو بذلك 
بعتذر عن هوّلاء بأنهم رجموا صن مقالتهم تلك الفاهیم . قال مخاطبا 
الجاحظ : « هل بدل غلط من غلط منهم ني آلقول بالجسم والاهية والیداء 
على فساد قولهم e (E) CF‏ 


ولیس کل ما حکاه الجاحظ عن الشيعة بالقول الواضح الذي یمکن 
ان نفهم منه مقالته تلك ء فیبدو ان سياق حدیثه عنهم aib‏ طابع الغمو ض 
والشبه التي لا Se‏ ان بتخلص منها الجاحظ نفسه . وذلسك باعتراف 
الخیاط عندما علق على مضمون OLS‏ حول الابو اب بقوله « ومنه الابواب 
) = ابواب ) من لطیف الکلام وغامضه ‏ وقد تدخل شبها ( ے شبه ) على 
العلماء » وهو غير شبیه بخطاً الرافضة في قولها بالتشبيه وحدوث العلم € 
وان الله تعالى قد كان غير عالم Mai‏ » وانه تبدو ( = يبدو ) له البدوات 8 
ail,‏ اضطر عباده الى الكفر ( به ) والمعصية له بالاسباب والهیجات 6 والقول 
dam Ib‏ الى دار الدنيا قبل الآخرة » )0( . 


(Y)‏ لا وجود مستقل لهذا الكناب » الا OF‏ الدکتور عبد الامر الاعسم جمع شلراته مسن 
بطون الصادر وقام بتحقيقه وتقدم به رسالة لنيل الدكتوراه . ينظر : الاعسم : د. عبد 
الامر € تحفيق كناب فضيحة العتزلة لابن الراوندي ( کذا !) » کمبرج ٤‏ ۱۹۷۱ [ راجع 
ما قلناه في ص ۱۹۳ تعليق ۲ وص ۱۹۲ تعليق € 6 قبل من هذا الکتاب [ . 

. [ Ibid., ch. iv, fr. 119-120 = J, y.: الخياط » الصدر السابق € ص‎ (Y) 

9( المصدر السابق € ص Ibid., ch. iv, fr. 121 — Jie‏ [ ویستو ان ابن 
الراوندي يقصد بقوله ما ينسب الى الختار وجماعته بقولهم بالبداء بالعنی المخطوه. . ولقد 
سبق لنا ان حققنا طبيعة القالة تلك واثبتنا خطا نسبتها الى المختار . 

۰ ] ۱۰۷ - ١.5 المصدر السابق » ص ۱.۵ [ كذا ! والصحيح ص‎ (o) 


Y. 


وهكذا اعتذر الخياط عن صاحيه الحاحظ فد له عذر الخطا بخطأ 
الشيعة 4 فحاء الاعتذار أقبح من الفعل E‏ 


وقد رد « أبن الراوندی » قول الحاحظ حول نسبته البداء الى 
الشيعة بالعنی النسوب e‏ وصرح ان البداء الذي تذهب اليه الشيعة هو 
مقارب لعنی النسخ عند العتزلة » فكل من البداء والنسخ توجبهما مصالح 
معينة خافية على العباد » فالاختلاف هو في اللفظ فقط » قال « فاما البدای 
فان حذاق ص ۹۱] الشيعة بذهبون الى ما يذهب اليه المعتزلة في النسخ. 
فالخلاف بينهم وبين هؤلاء في الاسم دون آلسمی € )٦(‏ . 


(illas,‏ « ابن الراوندي » من نفس معنی البداء ليجعله حجة ضد 
الممتزلة الذاهبين الى ان الله تعالى « خلق الناس والبهائم والحيوان 
والجماد والنبات في وقت واحد . وانه لم بتقدم خلق آدم GE‏ ولده c‏ ولا 
خلق الامهات GE‏ اولادهن » غير ان الله اکمن بعض الاشیاء في بعض . 
فالتقدم والتاخر انما بقع في ظهورها من USUI‏ دون خلقها واختراعها . 
ومحال عنده في قدرة الله ان بريد فی الخلق شيشا . او بنقص منه 
شیثا » (V)‏ . ومع كل الاعذار التي قدمها الخياط لقالة النظام هذه » الا 
انه عاد واعترف بان النظام كان بقول بالكمون معتذرا عنه بالرواية الواردة 
عن النبي ( ص ) الذاهبة الى ان الله مسح ظهر آدم واخرج )= فاخرج ) 
ذربته منه في صورة الذر ٠ (A)‏ 


ومهما یکن من آمر ؛ فان اعتذار BLAME‏ لصاحبه لا بؤکد اكثر من ان 
النظام كان بقول بخلق الوحودات دفعة وآحدة ء وان الحدوث انما بحري 
وفق ظاهرة الكمون ۰ وبهدا المغنى اخذ « ابن الراوندي € على المعتزلة هذا 
الراي . بحيث انهم قيدوا الله في افعاله ومنعوه التصر ف كيف بشاء . 
و لذلك بتهک « ابن الراوندي € على مقالتهم تلك فيقول « ولفعال تعرض له 


. ] Ibid., ch. iv, fr. 140 = ] . ۱۲۷ : الصدر السایق € ص‎ (C) 

(v)‏ الصدر السابق : ص ١ه‏ [ کذا ! والصحیح ص ١ه‏ ۵۲ ] » وهي مقالة التهام احد 
رؤساء العتزلة » المطابقة لفكرة اصحاب نظرية الكمون 23005 . 

. ] ۱۳۲ كذا !!.والصحيح ص‎ [ eov : الصدر السابق » ص‎ (A) 


yr 


البدوات c‏ ولا تتعذر عليه الافعال » انبه ذكرا ء وأعلى شانا من فعال Y‏ 
ستطیع ان يزيد في فعله شیثا ولا بنقص منه e Und‏ ولا ده ولا 
بؤخره » )٩(‏ . ۰۰۰[ ص ٩۲‏ ] ... فالخياط لا يقر اي تقريب قدمه ابن 
الراوندى ۰ فمثلا عندما احتج عليه SA ob‏ بين البداء والشسخ هو في 
الاسم فقط » فالخياط هنا بعتبر ذلك مسن باب التفطية € ويقول « ان 
الرافضة لا تعرف ما حكيت . وانما خرجه لهم منف قرب نفضر صحبوا 
المعتزلة . فأما الرافضة بأسرها فانها تقول بالبداء في الاخبار . وليس القول 
بالنسخ في الامر والنهي من القول بالبداء فی الاخبار في شيء » (Ve)‏ ... 
اص (AY‏ وهذا الفهم الخاطیء للنظرية هو الذي ادىالى جملها معطلة التفسيرء 
والكشف عن مضامینها لدی العتزلة . لانهم اعتبروا البداء تناقضا وکذبا 
فی الاخبار . كما صرح بذلك قاضي القضاة في شرح الاصول قائلا » وأما 
البداء فانه لا بكون بداء الا عند اعتبار امور » نحو آن بكون المكلف واحدا, 
والوجه واحدا . ثم برد الأمر بعد النهي او النهي بعد الامر € (۱۱) . 


واذا كان المعنى الذي أدرجوه للبداء كما ترى 6 فمن آصن تحصل 
النظرية على تفسير جاد بجعلها تطابق المحمول الذي اقره السلمون جميعا ؟ 
واضافة الى ذلك » ان المعتزلة ذهبت الى ان ظاهرة التفر كالاستجابة 
والففرة تدرج تحت مفهوم القضاء الذي خص الله به الانسان ضمن اصل 
الوعد والوعيد . حیث بظهر LI‏ ذلك في احتجاج « ابن الراوندي ) على 
الحاحظ ورد الخياط عليه » فيذكر ابن الراوندي ان حجج النظرية عند 
الشيعة هي قول غيرهم e EE‏ سول ) ص ( » أن aca‏ 43 
تدفع القضاء البرم » » والخياط Ged‏ لحقيقة الحديث الا انه يقول 
« فلقولها تأوبل وهو : أن من منع زكاة ماله فقضی الله عليه انه فاصر 
فأسق من a!‏ الوعيد › فاذا تصدق بها واخرجها 6 ازال الله عننه ذلك 
القضاء » وقضى له بقضاء غيره » وهو انه نرتقي من أهل الوعدفي 
الحلة € (۱۲) . 


)4( الصدر السابق » ص : 1۲۹ - ۱۳۰ . ] = 145 Ibid., ch. iv, fr.‏ [ . 
(.۱) المصدر السابق ٤‏ ص : ۱۲۷ . 

)11( القاضي » عبد الجبار » شرح الاصول الخمسة » القاهرة € ١٦۱۹م OAL : go‏ . 
)1( الخياط » المصير السابق » ص : ۱۳۹ .]= 142 Ibid., ch. iv, fr.‏ [ . 


rer. 


(GA) 


القيسي » الدكتور نوري , والعاني » الدکتور سامي مكي : 
منهج تحقيق النصوص ونشرها € 
بفداد ۱۹۷۵ ۰ 


الفھرست عن ابن الراوندي » قال (۱) * 


« مررت بشیخ وبيده مصحف » وهو بقرا ( ولله میزاب السموات 
والارض ) ء فسلمت وقلت : يا شيخ ابش تقسرا ؟ قال القسرآن ( ولله 
منيزاب: السموات والارض ) ٠‏ فقلت : ما تعني ب (میزاب السموات 
والارض ) ؟ قال : هذا المطر الذي ترى . فقلت : وما يكون التصحيف الا 
اذا كان مثلك شرا . انما هي ( ميراث السموات والارض ) ٠‏ فقال : اللهم 
ضفرا , منك اربعين سنة اقراها » وهي في مصحفي هكذا ¢ (۲) . 


. » الى« الفهرست ۲۱۷ » ط. أيران‎ oU اشار‎ (y) 
هارن نص ابن النديم في كتابنا « اريخ ابن الريوندي اللحد » » ص ۸۹ء‎ A) 


Y.f 


(EM) 


الجبوري » عبد الله : 
مقدمة ( أبن درستوبه ) € 
الجزء JIN‏ » 

بقداد ۱۹۷۵ ۰ 


[ ص 1۷ [ 

[ من بين OW}‏ ابن درستوبه ] : 

نقض الراوندي على النحوبین (۱) » ذکسره o!‏ الندسسم في 
ز الفهرس ) (Y)‏ ء والقفطي في ( انباه الرواة ) (Y)‏ . 


€ Ko قارن لمرفة العئوان الصحيح € كتابنا « تاريخ ابن آلريوندي اللهصد € € ص‎ )١( 
وائی بحث‎ € Ibn ar-Riwandi ch. ii note 73 pn الى كتابي‎ dU اشير‎ eu 


الاستاذ کراوس 362 Kraus R.S.O. XIV p.‏ ء فارن الترجمة dma‏ 
للدكتور بدوي ء ملحقة بهدا الكتاب . 

e ص ۱۳ » من الفھرست‎ D اشار الجبوري آلی‎ (Y) 

۹ الاشارة هنا الى الجزه الثاني » ص ۱۱ € lad‏ للجبوري . 


Y.o 


CEY) 


فان اس € جوزیف : 

= الفارآبي وابن الريوندي » 

ترجمة الدكتور كامل مصطفى الشيبي s‏ 411 295 عبد الامر الاعسم ‘ 
بحت القي à‏ مھر حجان الفارايي/ بقداد ۱۹۷۰ ٠ (y)‏ 


[ ص ۱ ] ۱ 

ان الوضوع لا بقترح نفسه . الفارابي وابن سينا ء الفارابي وارسطو 
لم لا ؟ لکن الفارابي وابن الريوندي ! اذ الفیلسوف الذائع الصیت لم يمل 
الى المتكلمين مطلقا ء اذن فلماذا موم شيء مشترك بينه وبين اسر 
الزنادقة في الاسلام » الزنديق الذي حاولت الاجيال بعده ان تثقله بشتى 
الافتراءات والشبهات . على انه ينبفي ان:يشار الى ان ابن الريوندي كان 
المتكلم الوحيد الذي افرده الفارابي باهتمام يتمثل برد صربح على عمل من 
Staal‏ فابن اصیبعَة بشي » ضمن مؤلفات الفارابي » الى رسالة في نقض 
« كتاب أدب الحدل » لابن الریوندي . ( ج Y‏ » ص ۱۳۹ , س۷١‏ ط. مللن 
Müller‏ ( . 

اما كتاب ابن الريوندي المذكور فلا نعرف عنه كثيرا » فلم بصل كاملا 
ولا على صورة شذرات . ومع هذا يبدو انه كان فمالا في الاوساط 
الفلسفية . فالمعتزلي ابو القاسم البلخي ابن الكعبي ( توفي ٩۳۱/۳۱۹‏ ) 


QU ترقيم الصفحات بموجب اصل البحث المقدم للمهرجان € وقد نشر ضمن‎ (X) 
الفارابي والحضارة الانسانية » » وازرة الاعلام » بفناد ۱۹۷۵ 7 ۱۹۷۱ € ص ۳۸۹ س‎ « 
۸ء كما نشرته مجلة الرابطة الادبية ( النجف » عدد ٦ء السئة الثانیة » كانون الثاني‎ 
€ V عربية ( بفداد € السئة الاولى 6€ العدد‎ GUT ونشر في مجلة‎ > VE = W ص‎ € ۰ 
۰۰) ۱۲۹ - 1155 شباط ۱۹۷۹ء ص‎ 


fe 


صحح اغلاطه ء في كتابه « اصلاح غلط ابن y JI‏ $25( » ( ذکره ابو رشيد 
النيسابوري في كتابه « مسائل الخلاف € ) » والتي تصدی انقضها 
الاشعري ( توفي (Y ٩۳٠/۳۲۲‏ الذي ربما علق عليه Lal‏ ان كان لنا ان 
نربط رسالة « شرح ادب الحدل » Uo‏ بوافق هذا الظرف . 


والمعروف ان كلا الكعبي والاشعري كانا اسن من الفارابي » وقامت 
خصومتھما خلال سني حياة الفيلسوف . وبقي كتاب ابن الريوندي مدونا 
بعد قرن من Le‏ التاریخ واشار اليه الحنبلي التقلب ابن عقيل ( ۲۲۱/ 
۰ - ۱۱۱۹/۰۱۳۲ ) في « کتاب آلفنون € له ( قارن الاقتباس غير الواضح 
[ص d IY‏ «کتاب الآداب الشرعیة» لاہن مفلح, Yom‏ » ص ۱۳۰ ( الذي بقول 
فيه ) وله الجدل ( » وربما استعمله في كتابه الضخم » الواضح € الذي 
تناول فيه مشاکل فن الحدل (The ars disputandi.)‏ الذي 
نستطيع وصفه ‏ على العموم ‏ بالنهج المدرسي . وقد لاحسظ جورج 
مقدسي ob‏ « كتاب الواضح € ومصدرا آخر مهما لكتاب « أدب الجدل € 
وهو « OLS‏ الانوار » للقر قساني المتكلم القرائي ( عاش في النصف الاول 
من القرن العاشر ( الميلادي ) » قارن الترجمة الوثيقة الصلة بموضوع 
النص من نشر فيدا ) ff )R.E.J. ) G. Vajda)‏ 122/1963/7 ( 
كلاهما نقل النص عینه الذي يحمل طابع الاعتزال . وقد وقف في صف 
الرماني النحوي العتز لي Gola‏ البارز ( توفي ۲ ( الذي اقتسس 
من قبل ابن عقيل LLST‏ مباشرا ۰ ومع ان هذا يبدومقنما بالشسبة لابسن 
عقيل » فهو ادنی من ذلك كثير باللسبة للقر قساني » الذي كان معاصرا 
للرماني وربما اکبر منه بكثير ایضا ( ویحق ON UJ‏ ان نفترض شهرة كتاب 
ابن JT‏ بوندي في تلك الابام . ولکن ان کون الوضسم د فاع الاشعري 
واقتباس أبن عقيل والقر قساني » فهل من الکثیر على هذا الکتاب أن بقدر 
وناقش لحرد صدوره عن زندیق ؟ 

بقي ان نذکر ان القر قساني كان بهوديا » وهذا يعني انه لم بعنه 
صحة او خطا ما بدور في مجال علم الكلام الاسلامي . ومع ان الاشعري 
وابن عقيل وقعا تحت تأثير الاعتزال » ولم U So‏ معتزليين بالذات 6 فقد كان 
Joti‏ الخصومة ضد ابن الریوندي بفعل المعتزلة . وليس من شك في ان 
الوقوع في ابن الريوندي كان مثار سعادة مبسورة لكل من تسول له نفسه 
ذلك » ومع ذلك » فقد مر زمن كان فيه آلناس قادرين على التمييز ما دامت 


۳۰۷ 


ثمة فرصة للرجوع الى الاصول التي استقى منها ولو كان مرتدا . والی 
جانب هذا یدو ان السبب في هذه الخصومة كان جغرافیا اقلیمسا اذ 
ظهرت التشنيعات المغرضة الدائرة حول ابن الريوندي في العراق ء على بد 
الجبائي في البصرة والخياط في بغداد . gy‏ مقابل ذلك عاش أبن [ ص ۲ ! 
الريوندي مدة طويلة فيما وراء jel‏ اذ بعود في alol‏ الى مرو الرود — 
Jb,‏ مقدرا في تلك المنطقة كمتكلم بعد مغادرته لها . ومن هنا , كان للكعبي 
فيه راي متوازن » ( بسبب كونه من بلخ ) ولم تؤثر فيه تلمذته للخیاط وقد 
ذكره في کتابه « محاسن خراسان » ( الذي اقتبس منه ابن النديم في كتابه 
« الفهرست € ( . وآهم من ذلك ان ( الامام ) الماتريدي » ( باعتباره من تلك 
الاقاليم ) » ( توفي 155/7515 OC‏ بشير الى ابن الر بوندي بشکل ايجابي جدا 
وذلك فی كتابه « التوحيد € ,3( كتابه « تأوبل Jol‏ السنة » كما فعل ذلك 
oda‏ الماتريدي 0 25 الدين أحمد بن محمود الصابوني ( توفي ۰ ) 
في كتابه « كفابة في الهداية في اصول الدين € ومصداقا لذلك تحولست 
الاتهامات التطر فة ضد ابن آلريوندي عند ا ماتریدي في كتابه « التوحيد € 
الى تنصيصات منقولة عن ابي عيسى الوراق c‏ المعتزلي الشهور e‏ الذي 
عرف بكونه مؤرخا لتراث الزنادقة واتهم Lal‏ بكونه صاحب نزصات 
مائوبة » وكان ابن الربوندي نفسه هو الناقض لها في دفاعه عن الاسلام e‏ او 
تفسيره الخاص للاسلام . اننا لسنا على بقين من انتساب اي عیسی 
الوراق الى المانوية » كما دمغ في معظم مصادرنا فيتبين لنا الآن ان o‏ 
الريوندي لم يجاوز المنطق في الاشارة الى هذه التهمة » كما تذهب اليه 
اكثر مصادرنا . 


وبعد » فلا نعلم على وجه موثوق به DU‏ وقع لابن الريوندي في 
بفداد والسبب الذي حدی بخصومه العراقیین الى الوقوف منه هذا 
الو cas‏ الشدید . فالجبائي بتهمه بانه لم بقصد الا آثارة الارتباك 
والتشكيك ‏ حتی قیل انه لم یکن canam‏ الا ابتفاء الشهرة ‏ وکان ذلك e‏ 
بالا ہر تا Re‏ بمارت ااکلون و الما پچ ٠‏ لقد كان الجبائي 
ممثلا للاعتزال في العراق » بيئما ابن الریوندي بنتمی الى جذور فکرسة 
JR Ab‏ 


ومن ناحية آخرى » لم ببتعد الشريف المرتضي عن هذه النقطة كثيرا 
في رده على نقدات الجبائي ‏ وذلك في كتابه « GLUT‏ في الامامة » حين ذكر 
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ان ابن الريوندي ‏ في مصنفاته. وبخاصة كتبه الاربعة المشهورة [ص [E‏ التي 
نقضت عدة مرات ووصفت باقذع الالفاظ لحرد النقد ‏ أبن آلر Sy‏ هذا 
كتب كتبه لان زملاءه المعتزلة طالما وقعوا فيه وطعنوا في سلوكه فاراد بذلك 
ان بدلل على ضعفهم . لكنه تخلى عن هذا الموقف بعد ذلك وقد كان أبن 
الريوندي مثل الجاحظ d‏ قدرته على اتخاذ مواقف مختلفة قد لا تكون 
بالشرورة من رابه الشخصي ء وبالجملة اعرض ابن الريوندي عن اتباع 
المعتزلة واتخاذ مواقفهم وحرص على ان سمي التي استقى منهسا 
GLH)‏ ء ص ۱۳ء س ۳ وما يليه ) . وعلی هذا فربما صح القول : ان 
ابن الر بوندي دفع النزعة الحدلية لعلم الكلام المعتزلي الى غایتھا . ومع 
انه لم یکن متطر فا بنفسه > الا آنه استنفذ کل الامكانيات التي تضمنها 
منهج آقرب للنقد الهدام منه الى العرض المنظم للافكار المتسقة . كان هذا 
رالذات السبب في آن كتبه المختلفة لم يجمعها طابع si],‏ بحعلها تبدو 
متكاملة . Jus,‏ على ذلك » وجدناہ في « كتاب التاج € بدلل على 3 pA‏ 
العالم » وني « كتاب القضيب € دلل على ان الله لم يكن يعلم شيئًا مما خلقه 
في آلعالم قبل ails‏ بل احاط بالاشیاء علما بعد خلقه لها . وفوق هذا c‏ فلم 
بلتزم ابن الريوندي بقضايا محددة بل كافح في کسر الفرور الذي اتصفت به 
المدرسة العراقية ! لقد أراد اثارة روح الشك والتردد في قلوب رجالها 
دون ان کون شاكا بنفسه ٠‏ 


فاذا حاء الفارابي ليهاجم ابن الريوندي » أدب الحدل « e‏ لم بوحة 
مجومه الى زنديق بل الى ممثل نموذجي لنهج بقع ضمن الاطار الارسطي € 
منهاج فاسد تمثل 3 ولع بالحدل "m‏ الصرف . 


وواضح ان هذا المنهج لا صلة له بفن التحلیلات الثانية التي 
بتضمنها « کتاب البرهان » » بل هي من موضوعات « تاب الجدل » 
| وبری الفارابي ) انه اذا ساغ للمتكلمين الاعتقاد بان في استطاعتهم الوصول 
الى الیقین فذلك وهم واضح » لان هدف المتكلمين من منهجهم هذا الذي 
بتمثل في « سكون النفس » انما هو مقولة لا تتعدى البرهان الخطابي ب 
وانما تعني [ص 0[ القناعة بفهم شيء معين بقطعالنظر عما بحتويه من حقيقة. 
اما الحقيقة نفسها ء فتبقی صعبة النال في کل وقت ولا يمكن تقبلها الا كرها 
( قارن الفارابي ٤‏ كتاب آلبرهان ء ص ٢١٢۲ء‏ س ۱۷ وما بليه ( . وكما 
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بقضي به النهج بكامله » يبدو ان فكرة « سكون النفس € مجرد شعور ذاتي 
بقضي ob‏ آلرء على حق دون ol‏ کون ضمانا موضوعيا لاكتشاف الحقيقة. 


ولم یکن هذا كله ULLA‏ جدبدا » بل بؤسفنا ان نقرر انه اقرب الى 
العموميات . وبعد » فاننا نفتقد اي خبر موثوق عن « كتاب أدب الجدل » 
لابن الريوندي » ونقض الفارابي له . وفي هذا المجال » يمكن ان نتقدم خطوة 
اخرى » ذلك انه ليس من ااؤکد ما جاء عن نقض الفارابي لهذا الكتاب 
وحتی الآن لم نتجاوز آشارة أبن ابي اصیبعة d‏ عيون الانباء » وترد في 
« كتاب تاربخ الحكماء » للقفطي » الذي هو واحد من الصادر الرئيسية لابن 
اي اصیبعة » فقرة تتضمن عنوانين : هما « کتاب في أدب الجدل » للفارابي 
نفسه » و « كتاب الرد على ابن الريوندي » دون مزسد من التفصيل 
(ص ۲۷۹ » س ۱۵ ط لبرت (Lippert‏ . وعلى ذلك 6 laidai‏ 
ان نبحث بطر بقة آمنة عن مادة اضافية تدور حول هذا النزاع بين الفار "E‏ 
وابن الريوندي . من هنا ء فان الخروج من هذا الغموض بشبه البحث عن 
ابرة في حزمة قش . ومع هذا » فربما أمكن تضييق دائرة بحثنا بتوجيه 
السوّال التالي : ما الافكار او المواقف ذات الاتصال بابن الريوندي التي 
فرضت نفسها على الاجيال التالية وهل نص Lele‏ في مصنفات الفارابي ؟ 
على ان شیئا واحدا ينبفي ان ببين منذ البداية ذلك ان الفارابي لم يشر بتة 
الى ابن الريوندي في كتبه التي وصلت ودرست حتى OW‏ . وينبغي ان 
يشار الى أن كلا الفارابي وابن الربوندي قصدم من شرقي الامبراطوریة 
العباسية الاول من ما وراء النهر ( فاراب ) والثاني مسن خراسان (مرو 
الروذ ) ء واذا فصلت المنطقتين OUN‏ من الكيلومترات » فانهما قریبتان من 
حيث الحذور الثقافية . Bl,‏ تحدث الفارابي عن علسم الكلام بطر شته 
الخاصة » فانه قد لم بضع في اعتباره الدرسة العراقية للاعتزال c‏ ورہما 
کان اهتمامه في الاشعري [ ص 5 ] بقل من ذلك» لکن نظره توجه الى الكعبي 
( الذي درس في بلخ ) وکذا ابن الريوندي ( الذي جاء من مناطق اقرب ) . 

هناك نقطة آخری تفرض نفسها على اذهاننا »> الى جانب النزاع 
الكلامي المذكور » تلك هي الخاصة بالوحي » فقد ذاع اتهام ابن الريوندي 
بجحوده للنبوة » وهي فكرة ترتكز على شذرات وصلت من كتابه 
« الزمرد » التي حفظها نقض متاخر لها من تاليف الداعي الاسماعيلي 
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x3!‏ في آلدین ( توفي ۱.۷۸/٤۷.‏ ) ء ونشر شذراته بول کراوس 
(Paul Kraus)‏ مجلة الدراسات الشرقية c (R.S.O.)‏ المجلد 
الرابع عشر سنة ۱۹۳6 . وقد صبت هذه المناقشة على الوجه التالي : 
( قفي راي ابن الريوندي C‏ » ان العقل اعظم نعم الله سبحانه على خلقه € 
وجاءت النبوة مكملة له » « فاذا كان الرسول باتي مؤكدا لا فيه ( في العقل ( 
من التحسين والتقبيح والابجاب والحظر ٤‏ فساقط عنا النظر في حجته . 

وان كان بخلاف ما نی العقل من التحسين والتقبيح والاطلاق والحظر « 
فحينئذ سقط Us‏ الاقرار بنبوته » )111 (CF. Ibid, XIV, P.‏ 


وقد اشار النص الذکور الى آن هذه حجة البراهمة . وبصسد ان 
تصدى كراوس CLAY‏ هذا النص » تبين ان ربطه بابن الريوندي لم یکن 
الا على شكل واجهة اختفى وراءها ء ولعله خشي من تصريحه بها لا فيها 
من شناعة . وقد ظهرت مادة جديدة في « كتاب التوحيد» للماتر بدي 
يبدو فيها ان القضية لم تكن على هذا النحو ء بل على النقيض من ذلك 
وجدنا أبن الريوندي قد بذل وسعه لنقض هذآ الرأي . فقد كان الامسسر 
عنده احراجا منطقيا كاذبا يلقي الحجة به على خصمه » ذلك انه Y‏ تناقض 
مباشر بين العقل والوحي » ویقتصر الامر على موقف حدي يختار فيه الرء 
بين واحد من الضدين او كليهما ء وذلك بخصوص الواقف والحقائق التي 
قد بعدھا العقل قبيحة ابتداء , لكنه يكتشف فيما بعد ما فيها من حسن 
او فائدة عن طريق الوحي . لم يكن ابن الريوندي موافقا للبراهمة € بل 
خصما لهم ولا بعني هذا بالضرورة انهم زادوا وضرحا الآن عما سبق. ذلك 
ان هذه [ص [V‏ الحجة المذكورة قد نسبها GL FU‏ في «كتاب التوحيد» الى 
ابي عيسى الوراق . واذا افترضنا أن كلا النصين بتصلان بأصل واحد ؛ 
ونقصد به « OLS‏ الزمرذ » لابن الريوندي » بدا UJ‏ ابو عيسى مختقيا وراء 
ستار البراهمة. وعلى هذاء فربما نقل ابن الريوندي هذا النص من « كتاب 
الغریب الشر قي » لابي عیسی الذي صور فيه cal SIT‏ الغریب الآتي مسن 
الشرق ربما على صورة برهمي بظهر دهشته من العقائد الغيبية التي بتفوه 
بها انصار الوحي . ولم تبذل الاجیال التالية جهدا يذكر لصون الموقف 
المقابل المعقد للاشخاص والروايات الختلفة » بعيدا عن الحقد والجهل ؛ 
والا لظهرت في بساطة ووضوح الوحدة التامة التي تجمع بين ابن الريوندي 
من جهة وابي عيسى والبراهمة من جهة أخرى . 
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all‏ وجدنا ظاهرة محددة تنفي هذه الوحده لا لاسباب تتعلق بالنقد 
الداخلى للنص وحدها » بل تضيف الى ذلك ملاحظة تدور حول الاشخاص 
المعنيين بها Last‏ . ذلك ان LI‏ عيسى والبراهمة لم بعارضوا جوانب من 
نیچ خر مع المقل او Y‏ تقال فی € بل رفضوا کل de‏ 
فردي موروث في الشر da‏ الالهية لا یتمشی معها Lo pas‏ تقديم القرابين . 
وتبعا لحكم العقل ء انه - كما قول ابو عیسی في BLA‏ الحنوظة في 
OLS «‏ التوحيد € للماتريدي ؛ وكما تنسب آلی البراهمة في المصادر 
الاخرى ‏ « مستحق للوم من أذى مخلوقا لم برتکب خطأ » » ولکن هذا 
بالضبط ما بحدث في تقديم الاضاحي . وليس هذا الاعتراض جدددا (JU‏ 
ففي اثبات المتزلة للخير المحض لله وقفوا حائرين امام معضلة تعذيب 
الحيوان المسالم والاطفال الابرياء . ومما يذكر أن المتكلم اليهودي حيوي 
(Haiyoya) i & g> =]‏ البلخي » الذي اشتهر فيمابين ۸۵۰ و ٩۷۵‏ 
ز للميلاد ) اعني UME‏ اة ابن الربوندي » قد تساءل أبضا عن حكمة 
تقديم الاضاحي . لكن فقرتنا هذه تعنى بأمر مختلف » آذ هي منقطعة الصلة 
بمسالة الخير المحض لله ء وحيوي » من جهة أخرى » لم بعارض الذبح في 
حد ذاته ء بل تساعل : لاذا صار الدم والسمن طعاما سائفا لدی [ ص ۸ ۲ 
الله ؟ وما يبدو جدیدا حول مناظرة آلبراهمة ترکیزهم على شرعية تقادم‌العهد 
على حلية ايلام الحیوان ۰ ویتمشی هذا مع عقيدة الاهمسا (Ahimsa)‏ 
عندهم » ویتفق Lal‏ مع النزعات الانوية عند ابي عیسی الوراق التي لم 
بدخر ابن الريوندي وسعا في نقضها عليه . ولقد كان لهذه العقيدة سابقة 
عند كلا ابن آلريوندي وابي عیسی ء فبالنسبة للاول كانت مجرد تبرسر 
عقلي استمده من دين غريب عن الاسلام ۰ ومع هذا تفهم ابن الربوندي ما 
تعلق بمضمون تلك العقيدة بحکم آقامته في منطقة لم کن البراهمة 
والبوذیون فیها طيورا نادرة او سطورا في الاسفار € وانما حقيقة واقعة ۲ 
اما بالنسبة لزملائه التکلمین في بغداد فقد كانت العقائدية الانوبة زندقة 
واضحة . 


لقد رد آبن الريوندي على هذا الاحتجاج بالطريقة الماضية على مقولة: 
ان ذبح الحيوان ان ظهر منافيا للعقل للوهلة الاولى » فان هذا الانطباع لا 
بلبث ان بتغیر كلية ( حين ) بتعمق الرء بحث هذه القضية ويكتشف مغزاها 
الباطن ( ا ماتریدي ء التوحيد ء ص ۲۰۱ ء س ١‏ وما يليه النص محرف 
للاسف ) . الى جانب هذا » بضع ابن الريوندي هذه الفكرة في سياق 
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كلامي أوسع : ذلك ان جميع جميع الوصايا التي تضمنها الكتاب القدس ذات 
مدف في ذاته  WY‏ وردت على لسان نبي معصوم من الكذب مدلل على 
te‏ فه تفت اف أو بتصر بح الانبياء السابقين عليه باسمه وهذه نقط.ه Y‏ 
نستطيع تجاوزها في هذا المكان ٤‏ ولكن نكتفي بالقول : بأننا سنصل كما 
هذه Sal}‏ > . ومرة اخرى طور ابن الريوندي هذه الفكرة بشكل يغاير مسا 
عند ابي عيسى الوراق الذي كان منكرا للمعحزات او امكانية اقامة الدليل 


وحملا لكل هذا ني الذهن ء نتجه الآن الى الفارابي . ففي ققسرة 
معروفة ومشبعة بحثا تقع في نهاية « OLS‏ احصاء العلوم » يصف الفارابي 
[ص ۹] وظیفة علم الكلام. بھی مور ہی بی ارس ی 
الفارابي المنحى التبريري لعلم الکلام دون الطابع البناء له . وبعد التفريق 
بين وظيفتي المتكلم والفقيه » بشرع Ad)‏ رابي في آدراج موقفين اساسین 
بقفهما المتكلمون في الدفاع عن قيمة الدين الوقف الاول یکمن في أقامة 
الدلیل على ان الدين بتجاوز العقل ) ص ٠١١‏ ۰ س ۲ » ص ۰۲ ۰ قفي 
النهابة ) الموقف الثاني في حالة تطبيقه على الصورة التي توافق التأوسل 
الناسب ( ص ١۰٠۱ء‏ س ١‏ وما يليه ) . ويبدو هذا اساسا وکانه BILA‏ 
الى الحنابلة والاشاعرة من جهة والى المعتزلة من جهة اخرى . لكن دعونا 
لا ننسى بأنه في هذا الوقت بالذات كانت الاشعرية تتخذ للعو شكلها e‏ 
بينما كان الفکر الحنبلي آنئذ بذي منزلة كبيرة في دوائر علم الكلام ء اذ كان 
قوة هدامة له فقط . والاهم من ذلك ob‏ البديل الاول لهذا السراي قد 
صب بشكل بوافق مشكلة آلوحي كما عولجت من قبل ابن الريوندي 
| هو لالفارابي ) ۰ « أن الانسان انما سبيله ان تفيده الملل بالو حي سیا 
أنه أن لا بدر که diw‏ وما بخور عقله عنه » والا فلا معنى للوحي ولا 
فائدة . اذا كان انما بفيد الانسان ما كان dole‏ وما بمكن اذا تأمله ان 
ندز که بعقله » . 


(Jais)‏ :» لذلك EU |a‏ الئل بم (Sii‏ ما 


YY 


( ویری الفارابي ) ان الدين والوحي لهما وظيفة التربية المدرسية , لانهما 
ببينان الى اي حد يتفاوت (all‏ البشري الضعيف عن العقول الالهية ولهذا 
فان الدين والوحي ليسا متعارضين في حد ذاتهما ء بل يبدو ذلك ظاهريا في 
حالات اختلاف التوازن في ادراك الاشياء . ( ويقول الفارابي : ) في وجوب 
صحة الدين والوحي : « ان الذي اتی بالنص من عند الله صادق لا يجوز 
ان یکون قد کذب » ويصح ذلك آما بالمعجزات التي يعقلها او تظھر على 
بديه Lily ٤‏ بشهادات من تقدم ALS‏ من الصادقين القبولي الاقاويل على 
صدق هذا ... » 


وينبغيان نقرر ان الفارابي لا بنحاز الى جانب أيواحدة من [ص ]٠١‏ 
الوظيفتين » لان الکتاب الذي الفه غير قابل للنقد ء بل للوصف . وربا 
اكتشفنا تعاطفا طفيفا مع البديل الذي قدمه ابن Gy JM‏ » ذلك انه 
يواجهون صعوبات خطيرة من الوصايا الغيبية » التي تعجز عن تقديم تفسير 
لهذه الغيبيات . وف الاخير انها بجب ان ترتد الى جواب أبن الريوندي على 
المسألة gy) c‏ ذلك Joe‏ الفارابي : ) « وقوم من هؤلاء رأوآ ان pau‏ وا 
امثال هذه الاشياء ‏ بعنی التي بخيل فيها انها شنعة  ob‏ بتتبعوا سائر 
الملل balks‏ | الاشياء الشنعة التي فيها: فاذا أراد الواحد من jo!‏ تلك الملل 
تقبيح شيء مما في ملة هولاء » تلقاه هولاء ہما في ملة اولك من الاشیاء 
الشنعة فدفعوه بذلك عن ملتهم € . وعلى هذا ¢ فالفارابي لا pole‏ ابن 
JI‏ بوندي قي هذا الوضع » لکن ببدو من المؤکد بانه كان له اسلوبه الخاص 
ان آبن آلريوندي نفسه يبدو بالنسبة للفارايي » ادنی آلی ما اعتدنا » منتمیا 
الى علم الکلام التقليدي الذي تعار فنا عليه . كل هذا بفسر ارتباکنا € 
ويفسر لاذا لجأ ابن عقيل الحنبلي الى جواب ابن الريوندي على مسالة ابلام 

وقد حدث کل هذا في سنة ۱۰۷۲/۵ 1 اي بعد مرور اکثر من قرن 
على وفاة الفارابي . 


۳1 


لقد تناول الفارابي ابن الريوندي بالبحث ء US]‏ يؤسفنا ان نقرر انه 
لا نعرف الطريقة التي اتبعها في هذا الشان . وما نعلمه من ذلك بالتأكيد 
انه لم Jaw‏ ذلك بطربقة ودية » UY‏ رد عليه . ولعله من آلثر ان تامل 
كيف اصطدمت فكرته عن النبوة بأفكار ابن الريوندي ؛ ولعله لیس من 
الصعوبة بمكان ان pti‏ جواب عام على هذه المسألة ء لکن الاحوبة الشاملة 
سهلة ميسورة وليست لها أهمية . وبعد » فقد استهلكنا Me‏ مسن 
الافتراضات والظنون (ye)‏ © 


(k)‏ عندما قدم صديقنا الاستاذ جوزف فان اس » رئيس قسم الدراسات الشرقية في 
جامعة توبنکن € هذا البحث الى مهرجان الغارابي ( الذي انعقد في بقداد من YA‏ 
تشرين اول ١ ull‏ تشرين ان عام ۱۹۷۵ ) لم يكن لديه وقتذاك علم باهتماماتنا 
الخاصة والطموحة في دراسة أبن الريوندي dolly‏ شعثه من الصادر وائرااجع ! 
وبالرغم من ان بحثه أعلاه يبدو مقتضبا هنا » وهو ترجمة امينة وكاملة للنص 
الانكليزي الذي بمثه الينا » لکن آلجدید بل الاصيل فيه هو انه استطاع ان يكشف 
بوضوح عن النزاع غير المنظور بین الدرسة العراقية والمدرسة الخراسانية في الفكر 
المعتزلي ابان القرن الرابع الهجري [ العاشر الميلادي ] . اما بخصوص كتاب ابن 
الريوندي في أدب الجدل » الذي رد عليه الفارابي بکتاب خاص » فکلاهما ويا للاسف 
مفقود » ولم نعثر في ما بين ایدینا من الصادر على ما بتصل be‏ » ولاجل ذلك تمقى 
الامور رهن تخمين وعموميات لا ثمرة فيها على الاطلاق ۔ 


Yio 


( 1۵/۱۴ ( 


الاعسم » الدکتور عبد الام : 

- الشعر النسوب آلی أبن الريوندي € 
محلة كلية اصول الدین ( بفداد ) « 
المجلد الاول ( ۱۹۷۵ ) ۰ 


[ Moe] 
( البحث‎ ihs ر‎ 


( ۱ ) تمهید . 
( ۲ ) الشعر المنسوب الى ابن الربوندي . 

| القطعة آلاولی . 

ب ۔۔ القطعة الثانية . 

ج ‏ القطعة الثالثة . 

د القطعة الرابعة . 
) ۲ ) تحليل مو قف أبن الربوندي في شعره . 
٤ (‏ ) نظاثر لاشعار أبن الریوندي . 
on > (0)‏ المصادر والمراجع . 


۳۳۹ 


ا الصادر > 


١‏ المخطوطات 
Y‏ الطبوعات 


ب - الراجع : 
y‏ العربية 


۱ - تمهبد: ۱ 

لم بعرف ابن الريوندي ( ابو الحسین » آحمد بن بحيى بن محمد بسن 
اسحاق ء الشهور SL tes‏ وندي او الراوندي (۱) بين مفكري [ ص M‏ [ 
القرن الثالث الهجري [ التاسع اليلادي ] شاعرا کمماصربه من الشعراء » او 
حتی الفکرین الذین قالوا الشعر کابراهيم بن سيار النظام ٠ (Y)‏ فشهرته 
کمتکلم ء وناقد » وجدلي مناظر (۳) » هي الطافية على ما وصل الینا مسن 
المصادر الاولی الوئوقة في سيرته وفکره (E)‏ ۰ ومع ان موّلفاته الاربعة عشر 
(o) OLS UL,‏ فقدت کاملها . الا اننا لا نعلم انه خصص کتبه هاتيك 
للشعر » او العنابة به على BN‏ . 


ولعل من e‏ الاسباب الكثرة في ضياع مؤلفات ابن الريوندى تلك 
الضحة العظيمة t‏ والمفتعلة t‏ التي le Ul‏ آلمتز a‏ صده 3 حياته وعد 
)١(‏ بنظر في هذا للتفصيل : Al- A’asam, A. A. : Ibn ar-Riwandi’s Kitab‏ 
Fadihat al-Mu'tazilah, Ph. D. Dissertation, University of‏ 
Cambridge, 1972, ch. i, pp. 3-4 note‏ 


(Y)‏ براجع بلبع » عبد الحكيم : أدب العتزلة الى نهاية القرن الرابع الهجري 6 القاهرة 
۹ + 
(v)‏ قارن التوحيدي » البصائر والذخاثر » تحقیق د. ابراهيم الكيلاني» دمشق VAM‏ € 
ص ۲۱۷ . 
(D‏ براجع کتابنا « تاريخ ابن آلريوندي اللصد » الذي صدر عن دار الآفاق الجديتة في 
بروت ۱۹۷۰ . وبوجه خاص انظر التصوص ۲ - ۱۲ [ = ص ۱٩‏ - ۹۰ ] . 
(o)‏ انظر مثلا السعودي » مروج الذهب » ط . باریس ۱۸۷۳ € ۲۳۷/۷ . 


YN 


وفاته مباشرة الى ان انتقل صداها الى التيار السني بفضل الامسام 
الاشعري والتيار الشيعي بفضل النوبختي (V‏ . وما وصل الينا من 
شذرات بعض تلك OUI ST‏ لا یشے من قريب او بعيد (V)‏ الى أن ابن 
الريوندي حاول [ص ]١7.‏ نظم الشعر فعلاء بل ان تلك الشذرات Y‏ تتصل 
بالشعر ابدا. والانکی» انالمصادر التقدمة الوئوقة المنتمية الىالقرن «el M‏ 
والقرن الخامس ء والقرن السادس » والقرن السابع » لا تتحدث عن صفة 
ابن الريوندي كشاعر ولم ترو له شعرا (A)‏ . ما عدا المعري الذي انفرد 
بذكر بيتين من الشعر نسبهما صراحة الى ابن الريوندي ! والمعري € على 
قوة حافظته للشعر , يذكر انه سمع البیتین على آنهما لابن الر بوندي ۰ 
وهذا ما ببعث على آلعجب . بل والاعجب من كل ذلك » ان غر العري 
ز المتوفي & ۱۰۵۷/٩‏ ) لم Sh‏ البیتین اللذین رواهما حتی عصرفا 
Ste‏ )4( . 


وابتداء من القرن الثامن المجري ( الرابع عشر الميلادي ( Aes‏ 


Cf. Al-A'asam. op. cit., pp. 56-78 (v 
ثر الاسناذ ربتر على شفرات مشوهة قليلة نسبها آبن الجوزي ( النتظم في التاريخ»‎ (V) 
: ط . حیدرآباد ۱۹۴۸/۱۳۵۷ € 44/3 ۱.۵ )الى « كتاب الدامغ » انظر‎ 
Ritter, H. : Philologika V1, Ibn al-Gauzis Bericht 
über Ibn ar-Réwendi; in: Der Islam, (1930) XIX, pp. 2-9, also 
cf. pp. 9-17. 


كما جمع المرحوم الاستاذ كراوس شذرات مبنسرة من « كناب آلزمرد » وبنی عليها مادة 
بحثه المتاز قبل اربعين عاما ( انظر : 

Kraus, Paul: Beiträge zur islamischen Ketzergeschichte : das 

Kitab az-Zumurrud des Ibn ar-Rawandi; in: R.S.O., (Roma) 


XIV pp. 93-129, 335-379.‏ ,1934 
وقارن das j‏ الدكتور عبد الرحمن بدوي للبحث الملكور في كتابه « من تاريخ الالحاد في 
الاسلام € ء القاهرة ۵۰ء ) ص Vo‏ وما بصها ) . وقد حققنا Of AA‏ « کتاب فضيحة 
المعتزلة » مؤخرا ( انظر : )115-173 (Al-A'asam, op. cit ch. iv, pp.‏ 
A‏ براجع CGU‏ « تاريخ آبن اثريوندي اللحد » € ص EY‏ ب ۱۹۱ ۰ 
(ه) راجع ص ۲۲۱ . ( الفصل ۲ c‏ القطعة ١‏ » الفقرة (CU‏ من التحقيق ص ۱۷۳ ) . 


Y'A 


المصادر Ul‏ 5 تشر الى ابيات تنسبھا الى ابن الر بوندي صراحة بحسبائه 
شاعرا قال شعرا جيدا وجد سبيله الى كتب البلافة والادب . li‏ 
التفتازاني ) © ۱۳۸۹/۷۹۱) SL‏ بيتين لابن الريوندي ينص صراحة على 
0 نسبتهما آليه . بل ویترجم له في أثناء حديثه عنهما . وهما olin‏ وجدناهما 
أصلا عند السكاكي ( ت ۱۲۲۹/۹۲۰۱ ) في « guil‏ « واخذهما عنه القزونني 
رت CYYYA/VYA‏ في D‏ التلخيص » » فلم بنسباهما لاحد (۱۰) . والاغرب 
اص ۱۷۱)] من كل هذاء أيضاء أن اثنين من معاصري القزويني, هما الصفدي 
ات ۱۳۹/۷۹۲ ) في شرحه لامية الطغرائي ء والسبكي ) e‏ ۷۷۱ / ۱۳۷۰ ) 
في طبقاته ء يذكران البيتين » فلم ينسبهما الاول Je Y‏ » ونص الثاني على 
آنهما لابي العلاء المعري (۱۱) 6 بل أنه بزيد شكوكنا بقوله ان هناك من رد 
على البيتين » ويذكر الرد . و « دیوان € ابن الوردي (ت ۱۳۲۸/۷٤۹٩‏ ) 
يكشف لنا ان البيتين اللذين بذکرهما السبكي ردا على المعري انما هما من 
نظم ابن الوردي نفسه (VY)‏ . وبعد كل هذا » وجدنا الاوردي ) c‏ ۰ 
۸ اول من يشير الى البيتين المذكورين ولم بنسبهما لاحد . وهو 
معاصر للمعري » والمعري رجل مشهور في زمانه » فلم أهمل النسبة اليه € 
كما يذهب السبكي وحيدا بين التأخرین ؟ اما ابن تفري بردي » وهو مسن 
القرن التاسع » فيذكر البيتين ولا بنسبهما لاحد » وكأنه لم بعرف نسبتهما 
للمعري او لابن الريوندي . 


واضافة على هذه الشكوك » نجد العباسي (ت 1687/9519 ) Si‏ 
فی « معاهد التنصيص » ثلاث مقطعات نسبھا الی ابن الربوندی € بضمنها 
القطعة السابقة التي نسبها اليه التفتازاني ۰ وواضح لنا انهم يتابعون 
شواهد كتاب « الفتاح € وتلخيصه . غير ان uA‏ هو من ابسن استقى 
معر فته بالمقطعتين الجديدتين اللتين لم نعثر على مصدر سابق علیسه 
بذكرهما ولو دون نسبة لابن الریوندي (۱۲) ؟ 

(.۱) راجع ص ۲٢٢‏ . (الفصل Y‏ ء القطعة > »© الفقرة « | » من المصادر ص e ) WA‏ 

9( راجع ص ۲٢٢‏ € ۲۲۸ . ( الفصل ٢‏ € القطعة E‏ » الفقرة 1 € من المصادر . 
والفقرة « ج » € ابضا ص e ) ۱۸۱ € WA‏ 

)11( راجع ص ۲۳ . نفس آلوضوع السابق » الفقرة (/۱ ) من التحفیق . 

. Y القطعة ۲ € والقطمة‎ € Y راجم ص ۲۲۲ ۲۲ . الفصل‎ (W) 


کی 


بعد كل هذا وذاك ء بجيء الشيخ علي الخاقاني » بعد أن امتلات کت 
الحدثین من الاشارة الى أشعار لابن آلريوندي > فيعتبرها صادرة فعسلا 
[ص ۱۷۲] عنه. بل ویٹرجم له ويعر ف به في كتابه «شعراء بغداد» .)١١(‏ ونم 
ستطع ان بذکر له غير اربعة (Vo) OU‏ . فدخل ابن الريوندي € وفق 
هذا الاعتبار € الى میدان الشعراء مرغما , كما دخل ميداني الزنادقه 
والملحدين من قبل ۽ LAS‏ عليه ¢ وافتراء على مکانته المتازة في آلتبار العقلي 
في الاسلام (۱) مند القرن الثالث الهجري ٠‏ 


SERA الشعر المنسوب الى ابن‎ (Y) 


والشعر النسوب الى ابن الر بوندي c‏ هكذا نجده Lilo‏ نتفق مع 
شخصيته وتفكيرة . وهذا الاتفاق وحده هو الذي بسوقنا الى تخفيف 
شكوكنا » بداية » في امر نسبة القطع الاربع التالية الل ٠‏ ولم نعثر على 
غيرها فيما بين أبدينا من کتب التراث من شتی المشارب والاضراب ٠‏ 


۱ - قسمت بين الورى معيشتهم قسمة سكران بين الغلط 
۲ لو قسم الرزق Jay ise‏ قلنا له : قد جننت فاستعط 


(yyy‏ احمد بن عبد الله بن سلیمان التنوخي » ت )۱۰۵۷/۲6٩‏ في « رساله 


)40( بغداد W - ۷۱/۱ € Moy‏ ۰ 
)10( ايضا c‏ ص ۷۷ س ۲ - ۸ . وقد سبق للاستاذ هوتسما ان اشار الى شعر أبن 
الريوندي » ولو انه لم يعتبره شاعرا » لكنه سجله ونشره » ولم يصل dole‏ الى قطمة المعري 


Houtsma, Th. : Zum Kitab al-Fihrist; in: W.Z.K.M., (1889) IV, 
pp. 229-234 ۰ 


٠15 و ۲ و‎ Y القطع‎ : ٢٢۹ ء٣‎ ۲۲۲ راجع ص‎ 
Al-A'asam, op. cit. , p. 78. (y 


۳۳۰ 


الغفران € (۱۷) . 


التحقيق : 

)1( ذکر آبو العلاء ان احدا أنشد له شعرا لابن الر بوندي € ونص على 
انبيتين . ثم قال : » ولو تمثل هذان آلبیتان لكانا في الاصر , بطولان ارمي 
مصر » فلو مات الفطن کمدا لما عتب . فابن مهرب العاقل من شقاء رتب ؟ 
اكلما pas‏ خادع » ارسلت من الكفر تصادع ؟ ‏ والصادع السهام - وما 
حسنت ولس وء الغالة سفیسه دعواه » الا وافسق حهولا ol ge‏ ای 
عطفه ‏ € (۱۸) . ١‏ 


وليس في رد المعري هذا ما یفیدنا غر التهمسة التقليدية التي سبق 
وان أكدها قبل ذكره للبيتين » حيث قال : « وقد سمعت من بخبر أن لابن 
انراوندي [ كذا ! ] معاشر تذكر ان اللاهوت سکنه , وانه من علم مکنه . 
وبختصرون له فضائل بشهد الخالق Joly‏ العقول آن كذبها غير مصقول , 
وهو في هذا احد الكفرة , لا بحسب من الکرام البررة ؛ وقد انشد له 
منشد ؛ وغيره التقي المرشد (۱۹) » [ ویذکر البيتين ] . 


اص LIVE‏ الذي انشد البيتين») وسمعه العري او نقل اليه سامع آخرء اراد 
العلاء نفسه 6 ونسبھما اتی ابن الریوندي افتراء » لانه أراد ابعاد شبهة 


(۷۸) قارن : طہ ابراهيم اليازجي » القاصرة ۱۹۰۳/۱۳۲۱ € ص VM‏ . ط. كامل 
كبلاني c‏ القاهرة ۱۹۲۳ c‏ ص ۲۹ » ط. عائشة عبد الرحمن » القاهرة ۱۹۵۰ » ص EEY‏ . 
واخرا ط. فوزي عطوي € بروت 1458 € ص acis . ۲٢۹‏ نشر قبل کل هؤلاء الاستاذ 


: نكلس.ن فصل الزندقة من « رسالة الغفران » € وترجمه آلی الانكليزية ( انظر‎ 
Nicholson, R.A. : Abu al-Ala al-Ma’arri’s The Risalat u-l-Ghufran 
( = Section : Zandaka ). in: J.R.A.S., 1902. pp. 75 ff. 


(۱۸) اقتبسنا النص من نشرة الدكتورة عائشة عبد الرحمن » ص 11۲ — 429 . 


. CN ص‎ € Lat (08) 


۳۳۱ 


: )۲۰( ب ) وقد ترجم الاستاذ نيكلسن البيتين الى الانکلیز بة هكذا‎ ( 
1. Thou didst apportion the means of livelihood to Thy 
Creatures like a drunkard who shows himself churlish. 
2. Had a man made such a division, we should have said 
to him, «You have swindled. Let this teach you a lesson!» 


والتفتت الدكتورة عائشة عبد الرحمن في نشرتها الى ان الاستاذ 
( ص ۱۱۸ ) » كماأشارت لذلك الدكتورة عائشة (YY)‏ . ولم یکن بحسبانهاً 
ان یکون البیتان للمعري على الاحتمال » او على الاقل € منحولین عسلی ابن 
الربوندي » وقد غلط العري في النسبة . لان في مقدمته للبیتین وصفا 
الربوندي بوما ان « اللاهوت سكنه » ! ومن المناسب أن نشير هنا الى ان 
سليم خياطة ( آنظر مقاله : ابن الراوندي € فذلكة عنه . محلة المقتطف ¢ 
۱ء مجلد VA‏ ء 558/5 ) المح الى البیتین بقوله : « أورد له ابو العلاء 
العري ... بيتين تهكمهما على الخالق عنیف شنيع » ! 

[ القطعة الثانية ] 
؟ ‏ ملك الاكارم فاسترق رقابهم وتراه رقافي بد الاوغاد 

[ ص ۱۷۵ ] 
الصادر : 


ذکر هذین البيتين » لاول مرة » العباسي ( ابو الفتح » عبد الرحیم 
ابن عبد الرحمن بن احمد c‏ ت ۱۵۵۳۲/۹۲۳ ) في « معاهدة التنصيص € (YY)‏ 


Nicholson. op. cit., p, 3567 vj 

0( و (YY)‏ رسالة الففران € ص 425 تعليق ۳ e‏ 

() انظر ط. Diss‏ € ۱۸۱۷/۱۲۷۲ — ۸ € ص ۷۱ د VV‏ . ونحن هنا نرجع آسی نشرة 
محمد محيي الدين عبد الحميد ء القاهرة ۱۹۲۷/۱۳٦۷‏ € 100/1 ب ۱۸ . والنیتان هناك 
یلکران في ص ۱۵۸ ۰ 


۳۳۲ 


اثناء ترجمته لابن الريوندي ء تعليقا على [ القطعة الرابعة ] ء التي سنذكرها 
فيما بعد » کشاهد في OLS‏ « التلخيص » للقزويني (XE)‏ . ولا نمرف احدا 
ألادب € (Yo)‏ . ومن المحدثين ٤‏ ذكرهما الاستاذ هوتسما » [ كما ذكر 
القطعتين الثالئة والرابعة ] ء ولم بذكر مصدره في الاقتباس (C‏ . ويبدو 
لنا ء بالمقارنة ء أنه نقلها جميعا من « معاهد التنصيص € ob)‏ بولاق ) ٤‏ 
كما Jat‏ سليم خياطة (YV)‏ بعد ذلك بملة طويلة . وبجيء دور 
الخاقاني Sis » (YA)‏ القطعة » أيضا € ولم Sh‏ مصدره . 


التحقيق : 

)1( ما اثبتناه تبعا للعباسي ( نشرة عبد الحميد ) . وتاتي قراءة 
الخفاحي للبيت الاول هكذا : 

محن لزمان كثيرة ما تنقضي وسرورها باتك كلاعياد 

( ب ) Ging‏ قراءة الخاقاني مع روایة الخفاجي . فلعل المثبت عنده 
نقله من ( دیوان الادب ) » ولو انه لم بشر لذلك بين مصادره . 

]۱۷١ [ص‎ 

( ج ) اما هوتسما » فهو شبت البيت الاول هكذا : 

محن الزمان كثيرة ما تنقضي وسرورك باتك کالاعیناد 


( د ) عندما بتحدث هوتسماعن هذه القطعة » Le pte‏ لحة لالحاد 

مبطن . فهو يقول صراحة ان البيتين « لا بد وان بكونا من قصيدة هجائية 

00( ضبط وشرح عبد الرحمن البرقوقي » ط. اولى ء القاهرة ۱۹۰۲/۱۳۲۲ € ص CVD‏ 
قارن ط. الكتبة التجارية الكبرى » القاهرة ( بلا, ت. ) » ص ٩۱‏ . 

(Yo)‏ مخطوط التحف العراقي » برقم ۰۸۵ € ورفة ۲.۸ 1[ بتنبيه من استاذنا الدکتور 
کامل مصطفی الشيبي ] . 

Houtsam, op. cit, , p. 3 wy 

. 288/6 € VA مجلة القتطف » مجلد‎ (YY) 

. ۷۷/۱ € شعراء بفداد‎ (TA) 


YYY 


لتدبر الله للعالم € (YA)‏ . اما أن تكون القطعة من اصل قصيدة اکبر 6 فهو 
افتراض » من الاستاذ هوتسما » لا دلیل عليه . 


( ه ) وتبعا لسلیم خياطة C‏ الذي ينص علیهما و فق قرآءة « معاهمد 
التنصيص » > وجدنا الترحمة الفارسية a‏ المذكور (۲۰) € على ان 
مطبعي ظاهر . ومن المناسب e‏ هنا ء الاشارة الى أن خياطة قد قدم لهذه 
القطعة [ faz‏ قطعه الثلاث ] ؛ بقوله (PY)‏ : « ولصاحبنا شعر قليل 
لا تتعدى قطعته البيتين ٠‏ وهي تساعد القارىء على البلوغ غ الى دخيلة ناسین 
هذا cac LN E‏ فمن شعره » 
| وید کر البيتين ] (LY)‏ . 


[ القطعة العالئة ] ' 

١‏ اليس عجيبا بان امرءا لطيف الخصام دقيق الكلم 
] ص ۱۷۷ ۲ 

Y‏ - بعوت وما حصلت نه سوی علمه انه ما لم 


الصادر 


العباسي في « معاهد التنصيص € (YE‏ . وسیذکرها بهاء الدين العاملي 
۱٦٢٢/٠١٠٠۲ e)‏ ۲۰ ) في « الکشکول € (Yo)‏ » فلا ینسبھا لاحد . بینما 


: والاصل الالاني للعبارة‎ (14) 
( Offenbar war dies ene Satire gegen Allah's Weltregierung) 

Ibid. , l.c. : انظر هوتسما‎ 

€ ) ۱۹۲۱ مجلة آرمغان » ( طھسران‎ c » ابن آلراوندي فيلسوف بزرك بارسي‎ « Y.) 
۰ VEE = ۷۳۵ سنة ١۱ء العند ۱۱ € ص‎ 

. ۷۲۳ ايضا » ص‎ (vy) 

e 208/6 € ۷۸ € القتطف‎ (v) 

. ۷۳ uo » ۱۱/۱۲ € قارن آرمغان‎ (rv) 

e ۱۵۸/۱ 6 نشرة عبد الحميد‎ (YE) 

. ۱۱ س ۱۰ ب‎ € ۲۲۲ uo € 1AYo ط. القاهرة‎ (Yo) 


€ 


صحيحة النسبة » الاستاذ ھوتسما e (YY)‏ وسليم خياطة (YA)‏ ء والاستاذ 
کراوس e (A‏ وعلي الخاقاني (Ee)‏ . 


التحفيق : 

(1) ما اثبتناه تبعا للعباسي. آما بهاء الدين العاملي » فقرأ (الخصام)ء 
في البيت الاول c‏ على ( الطباع ) »> وهو جميل . والخفاجي يقرأ ( دقيق ) » 
في نفس البيت » على (G55)‏ وله وجه . وقد تصحفت ( امرعا ) ء في 
صدر الاول c‏ عند خباطة c‏ على (امرؤا) (EN)‏ ۰ 


رب ) والعياسي ؛ عندما بشير الى القطعة , شدم لها بقوله : « ومنه 
[ ص ۱۷۸ ] [ من شعره ] » وقيل انشده لغيره » (£Y)‏ ( ! )4 ولدى التحقيق 
وجدنا شيخ المعرة يذهب الى مثل هذآ الزعم الريوندي )€( ٠.‏ 


بعد ان قدم لها بقوله : » ol‏ ابن الریوندي قد وضع تجربته الذاتية في هذه 
ااکلمات اللائمة التي تذكرنا بسقراط € )££( . 


(5؟) ديوان الادب » مخطوط € ورقة ۱۲۰۸ء 
W. Z. K. H. , IV, p. 233 ۳‏ 
(PA‏ القتطف › 10۸ « وقارن ارمقان VEP ٤‏ ۰ 
)4( « كناب انزمرد لابن الراوندي » € مجلة آلادیب ( السروتيية ) »2 السنة الثانية 
) ۱۹۲ € ٩/ص Yo‏ . 
(,)) شسعراء بقداد » ۷۷/۱ e‏ 
)£4( كفلك في الترجمة الفارسية للمقال . انكر آرمغان € ۱۱/۱۲ ص ۷٤۴‏ . 
(EY)‏ مماهد التنصيص € نشرة عبد الحميد € ۱۵۸/۱ . 
(Ev)‏ قارن العري c‏ لزوم ما لا e ۲۲۸ — ۲۲۷/۲ € ejb‏ 
0 والاصل SUT‏ للعبارة : 
Seine eigene Lebenserfahrung legte er nieder in diesen‏ 
treffenden Worten, welche an Socrates erinnern. (cf‏ 
W.Z.K.M. , IV, p. 233 ).‏ 


۱۵ — ($25 y J ابن‎ fo 


زد)اماعلي الخاقاني ٤‏ فهو یکرر ما ذهب اليه العباسي بلفظ uA‏ 
حيث بقول : « وقوله ء وقيل أنشده » )£0( [ ويفكر البيتين | . 


لها » عندما قال : « ولله در من قال € (CU‏ [ المیتان ] . 
ين الاستاف گراوس se‏ برق alae gall‏ اخزی»: Jaa‏ 
العقل الانساني في ادراك حقائق الاشياء 6 قد وصل في آخر عمره الى أن 
قال أو قیل انه قال » (fy)‏ ء [ فيذكر القطعة ] . 
[ القطعة الرابعة ] 
ole - |‏ من وضع الاشياء موضعها 
قق الف والاولان ر قا 
[ ص ۱۷۹ ۲ 
۲ كم عاقل عاقل اعیت مذاهبه 
دجيل حاصل تلقاه مرزوقا 
۲ - هذا الذي نر بلالا رهظام حائرة 
المصادر > 
تنقسم المصادر التي وردت فيها هذه ألم لقطعة ) أو المیتان الثاني 
والثالث ) »الى قسمین : 
)1( مصادر ذکرتها ولم عتسنبها لابن Big fH‏ + بل لجهول : 


فالمارودي (£A)‏ € ( ابو الحسن ء علي بن محمد بن حبيب ء ت ETE‏ 
٠ ) ۸‏ بذكر الابيات الثلاثة بلفظ مختلف [ راجع بعد ]. وقد آورد 
)£0( شعراء بقداد 6 ۷۷/۱ . 
(ED)‏ الكشكول € ص ۲۲۲ ۰ 
(EV)‏ مجلة الاديب € ۹/۲ ص Yo‏ من اسفل . 
(EA) i‏ ادب الننیا والدین » على هامش الكشكول للعاملي c‏ القاهرة ۱۹۲۵ » ص ۱۱۰ e‏ 


YA 


السكاكي : ( سراج الدين » ابو يعقوب » یوسف بن ابي بكر محمد بن علي ت 
arva um‏ > نی ( مفتاح العلوم ) (EA)‏ البيتين الثاني والثالث » وتبعا له 
$us pill‏ تلخيصه للمفتاح (.ه) + وتبعا للاخير جمهرة أصحاب الحواشي 
والشروح علی کتاب التلخیص (۵۱) ف علم البلاغة . اما آلصفدي ) صلاح 
الدين » خلیل بن اييك بن عبد الله » ت 1155/1/55 ) ء فهو يذكر البيتين 
( ۲ و )٣‏ فی شرحه للامية الطغرائي (ov)‏ » وكذلك ابن تغري بردي ( ابو 
المحاسن » بوسف الاتابكي » [ ص ۱۸۰ | ت ۱۹۱۹/۸۷ - ۷۰ ) في كتابه 
» النجوم الزاهرة « (of)‏ . 


انتفتازاني (ot)‏ في شرحه لتلخيص القزويني الذکور . اما العباسي )00( « 
الذي عني كثيرا بترجمة ابن الر بوندي € فهو بذکر القطعة كاملة 6 مؤكدا 
نسبتها لابن الربوندي . ولعل مصدره في النقل يقربه من مصدر المارودي 
المذكور . وبعد هذين » سنجد القطعة برمتها مذكورة عند الخفاجي 0( < 
Lal‏ . بینما يكتفي ٢( oe db o tll‏ و ۳) » كالحضرمي ) جمال ألدين » 
محمد بن محمد بن مبارلل ۱۵۲۳/۹۳ ) في كتابه « نشر العلم في شرح 
لامية المحم € (oV)‏ € واس كمال Usb‏ ( شمس الدين ؛ أحمد بن سليمان 


)£4( ط. المطبعة الادبية » القاهرة ۱۸۹۹/۱۳۱۷ ٤‏ ص ۱.۵ [ بتتبیسه من الدكتور 
الشيبي ] . 

(.ه) ط. القاهرة ۲ ص ۷۱ = ط. الكتبة التجارية الکبری € ص ٩۱‏ ۰ 

(۱ه) انظر في هذا » مطلوب » الدکتور احمد » القزويشضي وشروح التلخیص € بفداد 

۷۷ء 

(ov)‏ الفیث السجم في شرح Lal‏ العجم » ط. بولاق ۱۸۷۳/۱۲۹۰ 6 ۱۱6/۲ . کللساث 
قارن طبعة القاهرة ۱۸۸۸/۱۳۰۵ 6 ۷6/۲ ۰ 

۰ ۲۱۲/۷ 6 ط , دار الکتب بمصر‎ (ot) 

۰ ۱.۰ الطول » ط. حجر [ افغانستان ؟ ] ۱۸۸6/۱۲۰۱ € ص‎ (o0 

)00( معاهد التنصيص » ط. بولاق »> ص ۷۱ — نشرة عبد الحميد € ۱۵۵/۱ e‏ 

)0( ديوان الادب € مخطوط € ورقة ۲۰۸ ۲ e‏ 

۰ ] القاهرة ۱۹۰۲/۱۲۲۰ ©» ص ۱ [ بتنبيه من الدكتور الشيبي‎ (ov) 


۳۳۷ 


الرومي ء ت ۰ ) في رسالته « تصحیح لفظ الزنديق « (oA)‏ € 
والجزائري ( السيد نعمة الله بن عبد الله بن محمد بن حسين الموسوي , 
الششتري ء ت ۱۷۰۰/۱۱۱۲ ) فی « زهر الربيع » )0%( . ومن المتأخرين » 
يذكر البیتین الشيخ ابن يعقوب ( محمد بن قاسم [ ص ۱۸۱ ] ت ؟) (.1) . 
والطیب القنوجي ( السيد بن الحسن النجادي ) » في كتابه « التاج المكلل في 
حواهر ماثر الطراز الاول » (VN)‏ . واخيرا محمد باقر بن علي رضا » في 
كتابه « جامع الشواهد € (۱۲) . 


( ج ) وینفرد من بين كل السابقين [ الفقرة ب ] السبكي ء ( تاج الدين, 
اہو نصر ء عبد الوهاب بن تقي الدين بن عبد الکانی ء ت ۱۳۷۰/۷۷۱)؛ 
فيذكر البيتين ( Y‏ و ۲ ) وينسبهما صراحة الى ابي العلاء العري ٠ (AY)‏ ولم 
بعط ناشرو كتاب « تعريف القدماء بابي العلاء € eels (AL)‏ في ذلك n‏ 
واكتقوا ob‏ احالوا الى العباسي في « المعاهد » حيث نسب البیتین لاسن 
لر بوندي c0)‏ كما مر بنا (VY‏ . 


)3( ویتحمس الحدئون 1 والمعاصرون منهم ہو حه خاص ¢ الى ذكر 

(0A)‏ انظر محفوظ » الدكتور حسين علي : رسالسة في تحقيق لفظ الزنديق » لاہن 
كمال LAL‏ » ( تحقيق ) » مجلة كلية الاداب ( بجاممة بضداد ) » ۱۹٦۲‏ رد 
ص J or‏ = الستل » ص ۹]. 

)09( ط. حجر 6 بومبي ۱۹۲۲/۱۳۲۱ € ص ۲۵۹ € وانظر ص ۳۱۲ LAN‏ . نسم OND‏ 
احمد افشار شيرازي » ماني ودين او » طهران [ ۱۹۵0 E‏ » ص ۳۲) . 

(.) كتاب روض الاخيار المنتخب من ربيع الابرار [ للزمخشري ] » ط. بولاق ۱۲۸۰/ 
۳۴ء ص ۷۸ س Y‏ 4 . [ ولم اعثر على الوضم الناظر في كتساب ربيع الابرار 
للزمخشري 6 مخطوط الاوقاف بیفداد تحت الارقام 5م؟ - ۴۸۹] . 

OD‏ بومبي ۱۹۱۳/۱۳۸۳ » ص ۲۹۸ . برقم ۳۲۹ ۔ 

e ۲۱۰ ۱۸۷۱/۱۲۸۸ء ص‎ ٤ ] ط. ایران [ ؟‎ CW) 

, ٩۷/۴ ء‎ ۱۹۰٦/۱۳٣١ طبقات الشافعية الكبرى » القاهرة‎ Cw) 

. ۱۹/۱۳۸۳ باشراف الدکتور طه حسین ء القاهرة‎ AD 

. ۳ ایضا 6 ص 6.4 € تطيق‎ Clo) 

. ۲۲۷ انظر الهامش )00( قبل ص‎ )٦٦( 


YYA 


ابن الريوندي مقترنا بالبيتين ( ۲ و ۲ ) she‏ ان البيتين يذكران بحسبانهما 
فعلا من شعر ابن الريوندي CW)‏ . وحاول اخیرا ء ان يتعرف على اصل 
| ص ۱۸۲ ] البيتين المذكورين» استاذنا الدكتور الشيبي في اثناء حديثه عن 
شعر صالح بن عبد القدوس (AA)‏ » ولکنه لم شطع براي )04 . وقد سبق 
cY $a‏ احمعین الاستاذ هوتسما عندما ذكر القطعة كاملة ( الابيات ۱ و ۲ (Yo‏ 
معتبرا البیت الاول مکملا وسابقا على البيتين التالیین (۷۰) . 


التحقیق : 

)1( القطعة التي اثبتناها كما وردت في « معاهد التنصیص C‏ . وقد 
سبق العباسي في ذکر البيتين Y)‏ و ۳) الى هذه الرواية جمهرة من الولفین 
كالسكاكي والقزويني والصفدي والسبكي . كما ابه المتأخرون عنه هذه 
الروابة كالجزائري » والقنوجي € وكيلاني » البلادي البحرآني » ود 
الحميد ء ومحمد باقر بن علي رضاء وآبن بعقوب . 


( ب ) وردت ( النحرير ) على ( التجرير ) عند التفتازاني ( في 
المطبوع ) . كما تحر فت ( الاوهام ) ء في البيت الثالث ء على ( الافهام ( 
عند الحضرمي » WIS‏ اوردها سليم خياطة » في حين ان موقع ( الاوهام ) 
هنا اقرب للقصد . وبرد البيت الثاني ء عند أبن كمال باشا » في عجسزہ 


(WW)‏ قارن الشيخ علي محفوظ ء الابداع في مضار الابتداع » ط. رابصة € القامرة 
( بلا. ت, ) » ص ۲۲۲ . كامل كيلاني » رسالة الغفرآن للمعري € القاهرة ۱۹۲۳ € uo‏ ۹ ۲۹ء 
تعلیق ١‏ . احمد امين واحمد صقر » الهوامل والشوامل للتوحيدي € القاهرة .4۱۹0۱/۱۳۷ 
ص ۲۱۲ » تعليق ١‏ [ بتنبیه من الدکتور حسين علي محفوظ ] . سليم خياطة » القتطف € 
۷۸ ص toA‏ [ ولاحظ آرمفان € ۱۱/۱۲ ص Vtt‏ ] . ومحمد محبي الدين عبد الحميد € 
نشرته لکتاب مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين للاشعري 6 القاهرة ۱۹۰۰/۱۳۹۹ » ٢۲٢١/١‏ 
تعليق ء والدكتور علي الوردي » Bley‏ السلاطين c‏ بغداد Mot‏ » ص ٠.١‏ , الشيخ علي 
ابن حسن البلادي البحراني 6 کتاب انوار البدريسن في تراجم علماء القطيف والاحساء 
والبحرين » التجف ۱۹۱۰/۱۳۸۰ » ص ۱۲۸ e‏ 

۳ € ديوان صالح بن عبد القدوس € منشورات دار الثقافة » بروت ( تحت الطبع‎ CA 

)4( ایضا » ص AA‏ من مخطوطة المؤلف . 

Houtsma, op.cit. , p. 3 : انظر‎ )۷.( 


۳۳۹ 


مقر وءا هكذا ( ”ب الاصل المخطوط ) (۷۱) * 
[ ص ۱۸۲ [ 
ےی .0 .0 . . كم جاهل جاهل تلقاه مرزوقا 
وقد صححه الدکتور حسين علي محفوظ في نشرتسه المذكورة . 
و ( حائرة) في صدر البیت الثالك اثبتها هوتسما ( حايرة ) . و صدر الثاني 
بروبه الشيخ علي محفوظ هکذا : 
کم عاقل عاقل ضاقت معيشته . . . . . .. 
بيئما بروبه الدکتور آلوردي على سجیته , كما بأتي [ كما فعل محيي 
كم عالم عالم اعیت مذاهبه IET E‏ 
بفراءة ابن تغري بردي نانچ : 
کم فاضل فاضل اسر لات . . a‏ . . . 
وممتازة [ انظرها في البيت ٣‏ من قطعة الماوردي في الفقرة التالية ] . 
)3( وقد سبقت کل هذه القراءات الشاذة قراءة الاوردي الذي 
سحل الابیات الثلاثة بلفظ مختلف > 
وصير الناس مرفوضا ومرموقا 
فعاقسل فطن اعيت مذاهبه 
J ob, ۲‏ خرق Lab‏ مرزوقسا 
هذا الذي ترك الالباب حانرة 
وصر العالم VJ!‏ زندشا 


(V1)‏ برجع الدکتور محفوظ في تحقيقه نرسالة ابن كمال السسى مخطوطة الوصل . قارن 
الوضع الناظر في مخطوطة الاوقاف ببفداد برقم ۷۲۳) 6 ومخطوطة مانجستر برقم( 8 ) 811 


YY. 


اما الخفاحي € فهو eU‏ الاوردي في قراءته للبيت الاول 4 وصدر 
الثاني » و شبت عجزه هكذا : 


| ص ۱۸۲ | 
$e»,‏ جاه[ تلقاه مرزوقا 


بینما پصحح ( الالباب ) على ( الاوهام ) ء ويخطاً في قراءة ( العالم ) 
على ( العاقل ) في البيت الثالث . 


ره ) ذكرنا في الفقرة رج ) من مصادر هذه القطعة بان السيكي نسب 
البيتين الثاني والثالث الى ابي العلاء المعري . غير انت‌الا نعثر على هذين 
البيتين في المطبوع والمخطوط من آثار ابي العلاء . كما لا نعرف شخصا آخر 
ذهب الى هذا الزعم كالسبكي . 

ومن المناسب ان نشیر هنا الى ما يذكره الخفاجي في مقدمته للقطعة : 
حيث قال : « وقوله [ اي قول ابن الريوندي ] » وهو من نسبة الكتبي 
لنصر الخزرزي [ كذا ] » (vv)‏ ويذكر الابیات ۱ و ۲ و ۲ . والكتبي هذا é‏ 
بلا شك ؛ هو ابن شاكر ( صلاح آلدين ء محمد بن شاكر بن أحمد بن عبد 
الرحمن الدارآني الدمشقي ء ت ۱۳۹۳/۷۹ ) . ولكننا للاسف » لم نعثر 
على اصل الاقتباس في کتابه » نوات الوفيات « (۷۳) » او « عیسسون 
التواریخ » (VE)‏ ۰ وتي موضع RT‏ من کتاب « تاريخ بفلاد » للخطیب 
البغدادي (Yo)‏ ء نتعرف على ( نصر ) هذا . فهو نصر الخبر أرزي ٠‏ وقد 
نيه الى هذا منذ عهد قرب qu‏ عباس القمي (VV)‏ ء الذي ذكر o!‏ 
| ص ۱۸۰ | الخبز أرزي هذا توفي سنة ۳۱۷ھ [ = ۹۲۹ م ] ۷۷ ۰ 


. ۱ ۲۰۸ دیوان الادب » مخطوط € ورقة‎ (vv) 

۰ ۱۹۵۱ ط. محيي الدین عبد الحمید » القاهرة‎ (vt) 

(VE)‏ قارن مخطوط احمد الثالث ( آسطنبول ) تحت سنة ۲۱۷ ه. Ji»3b CLUS‏ مخطوط 
نيدن برقم 1957 c Ms.‏ ومخطوط لانديرك برقم 234 .1۷15 ومخطوط باریس برقم 

. Add. 2922 برقم‎ gapas ومخطوط‎ e MS. 8 
۰ ۲۹۷/۱۳ ۰ ۷ - ۱۹۲٦/1۳۲٣۷ ط. دمشق‎ (Vo) A 

رم الکنی والالقاب » ط. النجف ۱۹۵۹/۱۳۷۲ € ۱۸۵/۲ - ٠ ۱۸٦‏ 

۷ ایضا € ۱۸٦/٢‏ س ١‏ من اسفل . 


۲۱ 


( و ) وکما لاحظنا من استعراض مصادر القطعة ء ان المشهور لدى 
الاكثرين الاستشهاد بالبيتين Y)‏ و (Y‏ . وتبعا للسكاكي » الذي استشهد 
بهما لاول مرة في OLS‏ « مفتاح آلعلوم » (ه.١‏ س ه ١‏ ممن اسفل ) » 
سيهتم اساتذة البلاغة فيما بعد بالاشارة اليهما ٤‏ كما فمل آلقزوني في 
( التلخیص ) (YA)‏ € وتبعا له شراح هذا الكتساب الاساسي في علم 
البلاغة (YA)‏ » حتی أقترن اسم ابن الريوندي » صراحة » بهذن البيتين . 
فقد ذكر الاستاذ محمد محيي الدين عبد الحميد » في التعريف بان 
الريوندي 4b c‏ « هو صاحب السيتين المشهورين اللذين بنشدھما علمساء 
المعاني € (A)‏ . والاصل في موضع استشهاد البلافيين بالبيتين » عندما 
« يوضع المظهر موضع (AI) ) all‏ . وسيشرح لنا التفتازآنی هذه 
القاعدة « ان كان المظهر الوضوع موضع المضمر اسم اشارة فلكمال العنابة 
بتمييزه . أي تمييز السند اليه » لاختصاصه بحكم بدبع » (AY)‏ . وبعلق 
على هذا ( الحكم البدیع ) » فيما بعد ء البرقوقي فينص على انه ما « اسند 
للمسند اليه » المعبر عنه باسم الاشارة » (AY)‏ . وقد افرط البلاغيون في 
ادراك ماذا قصد أبن الريوندي في البيتين (AD‏ + حتى صرح التفتازاني 
بأنه « لا بخفی ما فيه [ = قول ابن الريوندي ] من التعسف والتهكم عطف 
على كمال [ ص WAV‏ العنایة ... او لا بكون ثمة مشار اليه أصلا » (Ao)‏ ! 
وتعقيبا على هذا الحكم ء يشير البرقوقي من الحدئین الى ان « كلام ابن 
الراوندي [ كذا ! ] هذا» احدی حماقاته » وهو بالجهال اليق € «QUU‏ بل ان 


. ٩۱ نشرة البرقوقي € ص ۷۱ = ط. التجارية » ص‎ (A) 

. ۱۹۳۷ براجع « كتاب شروح التلخيص » » نشرة آلحلبي ء القاهرة‎ (A) 

(.۸) انظر تحقيقه لكتاب مقالات الاسلاميين للاشعري » ۲۲۰/۱ تعليق ۲ . 

. ۹۹ ص ۷۱ = ط. التجارية € ص‎ € ue ALII CAND 

. الطول € ص ..۱ س ۱۸ وما بعده‎ TD 

. ) التلخیص » نفس الوضع ( تعلیق الناشر‎ (AN) 

۸0 انظر مثلا التفتازاني » الطول € ص ٠٠١‏ - ۱۰.۱ . وانظر النص.محققا في كتابنا 
« تاریخ ابن الريوندي aT‏ » ص ۲.۷ - ۲۱۱ . 

(۸0) ایضا ٤‏ ص ۱.۱ . و « تاريخ ابن الريوندي الفصد » » نفس الوضع مسن التص 
السایق ص ۲۱۱ . 

. تعلیق‎ ۰ ] ٩۱ ص ۷۱ [ = ص‎ ٤ التلخیعی‎ )۸٦( 


۲۳۲ 


كامل كيلاني اعتبر البيتين شنيعين» ولو آن شناعتهما آقل من ما رآه في بيتي 
القطعة الاولى [ تبعا للمعري ] (AV)‏ . بينما وجدنا السبكي ٤‏ الذي نسب 
البيتين لابي العلاء » يقول : « قبحه الله! ما اجراه على الله عز 
وجل ! » (AA)‏ ۰ وهلا الاستقباح انما ينحسر عسلی قائل البيتين : 
العري أو ابن الريوندي (!) . ولاجل ذلك » وجدنا الشیخ علي محفوظ 
بطيل في تفسير ( البدعة ) في البيتين بقوله : « ومن البدع ان من رزقه الله 
عقلا وعلما 6 بعتقد اذا رای من أفاض الله عليه JUI‏ والحهل e‏ وضعف 
العقل c‏ انه أحق منه بافاضة الال . فيقول في نفسه نك مني 915 
بومي » وانا العاقل » الفاضل e‏ وأفاض على هذا نعيم الدنيا » وهو الجاهل 
الغافل ؟ € (AA)‏ . حتى أصبح القصد من المعنى € اصلا » أشارة الى الفقر 
والهتك واللصوصية والزندقة عند الدكتور الوردي (۹۰) » لکن ذلك كله 
مرده شعور هذا ) العاقل ) بالظلم امام ( الجاهل ) . « وهذا المعنى اعتراض 
على الله في قسمة الحظوظ بين الخلق € (AV)‏ . ولأاحل كل ذلك استماذ 
الدكتور الوردي عند ذكره لهده الحال (AY)‏ . 


[ ص ۱۸۷ ] 


والدهش € الى حانب كل هذا الذي ذكرناه » ان نحد الشيخ علي 
الخاقاني لا بذکر هذه القطعة » وكأنه لم بعرف بها على الاطلاق (AY)‏ . 


. COA ص‎ S/YA 6 المقتطف‎ € BLS انظر قبل ص ۲۲۰ > وقادن سلیم‎ (V) 
€ » طقات الشافعية » ۹۷/۴ . وقارن النص نفسه في « تعریف آلقدماء بابي الملاء‎ (AA) 
. ۲ س ۱ ب‎ 6١. باشراف الدکتور طه حسین » ص‎ 

۰ ۲۳۲ لابتداع » ص‎ (A3) 

. 1.6 uo 6 السلاطن‎ Sky A.) 

(۹۱) علي محفوظ » الابتداع 6 ص ۳۳۲ . 

)41( وعاظ السلاطين ٤‏ ص 1.6 ۰ 

(Y)‏ ينظر : شعراء بفداد 6 ۷۷/۱ . فهل يكفي ان نذکر القطعتين الثانية والثالثة في 
سيرة آبن الريوندي ) ص VI‏ 76 ) لكي ندرجه في قائمة شعراء الحاضرة العباسية ٢‏ انا 
is‏ ان الشيخ الخافاني » حبا منه لتسجيل التراث » publ‏ على اعتبار آبن الريوندي بين 
الشعراء . ولكن لا تبرير لنسیانه ذكر القطمة الاولى € والقطعة الرابعة على اقل تقدير )1( 
وهو العارف بكل مشھور مستور . 


۳۳۳ 


)1/5( ولعله من المفيد » هنا ء الاشارة الى الردود على هذه القطعةء 
التي فهم منها آنها اعلان صریح عن الکفر والزندقة . فالسبكي C‏ ولاول مرة 
في مصادرنا فيما نعلم ء يذكر ان احدا عنى بالرد على البيتين ۲۱ و CY‏ من 
هذه القطعة » فقد قال : « وقد احسن الذي قال نقضا عليه » (AS)‏ ۰ 
SL,‏ البيتين التاليين : i‏ 

كم عاقل عاقل اعيت مذاهبه 

Job,‏ جامل شبعان ريانا 


هذا SU)‏ زاد اهل الكفر لاسلموا 
كفرآ " وزاد أولي Y! (Vo)‏ ہمان ايمانا 


وفي رواية السبكي هذه اغفال واضح لناقض اصل بيتي ابن 
الريوندي ء وقد نبهني استاذي الدكتور کامل مصطفی الشيبي الى أن قائل 
هذين البيتين » انما هو اين الوردي ( زین الدين » ابو حفص € عمر بن 
مظفر بن عمر » ت ۱۳۸/۷٩‏ ) » صاحب كتاب ( تتمة تارسخ 
J‏ ص ۱۸۸ ] » الختصر (A).‏ » المشهور . وني ديوانه (AV)‏ نقشرا البیتین › 
على ان صدر cM‏ الاول ورد هکذا : 


كم عالم عالم بشکو طوی AA e ۰ . . .. . Ub,‏ 


رهي القراءة الصحيحة . واحسب ان السبكي خلط بين صدر بيت 
ابن JI‏ بوندي (رقم ۲ ) » وبين بيت أبن الوردي (رقم ۱) ۰ 


۰ ٩۷/۳ 6 طبقات الشافعية‎ (At) 

€ الاصل آلطوع ( آهل ) » والتصحیح من ناشري « تعریف القدماء بابي الصا‎ à (4o) 
تعليق ۱ ] . وهكذا وجدناه قي شعر ابن الوردي . انٹر بعد ۔‎ c 4١. ص‎ [ 

روم ط. القاهرة ۱۸۱۸/۱۲۸0 . وانظر بوجه خاص c ۲٤۸/١‏ فهناك تجد ترجمة لاسن 
الريوندي . انظر : 

Al-A'asam, Ibn ar-Riwandi, Bibliography I, no. 49, p. 389. 

۰ ۱۸۸۲/۱۳۰۰ ديوآن آبن الوردي » ط. الجوائب 6 اسطنبول‎ (AV) 

(4A)‏ ةیضا € ص ۳۰۳ . وبقية البيت وكذلك البیت الثاني كما سجلناهما اصسلاه عن 
السبكي . د ( اولي ) هكذا في الديوان » ایضا . 


۳۳! 


ت ۱۷۷۰۷۱۱۸۲۰ ) بيتين للشيخ صالح بن عبد الكريم الكرزكاني البحراني 
١ت‏ ۱۹۸۷/۱۰۹۸ ) في الرد على ابن الريوندي » هذا نصهما (۹۹) : 
ان الكريم الذي نعطي على قدر 
براه ذو الب Lilia]‏ وتوفيقا 
ikal si‏ مرزوق لتكملة 
وذو النباهة من ذا صار ممحو U‏ (۱۰۰) 


وسيشير فيما بعد » فيما بين أيدينا من مصادرء الشيخ علي بن حسن 
البلادي البحراني في كتابه « انوار البدرين ف تراجم علماء القطيف والاحساء 
والبحرين » )9 (Y.‏ € بعد ان ذكر بيتي ابن الريوندي Y)‏ و۲ ) » [ ص ۱۸۹ ] 
وقال « ومن شعره ما اجاب به ابن الراوندي J‏ كذا !] » (۱۰۲) » ثم يذكر 
EL «‏ قدس سره يقول .. » )١.9(‏ » ثم یذکر بيتي الكرزكاني ٠ )٠١5(‏ 
فتتصدف عنده ( لتكملة ) على ( ليكمله ) » ولا تستقيم ! 


( ز/م ) كذلك ذكر بهاء الدين العاملي ( ۱۰۵) بيتين نسبهما للقيراطي 
[ كذا ! ] , اعتبرهما فيما بعد عبد الرحيم بن محمد تقي التبريزي )٠١1(‏ € 
ردا على ابن الريوندي بخصوص البيتين ) Y‏ و ۳ ) من هذه القطعة . وبیتا 
القيراطي ء هما [ تبعا للعاملي ] * 

كم من أديب فطن عالم 


(۹۹) انیس السافر وجليس الحاضر » بوميي ۱۸۷/۱۲۹۱ € ۲۱۵/۲ ۰ 

0.9 قارن د. حسين علي محفوظ ء تحقیق لفظ الزندیق € مجلة كلية الاداب » ۰۳/۰ 
تعليق ذه . 

(۱,) ط. آلفري ء النجف ۱۹۱۰/۱۳۸۰ ء 

(۱.۲) انواد البدرین 6 ص ۱۲۷ ۰ 

۰ ۱۲۸ ص‎ € bat )۱.۲۳( 

Lal 1.9‏ € ص ۱۲۷ . فقد كان « شيخ شراز بامر السلطان شاه سلیمان » . 

i ٠ 8 = ۷ الكشكول € ص ۲۵۹ س‎ )1١.6( 

و حاشية على كتاب الطول للتفتازاني ( نفس الطبعة ) € ص ۱۰۰ ۰ 


۳۳۵ 


ذلك تقدير العزيمز العليم 
وقد سجل التبريزي البيت الاول هكذا : 
كم من أدبب فهم قلبه 

ستکسل المصل لد عدبم 


آما البيت الثاني فقد تغیرت ( وكم ) على ( ومن ) »> وتحرفت ( مکثر ) 
على ( کمثر ) e‏ ولا معنى لها . هذا بالأضافة الى التحريف واختلال الوزن 
في البيت الاول [ بلاحظ ان « ستكمل » هي سبب هذا الخلل ] ! 


CE/3)‏ ولعل من المناسب ء قبل ان نختم الحديث عن النقوض على 
] ص ۱۹۰ ] هذه القطعة » Lib‏ تعودنا ان نجد نقوضا كثيرة في الرد على كلام 
او مقولة او كتاب لابن الربوندي في مختلف الوان المعرفة التي طرقها » ومنذ 
زمن بعيد (۱۰۷). ولاج لهذاء فليس من الغريب في رابنا ان تعرض البیتان 
Y)‏ و۳ ) من هذه القطعة لكل هذا آلاهتمام من قبل الشعراء والادياء ۰ 
ویذکر عبد الرحيم التبريزي في حاشیته على « کتاب الطول € للتفتازاني ء 
و« قد رد على ابن الراوندي [ کذا ! ] من قال » (۱۰۸) . ویذکر البیت 
التالسسي : 

نکد الادیب وطيب عیش الجامسل 

قد ارشداك الى حكيم عاقل 

فهل كان عقل ابن الريوندي قاصرا عن ادراك هذه الحكمة ني الرزق 
الكثير مع الجهل وبین‌الفقر والعوز مع العلم ؟ واذا فطن الى هذه الصلة › 
فلماذا لم يعتبرها ( حكمة ) , واعتبرها ( ظلما ) واقعا من موزع الرزق 


Al-A'asam, op. cit. . ch. iii, pp. 58, 59, 63, 71-72 etc.: انشر‎ ٥6 
Kraus, R.S.O. و‎ XIV, pp. 360-364. وقارن بحث الاستاذ کراوس‎ 
. ۱۱۸ وراجع بدوي ء من تاريخ الالحاد في الاسلام » ص ۱۱۱ د‎ 

)1.4( الطول € ص ۱,۰ ( حاشية ) . 


۳۳۹ 


والفقر ؟ او يمكن ol‏ يكون على هذه الصورة رجل مستنیر كابن الريوندي ؛ 
کشف البحث العلمي الجديد (۱۰۹) أهميته العظيمة في توجيه [ ص ۱۹۱ ] 
اهتمام المفكرين الى المكانة البارزة التي يحتلها العقل في حل الشاکل 
الانسانية » ولا مكان ٤‏ بعد ذلك , للخرافة ؟ 


ان ما سنعقده نی الفصل التالي جواب على كل هذه التساؤلات . 


( ؟) تحليل لموقف ابن الربوندي في شعره 

والآن » كيف نفسر غرض أبن الريوندي في القطع الشعرية الاربع المارة 
الذكر olf‏ العقل Reason‏ في سطورها يبدو كأنه ضحية المعرفة 
6 عند رجحل مثقف مستنیر كابن الر بوندي (۱۱۰) . ولقد 
سمی ابو حیان التوحيدي هذه المشكلة : مشکلة قناعة Jalal‏ الذي بجد 
dole‏ آلواسع غير الجدي يدفعه لعوز يناقض النعیم الذي برفل فيه الجاهل 
الذي وجد جهله الرکب مجدیا في توسعة الرزق والحياة الکريمة الظهر e‏ 
بأنها مسألة اولی . ونص علیها بأنها « ملكة السائل » . وفسرها بقوله : هي 
« الشجافي الحلق » والقذى في العين > والغصة في الصدر » والوقر على 
الظهر » والسل في الجسم » والحسرة في النفس . وهذا كله لعظم ما دهم 
منها ء وابتلى الناس به فيها . وهي حرممان الفاضل € وادراك الناقص . 
)1.4( انظر 6 بالاضافة آلى مراجعنا في التعلیق ( ۱۰۷ ) الساسق 6 مقالسة الاستاذ 
كراوس ( كتاب الزمرذ لابن الراوندي » » مجلة الاديب € ۹/۲ ص YA‏ وما بمدها , ونلاستاذ 
هورتن بحوث متعددة في ابن الربوندي € ولو آنها تنقصھا الدقة Cof p‏ اليوم » ES‏ رائدة في 


: الکشف عن بصيرته وعلمه . ؟نظر كتابه القيم الکبي‎ 
Horten, Max, Die Philosophischen Systeme der spekulativen Theo- 
logen im Islam, Bonn 1912. pp. 350-352, (also v. index). 


: AN وانظر كنابه‎ 
Horten. Philosophischen Probleme der spekulativen Theologie im 
Islam, Bonn 1910, pp. 52, 88. 90, 149, 180, 183, 198, 219, 276. 


وبشان بحوثه الاخرى انظر : Al-A'asam, op. cit. , pp. 399 f.‏ 
(.۱۱) قارن صدر البيت ۲ من القطمة © بما قاله في القطمة ٣‏ . 
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ولهذا المعنى خلع أبن الراوندي [ 1135[ ربقة الدین € OY)‏ 

yl,‏ حيان يبدو هنا كأنه وضع بده على علة ابن الریوندي » التي 
عانى متها هو نفسه e‏ كما lolle‏ شيخ المعرة ۰ ولاجل ذلك سموا ثلاثتهم 
« زنادقة الاسلام الثلائة € (۱۱۲) . وواقعهم التاربخي شير صراحة الى 
أنهم كانوا مجموعة تختلف تماما عن المجموعات الاخرى في الأسلام العقلي 
بالروح والعقيدة (۱۱۳). ولقد وجد ابو العلاء المعري في [ص [NAY‏ المعاصرين 
من بدافع عنه C(3 1E)‏ كما دافع عنه بعض الاقدمین )410( . "S NAS,‏ 
حيانالتوحيدي» الذي‌تشمر للدفاع عنه غير واحد فيالعصر الحديث (TVA)‏ 
وبقي الاستاذ ابو الحسين بن الربوندي دون تبرئة من الانتساب الى التهم 
هاتيك آلتي وجدناها تتعدی ul!‏ التهکم من شخصیته عند التأخرین (4)۱۱۷ 
والانكى » عند المحدثين (VIA)‏ . وتابعهم دون روبة آو نظر cA»‏ 
الماصر بن (010A)‏ ۰ 


۱ ولكي نفسر هذا الاتجاه ( التمردي ) » ان صح آلقول » عند ابسن 
انر بوندي » لا بد من الاشارة الى الصدر الاول الذي بوضح أسباب علة 
أبن الريوندي في حياته . فهذا معاصره الخياط ( ابو الحسين € عبد e JI‏ 


— 10( الهوامل والشوامل € مسالة رقم ۸۸ء ص ۲۱۲ . [ بتنبيه من آلدکتور محفوظ]. 
)011 السبكي «c‏ طقات الشافعية » P/E‏ . 
(um‏ انظر : Klein, W.C., Al-Ibanah 'an usul ad-diyanah‏ 
by al-Ash'ari, New Haven 1940, (introduction) p. 23.‏ 
۱۱۵) انظر مثلا : الدكتورة عائشة عبد الرحمن ء آلغفرآن c‏ القاهرة 1954 € ص ۱۵۸ . 
)110( یراجع « تعريف القنماء بابي العلاه » » باشراف الدکتور طه حسين € نص ابن 
العديم . 
_ (۱۱) انظر مثلا : الدكتور ابراھیم الكيلاني » آبو حيان التوحيدي ء القاهرة ۱۹۵۷ € 
ge‏ .0 2 
)1( انظر مثلا : الجزائري » زهر آلربيع » ط بومبي € ص ۳۸ > ۷۰ € ۱۱۳ . 
۱۱۸ انظر مثلا : الرافعي € مصطفى صادق » اعجاز القرآن والبلاغة آلنبوية € القاهرة 
0 1 سے یز ] » ص ۲۰ - ۲۰۸ ۰ 


8 . ۲۲6 yo انظر‎ eae . ۱۸۸ — ۷ 


YYA 


ابن عثمان» ت حوالي ۹۱۲/۳۰۰) » والذي نقض له كتابه «فضيحة المعتزلة» 
في عمله الكبم « كتاب الانتصار والرد على ابن الریوندي الملحد € (۱۲۰) € 
بذکر في مطاوي رده بان المعتزلة قد نفوا عنهم ابن الريوندي » بل طردوه 
عن مجالسهم عندما خالفهم في الاقوال . ففسر خلافه [ ص [VAY‏ 
الحادا وتخليطا ونصرة للدهرية (۱۲۱) . وكان الخياط نفسه معاصرا لهذا 
الحدث . فهو بزعم انه كان بعر فه معر فة شخصية « وهو معتزلي في آخر 
انامه قبل ان تطرده العتزلة من مجالسها » وتنفیه عن نفسها » (۱۲۲) ۰ 
وقد ادى عزل ابن الربوندي هكذا بالقوة الى تمرده علیهم » وهم اصحاب 
الجدل المقلي فاضطر الى البحث عن کل ما بغضب اولئك القيمين على 
الدين » وکانوا aly‏ ملحدین ۰ فانتهی الى فقر وعوز وحاجة لتضييقهم 
الخناق عليه » حتی فسر لنا الاستاذ ابو القاسم البلخي الكعبي ؛ وهو 
تلمیذ الخياط » ان ابن الريوندي « صار الى ما صار اليه حمية وانفة مسن 
clin‏ أصحابه » و تنحیتهم oL!‏ من مجالسهم © (VYY)‏ . ومعتی هذا ¢ عندنا 
الیوم ء ان ابن الربوندي كان محاربا في رزقه ! ومن هنا وجدناه » اذا صحت 
الروابات الكثيرة في انه الف لخصوم المعتزلة مقابل ) دراهم معدودة ( £(YY£)‏ 


(.۱۲) انظر نشرة نيبرك » القاهرة ۱۹۲۵ [ = ط. الكائوليكية » بوت ۱۹۰۷ ] ٠‏ 

۰ ] ۱۰۸ - ۱۰۷ ایضا » ص ۱ [ = بروت » ص‎ (Qv) 

۰ ] ۷۱ ص ۱.۲ [ = بروت » ص‎ › tal (Y 

(۱۲۳) وردت هذه الصارة في القطعة آلنسوبة الى ( GLUT‏ محاسن خراسان » للبلضي 
الذکور » كما اقتبسها ابن النديم في الفهرست . قارن الاستاذ Houtsma‏ في بحشه 

ab » وقارن ان النديم € الفهرست‎ W. Z. K. M. , IV, p. 223 d النشور‎ 

القاهرة ۱۹۲۹/۱۳۲۸ » ص f‏ — ۵ . وقد سقطت هذه القطمة بكاملها مسن نشرة الاستساذ 

Gustav Flügel‏ لكناب الفهرست ( لايبزك ۱۸۷۰) . کنلك راجع ما قلناه في التعليق 
على النص المذكور في كتابنا ( تاريخ ابن الريوندي آللحد € ص ۸۷ - ۸٩‏ . 

010( یفگر العباسي حادثة ینفرد بها بين الصادر المتقدمة والتاخرة ( براجع LACS‏ 
« تاریخ ابن الريوندي اللحه » € ص Ce» ) ۲۲٩‏ يقول : « وثكير آبو العياس 
الطبري : أن ابن الراوندي [ كذا ! [ كان لا يستقر على مذهب » ولا یثبت على حال . حتی 
انه صنف لليهود کتاب البصرة ردا على الاسلام » لاربعمائة درهم اخذها فيما بلغتي من M96‏ 
ساھرا . ظما Gul ui)‏ رام نقضھا حنى اعطوه مائة درهم اخری . فامسك عن النقض » 
( انظر : معاهد التخصیص ط. عبد الحميد » ۱۵۵/۱ ) . قارن : الخاقاني € شعراء بقداد 
۱ ولا يشم الى موضع الاقتباس . 


۳۳۹ 


قد حاول ان ,كسب رزقه مما توفر عليه من علم » فوضع عقله منه موضع 
المدير له والموجه لاهدافه » حتى ولو عارض بذلك کل الحقائق في عصره 
والسابقين عليه )1( ۰ وذلك لعمري e‏ موقف شاذ املته على ابن الريوندي 
ظروف شتی ابرزها عقله المستنير » وعلمه الواسع » وفقره الدائم ٠‏ حتلى 
جاء الاستاذ السید المرتضى» ففسر تمرده [ص۱۹] في التألیف» لیس‌لکسب 
الرزق c‏ و « انما عمل الکتب التي شنع بها عليه معارضة للمعتز له وتحدیا 
لهم . لان القوم اساؤآ عشرته » واستنقصوا معرفته . فحمله ذلك على 
اظهار هذه الکتب ليبين عجزهم عن استقصاء نقضها » وتحاملهم عليه في 
رميه بقصور آلفهم والغفلة » (۱۲۵) ۰ 


l الريوندي الما‎ m Grows ×ط ان نتا‎ ji) 
اشعارہ » نذكر هنا شهادة ابي القاسم البلخي بانه انفصل عن المعترلة‎ 
وصار حاله الى ما عر فئاه من الضيق في الرزق « لأن علمه كان أكثر مسن‎ 


(۱۲۵) انظر : الشافي d$‏ الامامة » ط. حجر [ اقزوين ۶] ۱۸۸6/۱۳۰۱ > ص ۱۳ . وقد 
ace Jä‏ التاخرون والحدئون هذا النص برمته لتبریر موقف ابن الريوندي . انظر مثلا : 
الخو انساري € محمد باقر 6 روضات الجنات c‏ طهران ۱۸۸۹/۱۳۰۷ € ص Of‏ . عباس 
القمي » الکنی والالقاب » ط. آلنجف € ۲۸۲/۱ . محسن الامن العاملي € اعیان الشيعة € 
ط. دمشق ۱۹۳۸/۱۳۰۷ ٤٠/ص‏ ۳66 [ = ط. بيروت ۱۹۲۱ € ۲۲6/۱۰ ] . والخافاني» 
شعراء بفداد € ۷6/۱ . والدکتور عبد الرژاق محيي آلدین » ادب الرتضی » بغدااد ۱۹۵۷ > 
ص ۲۱۹ » .... الخ ! 

€ الفھرست‎ c وقارن ابن النديم‎ Houtsma, op. cit. , p. 228 . ayy 
التاخرون » انظر بشکل خاص العباسي 6 معامد‎ Jis ex وعن آبن‎ . f ط . القاهرة ص‎ 
التنصيص» نشرة عبد الحميد € 109/1 . وقد نبه الاستاذ كراتشكوفسكي منذ عهد بعید الى‎ 
نقل ابن القارح ( انظر رسالته » نشرة كيلاني مع رسالة الففران » ص ۳۲ . وقارن نشرة‎ 
کرد علي » رسائل البلقاء ۳ . ونشرة فوزي عطوي مع رسالة الففرآن € ص ۳۲ . ويراجع‎ 
وهناك النص محقق‌علی 3 3.1 مخطوط‎ ۱۱۷ - ٩ کتابنا « تاریخ ابن الريوندي الللحد € ص‎ 
: عن آبن الندیم . انظر‎ (T fot برقم ۸۰ مجامیع تيمور » ورقة‎ » 4 pall دار الکتب‎ 

Ign. Kratschkovsky, in: C-R. A.S. de PURSS, 1926, p. 26.‏ 
كذلك تلاحظ مقدمة الاستاذ نيبرك لکتاب الانتصار » ط. القاهرة ۱۹۲۵ € ص ۲۱ e‏ 


Y£. 


[ص 140[ «ءبارة (۱۲۷)کانت تضربمثلا للعقليين و اللاحدة» (۱۲۸)ء فيضرب 
لذلك مثلین احدهما احمد بن الطيب السرخسي (۱۲۹) ء والثاني تعجب 
ابن القفع من زبادة Jie‏ الخليل بن احمد على علمه ء وتعجب الخليل مسن 
زبادة علم ابن المقفع على عقله (۱۳۰) . ولاجل ذلك ء فزيادة العلم عسلى 
العقل براي كراوس » انما تدفع الى الالحاد » بينما نفهمها نحن على أنها 
تزيد من تمرد العالم وتشطح بالفيلسوف ۰ ولاجل هذا نحن لا نذهب الى ان 
ابن الريوندي وضع معر فته كلها لخدمة ما هو بدعة وضد ألدين , كما بری 
الاستاذ كابر بلي )1 CV‏ فانما هذا تهويل لا أساس له من الصحة. فليس بين 
ان یکون عقله أقل من علمه » وبين تسخير علمه للبدع من صلة الا «y‏ عاش 
Whe‏ معوزا ء طالبا للرزق sh‏ وسيلة» فلم بجده, الا ص (VAT‏ بعد عسر في 
تأليف الكتب لخصوم العتزلة . وغرور ام لمعتزلة > وحده هو الذي اشاع ان 
خروجه عليهم انما كان خروجا على الاسلام بحسبانهم المثلین الوحيدين 
للاسلام الحقيقي في التيار الفكري في القرن الثالث الهجري (۱۳۲) . وهذا 

ما ورثه الاسماعيلية . فلقد وحدنا امؤبد ني آلدسن الشرازي (ت ۷۰)/ 
۹ ) بصف لنا ابن الریوندي بان « مصيبته بعقله اعظم من مصيبته في 
دبنه € (۱۳۳) ) . وهذا كله » نجد صداه فيما بعد , في كتب المتأخرين 
والمحدثين » بان ابن الربوندي انما ملك عقلا لم بقف موقف الفاحص 
فحسب » بل کشف عن ان لا حد للمعرفة » ولا ضابط لها € ولیس من قوة 


as )۱۲۷(‏ لابن الندیم والاستاذين هوتسما ونيبرك » انظر التعليق السابق . 
OYA‏ قادن .117 Kraus, R.S.O. , XIV, p.‏ وبنوي » مسن تاريخ الالحاد € 
ص 1.4 تعليق ۱ . 

)۱۳۹( الذي كان الغالب عليه علمه لا عقله . انظر الفهرست ٤‏ ط. القاهرة ص ۲۸۱ . 

۱۳۵/۲ » قارن الاغاني € ۱۷/۱۸ . وآبن خلکان‎ AY.) 

F. Gabrieli, L’opera d'ibn al-Mogaffa’, in : R.S.O. , : انظر‎ )۱۳۱( 
XIII, pp. 197 ff. 

. ] ١ تعلیق‎ » UNES er یی ناش ولا‎ uou cs] 


: فصلنا القول في هذا الموضوع € انظر‎ aub )۱۳۲ 
Al-A'asam, op. cit. . ch ii, esp. p. 60-61 


۳۳ الجالس المؤيدية » الجلس ۵۲۲ . انظر : .109 Kraus, op. cit. , p.‏ 
]= بدوي € من تاريخ الالحاد » ue‏ ^^ [ 5 
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للا فکار الا وهي متناقضة سو قسطائية المنحى Pr c‏ زندقية 
وخارحة عن قواعد آلتفکے العام للاسلام 5 


وهذه الفر ضية , هي وحدها الصحيحة اتحاه ما اكتشفناه من قوة 
التمرد في اسلوب أبن الريوندي » ومن ثورته الشجاعة ضد طفيان امل 
العقل 1[ المعتزلة ] بما كان U‏ من علم . وتلك حقيقة أوضحها الخياط 
عندما قال له : «وما ضررت بذلك غير نفسك) (YO‏ ! وتبقى حقيقة اخری 
تذكرنا بها عبارة شوبنھاور « ان الشخص الذي بملك عقلية فلسفية حقة » 
انما هو ذلك الذي بتمتع بالقدرة على التعحب من الاحداث JUI‏ 43 وامور 
ا الما بحیث بتخد موشوع دراسته op‏ اکتر الاشياء الفة واشدھا 
ابتذالا € (Mo)‏ وهذا ما حدث لابن الربوندي. Ge]‏ ۱۱۹۷ فتعرض e‏ لاجل 
نظرته الفاحصة , للحرمان » والطرد » والنفي , والتشهیر ء والتکفیر . 
ولعل عبارة الغزالي مت ا EO‏ سرت 
الاسلام c‏ ت ۱۱۱۱/۵۰۵) (Y)‏ المشهورة : « ان الانسان اذا كان Whe‏ + 
ولم یکن له عقل » سقط حاهه ومرتبته € (۱۳۷) » اذا قلب محتواها انطبقت 
على ابن الريوندي » الذي أصبح علمه الواسع المحرك لافکاره . فكان Whe‏ » 
وكان له عقل کبیر » غير انه سقط جاهه لجراته على العقل » وشجاعته في 
العلم . فسقطت مرتبته الاجتماعية » وعاش فقیراً معدما بين اناس بجھلون 
معظم ما كان بعر فه حق المعرفة . 


انظره كيف يعكس UJ‏ أنه امتحن الحياة » فلم بعرف السرور الا نادرا 
(البيت ١‏ من القطعة Y‏ ) . وهو العاقل الكبير قد أرهقه الفكر € فعاش 
(YO‏ الانتصار » ط. القاهرة ۱۹۲۵ » ص ۱۷۴ [ = ط. بروت » ص ۱۲۳۳۲ ] . 
(wo‏ انظر : Schopenhauer, Lemonde comme 20101266 et comme‏ 
représentation, tr. Fr. par: Burdeau, Alcan, ii, p. 294.‏ 
والاقتباس من ترجمة زكريا آبراهيم » ابو حيان التوحيدي » القاهرة ۱۹76 » ue‏ ۱۸۹ 
[ الذي ينقل عنه » ایضا ] . 
۱۳۰) انظر الآن كتابنا « الفيلسوف الفزالي : اعادة تقييم منحنی تطوره الروحي € € 
منشورات دار عويدات » بروت )۱1۹۷ ص ۲۸ — ۲٩‏ ۰ 
(۷۸) التبر المسبوك في نصيحة اللوله » القاهرة ۱۹۰۰/۱۳۱۷ » ص ۱۱ » س ۲ب . 


(£v 


محروما olar!‏ الجاهل الرکب الجهل الذي عاش في نعيم (البیت .من 
القطعة ٤‏ ) . وسيب كل ذلك في رأيه e‏ ان قسمتة الرزق دينالناس انما 
صدرت بلا حق ( البيت رقم ۱ من القطعة ١‏ ) . ولأجل ذلك » فهو بوحه 
لومه الى مقسم الارزاق بعنف ( البيت رقم ۲ من القطعة ۱ ) » GY‏ ظلمه . 
فجعله عبدا » بینما نسي خصومه ( ألبيت Y‏ من القطعة ۲ ) . وليس e‏ بعد 
كل هذا ؛ بغريب على صاحب العطاء ان يتركه حاثر الفكر . بل انه صار 
يتشكك في عقيدته ( البيت ۲ من القطعة 6 ) . وهذه الحيرة , حيرة العقل , 
ستقوده الى نتيحة فاشلة d‏ لتهاية الي الاعلان بان العلم Y‏ بجدي اول 
على المزيد من العلم ( البيت ۲ من القطعة (Y‏ . وهو بندهش لهذه النتيجة 
ا p e ded oir s ES‏ فلا 


[ ص ۱۹۸ ] 


: لاشعار ابن الريوندي‎ pls (i) 

ولم يكن ابن ن الر بوندي ؛ وحدہ » على مر تاريخنا » والفكر الانسا 
قد عانی SULI ods‏ . فهناك العدند من امثاله ¢ لكنهم يختلفون ۳9 
الوسيلة التي عبروا بها عن تمردھم آلروحي على عقولهم é‏ وعسلی عقولهم 
الق ES pep‏ یک و و و 
کے نے Cue‏ ری نے انگ n‏ وخ » از gait‏ 
فهذا الجزائري بروي لنا في كتابه « زهر الربيع € (IFA)‏ : « عن بعض 
الحکماء » قال حججت , فبينما انا اطوف » واذا [ في الاصل : اذا بالتنوین ] 
باعرابي متوشح بجلد غزال » وهو بقول : 


قال : وحججت في العام القابل € فراست [ في الاصل : فرات [ 


۰ ط. بومبي » ص 6 > س ۵ ۸ من اسقل‎ (TA) 


vty 


العام الماضي ؟ قال : نعم . خدعت كريماء فانخدع ) (YA)‏ )1( وهذه 
الحكابة الخرافية » التي تتفق مع الاتجاه العقلي لنعمة الله الجزائري ء انما 
تؤید وجودھا نزعة تمردية في الشعر العربي 5 لحاحة وعوز 6 وفاقة ٠‏ 
ومرض ء وجوع » وعري ؛ وضياع حقوق » . . . الخ ! 


)1( فهذا أبن قتة ( سليمان بن حبيب المحاربي البصري , التابعي ) 
الشاعر » روي عنه أنه قال (۱۳۹) > 


[ ۱۹٩ ص‎ [ 

وتعطي القتسی مالا ولیس له عقل 
اذا كان لا بحظى برزقك عاقل 

وترزق مجنونا» وترزق احمقسا 
فلا ذنب با رب السماء » على امریء 


| ج ) ويروي أبن تغري بردي عن شري ( جار آلله ء المعتزلي 
المشهور » ت ۱۱/۵۳۸ ) هذين البيتين (VEN)‏ : 
واخرني دهري وقدم معشرا 
على انهم لا بعلصون » واعلم 
ومذ افلح الجهال اقنت انني 
انا الیم ؛ والابام افلسح الم 


(۱۳۹) انظر احمد تيمور باشا 6 ضبط الاعلام » القاهرة ۱۹۲۷/۱۳٦‏ 6 ص ۱۲۳ . 


OL)‏ ورد هذان البيتان منسوبين آلى العري في مصادر متصدة . انظر في هذا ( تمر یف 
القدماء بابي العلاء » € ص ۲۲ € EA 2 YYY ۲۰۲ € VOV € 1١١562808‏ ۰ 


£0 النجوم الزاهرة » ۳۱۲/۷ e‏ 


Yee 


وبعلق ابن تفري بردي بقوله : « الافلح » هو مشقوق الشفة العليا , 
والاعلم مشقوق الشفة السفلى . وفائدة ذلك آن مشقوق الشفر تین العليا 
والسفلی لا هدر ان بتلفظ بالیم c‏ ولا ينطق بها € (۱8۲) . 

( د )ولعله من ce Jal‏ ان نشم الى فول الشريف الرضي ( ابي 
الحسن » محمد بن الحسین بن موسی ۰ الوسوي» ت ۱۰۱۵/۰۲ )(۰)۱8۳ 
[ ص ۲.۰ ] الذي سير غور هذا العنی (OLE‏ 

ما قدر فضلك مااصبحت ترزقه 

قد كنت قبلك من دهري على حشق 

فزاد ما بك في غيظي على الزمن 


(ه ) وهذا الخاطر العجيب في ذهن الرضي ؛ كان واضحا تماما في 
قول القاضي الفاضل ( مجر الدين ء ابي علي عبد الرحيم بن القاضي 
الاشر ف علي بن القاضي السعيد 2 ت ۱۱۷۲/۱۹۹ ) (مه5١)‏ ; عندما 
قال (Vey)‏ 

ما ضرم جهسسل الجاهلين 

نايت انا حدقسي 
وزساده في الہ ذف فهم 
زيادة في لقص mi‏ 

رو ) ومما يقرب هذه المعاني » بشكلها الاجمالي » الى ابن الريوندي , 

ما رواه اليافعي ( عفيف الدين » عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان بن 


)101( ايضا » الموضع نفسه . 

. TEA آلقمي ء الکنی والالقاب » ۲۲۷/۲ د‎ c انظر‎ (ty) 
. ۲۱۲/۷ » ابن تفري بردي » النجوم‎ CO 

)£0 1( القمي c‏ الصدر السابق » 1۷/۲ ۰ 

. ۲۱۲۸۷ € DUN ابن تفري بردي € الصدر‎ CED 


Tío 


فلاح اليماني > ت ۱۱۳۱۷/۷۹۸ OEV‏ في كتابه « روض الرياحين في 
حكابات الصالحين € (۱6۸) : 
كلم من قوي قفوي في تقلسسه 
مهذب الراي ؛ عند الرزق منحرف 
] ص ۲۰۱ ] 
كأنه من خليج البحسر ترا ف 
مه دلیگل على ان الالڈے له 
في الخلق سر خفسي لیس بنکشف 


رز ) وهذا التسلیم والخنوع » انما ذهب اليه شاعر مجهول ( لابنا 
على الاقل ) , عندما قال (YEA)‏ : 
۰ أرى اناسا jot‏ الدبين قد قنعوا 
ولا آراهم رضوا بالعیش بالداون 
فاستفن بالدين عن دنيا اللوك كما 
استفنی الملوك بدنياهم عبن الدين 


(ح) ولعل تبرير حکم الشاعر السابق » ما يوضحه قول الفضل بن 
العباس بن عتبة بن أبي لهب » الذي رواه الماوردي (۱۵۰) : 
وقد بحکم الايام من كان جاهلا 2 
وبردي Sad)‏ ذا الراي » وهو لبيب 
وبحمد في الامر الفتى ؛ وهو مخطىء 
وصلل في الاحسان » وهو مصيب 


(۷) القمي » الصدر السابق € ٠٠١۴/٣۴‏ . 

. ٩۳ ص‎ c ۱۹۳6/۱۳۵۴ ط. مصر‎ (HEAD 

Jot (104)‏ بهاء الدين العاملی » الكشكول € ص YYV‏ » س ۸ - ٩‏ من آسفل . وانظر € 
ایضا » ص fo‏ € س ۱۳ — 16 c‏ فهناك نجد ( أناسا ) مكتوبة على ( رجالا ) € و ( بالعيش ) 
علي ( قی العیش ) من البيت الاول . 

(,۱۵) ادب Gaal‏ والدين € ص ۲۸ € س LS‏ ۲۷ . 


۳۹ 


( ط ) وهذا بعينه » في رابنا , انما بأتي من وجاهة وعز Ju!‏ . ولاحل 
ذلك حذر شاعر آخر » بقوله (YON)‏ : 


| ص ۲۰۲ | 
لاتخضعن لمخلوق على طمسع 

فان ذلك نقص منك في الدسسن 
واسترزق الليه مما LL à‏ 

فانما هو بین GIS)‏ والنون 


(ى ) فلا شك » ان رد فعل ما ذهب اليه ابن الربوندي ‏ وما وجدناه 
عند غيره » حتى وبالصورة السلبية للتمرد البطن عند بعضهم . قد فات 
رات jl‏ في أدب وعقل 


فليس ا ال كل شيء في حياة العالم . ولو ان الفقر والجوع امسران 
بعر ضان هذا العالم للذل » ايضا » كما ذهب اليه القاضي عبد الوهاب 
SU!‏ » الذي خرج من بغداد الى مصر مهاجرا . فقال (oy)‏ : 
مداد دار لأهل الال 4b‏ 
وللمفاليس دار الضنك والضيسق 
اقمت La‏ مضاعا بين ساكنها 
كأنني مصحف في بيت زندیق (Yok)‏ 


Lat (101)‏ » ص ۳۱۱ » س ۲ - ٩‏ . 
Lal (10%)‏ » ص ۲٩‏ € س ۱۷ - ۱٩‏ . 
(Vot)‏ انظر : الجزاثري » زهر الربيع » ط, بومبی » ص Yo.‏ € س ,۱ د ۱۲ . 
)100( تحرف صدر البیت الثاني عند شهاب الدين الخفاجي » هکذا : 
Carol‏ مضاعا بين اظهرهم ... ... 
ولا يستقيم !. انظر : الخفاجي» شفاه الفلیل فیما في کلام العرب من الدخیل» القاهرة 
۷۲ م ص ۱۲ — ط. القاهرة 1۹۰۲/۱۳۲۰" صن ۹۸ 


۳۷ 


وهكذا کان حال ابن الربوندي (۱۵۵) ! 
[ ص ۲۰۳ ] 
(ہ) > oy‏ الصادر والراجع : 
۱ اولا ) الصادر > 
(i)‏ الخطوطات : 
ابن الربوندي ؛ احمد بن بحیی : 
OLS ١‏ فضيحة العتزلة » تحقیق الدکتور عبد الامير آلاعسم € ضمن 


رسال4 الدكتوراه ؛ جامعة کمسردج AYY‏ . ص ۱۱۵ - WY‏ 
[ انظر المراجع الاوربية ] . 

؟ ‏ تصحیح لفظ الزندیق ‏ مخطوط مکتبة الاوقاف ببفداد برقم ۷۲۲) . 
مخطوط مکتبة جون رابلاندز بمانجستر برقم (B)‏ 811 
الخفاحي ٤‏ شهاب الدین : 

۳ - دیوان الادب » مخطوط التحف المراقي برقم oAo‏ . 
الزمخشري » جار الله : 

؟ ‏ کتاب ربیع الابرار » مخطوط مکتبة الاو قاف lass‏ » أربمة اجزاء » 
بالار قام e ۲۸۹ ۰ ۳۸۸ € TAY € ۳۸٦‏ 
الكتبي ٤‏ ابن شاکر : 

ه — عيون التواريخ » مخطوط مكتبة احمد الثالث باسطنبول » ومخطوط 
مكتبة ليدن بر ثم 1957 Ms.‏ > ومخطوط لاندبيرك برقم 234 Ms.‏ 


ومخطوط بارسں بر قم 1588 Ms.‏ . ومخطوط کمبردج برقم 
Add. 2922‏ 


)100( انظر ها قلناه عن النهاية الحزنة لابن الريوندي : 
Al-A'asam. op. cit. , ch. i, pp. 16-17, note 34‏ 


YLA 


( ب ) المطبوعات : 
ابن تفري بردي ء ابو المحاسن : 

. ۱۹۳۲/۱۵۲۱ النجوم الزاهرة نی أخبار مصر والقاهرة . القاهرة‎ - ٦ 
* ابن الجوزي ء ابو الفرج‎ 

۰ ۱٩۳۸/۱۳۵۷ المنتظم في التاريخ ؛ حيدر آباد‎ v 
: ابن خلكان ء ابو آلعباس‎ 

۰ ۱۸۲۵ کوتنکن‎ Wüstenfeld وفيات الاعيان ؛ نشرة الاستاذ‎ A 
] ۲۰6 ص‎ | 
: ابن كمال باشا » شمس الدين‎ 

1 رسالة في تحقيق لفظ الزندیق . [ انظر تسلسل Y‏ قبل ] . تحقيق 
الدکتور حسین علي محفوظ ٤‏ مجلة كلية الاداب ) بجامعة بفداد ( 
٦‏ الجرء ه . 
ابن الندبم : محمد بن اسحاق : 

,1 _ کتاب الفهرست ؛ نشرة الاستاذ Flügel‏ .© 3,3 ۱۸۷۰ء 
أبن الوردي ‏ ابو حفص عمر * 

. ۱۸۱۸/۱۲۸۰ تتمة تاریخ المختصر . ط . القاهرة‎ - ١ 

۲ - دیوان ٤‏ مط . الجوائب , اسطنبول ۱۸۸۳/۱۳۰۰ e‏ 
أبن يعقوب ؛ محمد بن القاسم ٠‏ 

“اع ا کتاب روض الاخيار النتخب من ربيع الابرار ٤‏ ط. بولاق 
۰ . 
الاشعري ء أبو الحسن D‏ 

- مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين » نشرة محمد محيي الدسن 
عد الحميد » القاهرة ۱۹۵۰/۱۳۹۹ - 


YIA 


الاصفهاني » ابو Z3‏ 

. ۱۹۰۵ — ۱۹۰۲/۱۳۲۳ — ۱۳۲۲ الاغاني » ط. مصر‎ 1o 
: البخراني ء الشيخ بوسف‎ 

. ۱۹۸۷/۱۲۹۱ انیس المسافر وجلیس الحاضر » بومبي‎ - ٦ 
: التفتازاني ء سعد الدين‎ 

۰ ۱۸۸۲/۱۲۰۱ ] المطول » ط. حجر [ اففانستان ؟‎ ous 
: التوحيدي » ابو حيان‎ 

۸ - المصائر والذخائر » تحقيق الدكتور ابراهيم الكيلاني ؛ دمشق 
۶ . 
] ص ۲۰۵ ] 

14 — الهوامل والشوامل e‏ تحقيق احمد امين واحمد صقر » القاهرة 
a ۰‏ | 
الجزائري › نعمة الله : 

٠م‏ زهر الربيع » ط. حجر » بومبي ۱۹۲۲/۱۳۲۱ ۰ 
الحضرمي € جمال الدين : 

۰ ۱۹۰۲/۱۳۲۰ نشر العلم في شرح لامية العجم » القاهرة‎ YA 
: الخطيب البقدادي‎ 

. 1953/١958 تاريخ بفدادء دمشق‎ TY 
: شهاب الدين‎ c الخفاجي‎ 

slis — ۳‏ العلیل فیما فی كلام المرب من الدخيل » eb‏ القاهمرة ۱۲۸۲/ 
٥ء‏ وط. القاهرة ۱۹۰۲/۱۹۲۰ء 


الخياط ¢ أبو الحسين : 
Yi‏ الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد ؛ نشرة الاستاذ 
H. S. Nyberg i ar‏ 
ط . اولی » القاهرة ۱۹۲۵ > وط. الكاثوليكية » بيروت ۱۹۵۷ . 


Yo. 


۰ ۱۹۰/۱۳۲ طبقات الشافعية الكبرى , القاهرة‎ fo 
: السكاكي » ابو بعقوب‎ 

. ۸۸۷ القاهرة‎ c مفتاح آلعلوم‎ - ٦ 

0 i obo METER. w 
MP . YAAA/ Y Y. o وط . القاهرة‎ 
: : العاملي » بهاء الدين‎ 

۸ الكشكول . القاهرة ۱٩۲۵‏ . 

۹ - معاهد التنصيص على شواهد التلخيص » ط. بولاق ۱۸۸۷/۱۲۷٢‏ 
ونشرة محمد محيي الدين عبد الحميد € القاهرة ۰/۷ ۰ 
الغزالي » ابو حامد : 

۰ ۱۹۰۰/۱۳۱۷ التبر المسبوك في نصيحة اللوك » القاهرة‎ v. 

00 [for I. 
: القرويني ء جلال الدين‎ 

۸۳ التلخيص » نشيرة عبد الرحمن البرقوقي » ط. القاهرة‎ v! 
. ) المكتبة التجاربة الكبرى » القاهرة ( بلا تاريخ‎ obs 6 5. 

۲ — شروح are‏ د عیسی البابي الحلبي ء القاهرة ۱۹۳۷ ۰ 

کن سو رولف وس 
۱ءء 
ا مارودي ء ابو الحسن ٠‏ 

YE‏ ادب الدنيا والدين 6 ] على هامش الکشکول. now‏ ‘ وت 
٥۵٥۰٥‏ 


Yo) 


المرتضى » الشريف ٠‏ 
Yo‏ الشافي في الامامة > ط. حجر [ قزوين ؟ ] ۱۸۸6/۱۲۰۱ . 
المسعودي » ابو الحسن : 
۷ - مروج الذهب , نشرة الاستاذين De Meynard et De Courtelle‏ 
باريس ۱۸۷۳ء 
المعري ء ابو العلاء * 


> ۱ ابراهيم اليازحي ؛ القاهرة‎ ob ٤ رسالة الغفران‎ vy 
القاهرة ۱۹۲۳ » ونشرة الدكتورة عائشة عبد‎ >» gus و ط. كامل‎ 
۰ 1١118 ء ونشرة فوزي عطوي » بيروت‎ ۱۹٥۰ الرحمن » القاهرة‎ 


اليافمي » عفیف الدين اليماني : 
YA‏ روضر الرباحین في حکابات الصالحين » ط. القاهرة ٩۱۳6/۱۳۵۳‏ ۰ 
١‏ ثانيا ) المراجع الحدبثة : 
(1)العربية: 
الاعسم » الدكتور عبد الامير : 


۹ 9 الفيلسو ف الغزالي » اعادة تقييم لنحنی تطوره الروحي 6 منشورات 
عوبدات » بير وت ١59/5‏ . 


.£ تاريخ ابن الريوندي الملحد » منشورات دار SUT‏ الجدبدة » يروت 
۷۵ . 
الامین > محسن * 

۱ - آعيان الشيعة » ط ۱ دمشق ۰/۰۷ > وط ۲ بروت ۱۹۲۱۱ ۰ 
البحراني ۰ علي بن حسز البلادي X‏ 

. ۰ 


Yor. 


بدوي » الدكتور عبد الرحمن ٠‏ 

۳ ۔ من تاريخ الالحاد في الاسلام e‏ القاهرة ۱۹۲۰ء 
بلبع » الدكتور عبد الحكيم : 

. ١1865 ارب المعتزلة الى نهابة القرن الرابع المجري » القاهرة‎ £f 
: التبريزي ؛ عبد الرحيم‎ 


» على هامش المطول » انظر التفتازاني‎ [ ٤ حاشية على کتاب الطول‎ - (o 
. ] قبل‎ 


5 ضبط الاعلام » القاهرة ۰٦‏ ۰ 
الخاقاني ٤‏ علي : 

Ey‏ شعراء slaw‏ ؛ slaw‏ ۱۹۰۷ء 
الخوانساري ؛ محمد PU‏ : 

fA‏ روضات الجنات » طهرآن ۱۸۸۹/۱۳۰۷ ء 
خياطة » DeL‏ 

« ابن الراوندي » فذلكة عنه » مجلة المقتطف [ القاهرية ] c‏ ۱۹۳۱ء 
1/۷۸ . وقد نشرت ترجمة فارسية للمقال SAL)‏ تحت عنوان 
« ابن راوندي » فیلسوف بزرکك بارسي » € محلة ارمفان ‏ طهران 
۱ءء ١١/1‏ 

.ه ‏ اعجاز القرآن والبلاغة النبویة c‏ ط . القاهرة ۹۸ > وط . 
القاهرة ۱۹۹۵/۱۳۸۲ . 

ot‏ اہو ole‏ التوحيدي » القاهرة ۱۹٦۲‏ ء 


Yor 


[ ص ۲۰۸ [ 
الشيبي » الدكتور کامل مصطفی : تا 
۲ — ديوان صالح بن عبد القدوس € منشورات دار الثقافة » بيروت 
[ تحت الطبع ] . 
٤ me ts‏ الدكتور » وجماعته : 
۳ ۔۔ تعريف القدماء بابي العلاء ء القاهرة ۱۹۲۲/۱۳٦٣‏ ۰ 
الطيب القنوجي ء السيد بن الحسن النجادي : 
of‏ التاج المكلل في جواهر مآثر الطراز الاول 6 بومبي ۱۹۱۳/۱۳۸۲ . 
عائشة عبد الرحمن » الدكتورة : LS‏ 
مه الغفران ء القاهرة ۸٦۱۹ء‏ 
العلوجي » عبد الحميد : 
٦‏ — عطر وحبر » بغداد 1۹٦۷/۱۳۸۷‏ ۰ 
ای التبيع یس 
oy‏ الكنى والالقاب » النجف ۱۹۱٦/۱۳۷٦‏ . 
كراوس » الاستاذ بول : 


مه « كتاب الزمرد لابن الراوندي € > مجلة الاديب [البيروتية ] 3 


الكيلاني ٤‏ الدکتور ابراهيم : 
5 ابو حيان التوحيدي c‏ القاهرة ۱۹۵۷ . 
كيلاني » كامل : 
۰ . رسالة الغفران للمعري » القاهرة ۱۹۲۳ء 
محفوظ » الشیخ علي : 
VW‏ الابداع في مضار الابتداع » ط٠‏ ؟ » القاهرة [ بلا تاریخ ] . 


Yet 


محمد باقر بن علي رضاء 
۲ - جامع الشواهد ء ط. ايران [ pE‏ ۱۸۷۱/۱۲۸۸ء 
محيي الدین » الدکتور عبد الرزاق : 
۳ — أدب الرتضم » slaw‏ ۱۹۵۷ . 
مطلوب » الدکتور احمد : 
-٤‏ القزونني وشروح التلخیص 6 olas‏ ۷٦۱۹ء‏ 
Vues]‏ ۲۰ ] 
نيبرك » الاستاذ ه . س ٠.‏ 
٥‏ _ مقدمة OLS‏ الانتصار للخیاط c‏ آلقاهرءة ۱۹۲۵ ۰ 
الوردي 4 2554 T‏ ۳ 
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Yoo 
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€ جريدة الصادر والمراجم هذه تابعة لبحثنا في « الشعر المنسوب الى أبن الريزندي‎ — (X) 
فقط € وليست احصاء للمصادر والراجع المستعملة في هوامش وتعليقات هنا الجلد.‎ 
ان مثل هذا الاحصاء التفصيلي للمصانر والراجع كافة سيظهر في خاتمة المجلد‎ 
. الثاني » ان شاء الله‎ 


Tor 


مقالة « ابن الراوندي » 

۰ للأستاذ باول كراوس 

ترجمها عن الالانية 
الدكتور عبد الرحمن بدوي, 


t pia في‎ uon في كتابه « من تاريخ‎ à 
۱۹:۰ sala 


í و‎ ٦ me 5 ‘ الاصل‎ Mia 
5 e asus فبي تسلسل صفحات‎ 


ان الراوندی* 
لاول کر وس 
ابرھ۔اء 
إلى ه . ه . شيدر 
إجلالا واعترافا Jet‏ 
١‏ — مقدمة Y‏ — اللس Y‏ — شذرات «کتاب الزمرذ» ust - ٤‏ 
e eK‏ — یل مافيه ٦‏ س «کتاب الزمرذ » ودفاع الكندى 
۷ — البراهمة فى « کتاب الزمرذ » ۸ — g b‏ الرد ۹ — محليل الرد 
يجا من حياة ان الراو ندی 
١ —‏ = 
St‏ 
m‏ لذ کان ها خی m‏ الإ لامی ما "m‏ 
تطور تتنازعه القوى dasla) FOR‏ بطا بعها الحاص . EN‏ هده 
الاجاهات ء وتقر, بر“ الموامل_الفعاله انجارجية والمقاومات الشديدة الق 
Vor‏ هذه الموامل » T‏ هذا سیکون الواجب الرئيسى” للبحث العلی 
لزمان طويل . 


>» RSO » الدراسات الهرقية‎ De نسرت هذه القالة باللغة الألمانية « فى‎ (a) 
Beiträge zur islamischen Ketzer —*: عنوان‎ cé )۱۹۳۶( ۱ 4 رقم‎ dài 
geschichte 


Pu 


۷۹ 


كانت مسألة السائل فى القرن الثالت تشکیل الاسلام من ناحية 
الکلام والمقيدة . ولقد oM‏ نيرج لمرة الاول فى بحول عن القوی 


٠‏ ' الفعالة فى حركة المتزلة عما كان eju‏ الدو 7 ألتى وقفت تموقف المداء 


|زاء المقيدة الإسلامية » من ges‏ عظيمة d‏ تكويها Ws,‏ ومع 
هذا فم يبق لدينا إلا us‏ من ال الكيابية تا جاو لت" التعبير E‏ 
a‏ و ou. pe‏ تخر ركنا ا النسيان فذلك 
الاسلامی الأول قد ضاعت . وکل ما لدینا عها رجع إلى کتابات an‏ 
ترھی إلى تشوبه صورنها الحقيقية . وا حالات التی فہا حفظت الا نار الاصلية 
نادرة جداً . وهأنذا أقدم Cui fj Le‏ من هذا النوع re Jl‏ 
الفریب حهولاً حتى الیوم ألا وهو «کتاب ال auo‏ لابن الراوندى Poel‏ 
برف أبو الحسين an‏ بن بھی بن oui‏ 6 وهو من 

أشهر ملاحدة القرن الثالك » عن کثب إلا منذ بضع سن سنان . وكتاب 
« الانتصار » للخياط" الذى | كتشفه وطبعه سنة۱۹۲۵ الأستاذ نیبر ج 

Der Kampf zwischen Islam und Manichdi- : انظر على الخصو ص‎ )١( 
بين الإسلام والمانوية ) ؛ وانظر أيضًا‎ ell) smas, 012, 1929, Sp. 425 f. 
La Lotta م . حویدی‎ Mas € مقدمة نیبرج لكتاب «الانتصار » س٤٦ وما یلها‎ 
(النزاع بینالاسلام‎ tra Pislam e U Manicheismo (Roma, 1927) : M. Guidi 
Die Antike IV (1920) فى .م‎ H.H. Schaeder والمانوية ) £ مھ . أشيدر‎ 
ZDMO; NF, VII, 1928, p. LXXVII f. نفس المؤلف ف‎ 2616 

H. Ritter: Der القراءة الصحيحة لهذا الاسم تبعا للااستاذ ه . رتر‎ (v) 
. » اعدا على ابن الجوزى هی : « ابن الروندی‎ Islam, XIX (1930) .م‎ 1 f. 


وق كتاب الاتصار يسمى : ان الروندى  »‏ لأنها » فى النص الذى أمامنا » 
داعا هكذا . 


€ » ه . س . . بيرج : « کناب ال تتصبار والرد على أبن الروندی الملحد‎ (Y) 
ء‎ ۱٩۲ ALL, القاهرة‎ 


YAY 


VY 
لابن الراوندی يكاد يحوى النص‎ Ca fall وهو رد على كتاب « فضيحة‎ 
. الكامل لهذا الكتاب الأخير‎ 
لذهب المتزلة من وجهة‎ VETE هذا‎ CASN و 9 فضیحة‎ 
نظر الشيعة الرافضة وجوليا ع نكتاب الجاحظ « فضيلة المتزلة » . ولقد‎ 
النتظم‎ « ea اكتشف ھ . رر فى كتاب التاریخ لابن الحوزى السمی‎ 
فى التاریخ » مقدارا من القتطفات و کنات آخر لان الراوندی هو‎ 
ren S وقد نشرها مرفقة‎ . emer 
النصوص:کسبت الأخبار التى وردت عرضا فى «الفهرست»‎ oad و عمرفتنا‎ 
من‎ dl وغیرم معی جديداً . وعلی‎ Hilly لابن النديم وابن خاسکان‎ : 
إلا الشیء القليل عن حياته وأطوار نحيانه‎ oS هذا كله فانا لا تمرف إلى‎ 
. ووفانه لم يثبتا قطعا‎ tle المقلية ء حت إن تاربخ‎ 
ان‌الراودی‎ le الذى فيه‎ CMD أما الاقتباسات الكثيرة من‎ 
فى اللاسلام » ألا وهو نظرية‎ oE M زعزمة ركن‎ Je فى سخرية عنيفة‎ 
لامد‎ ٤ هده الاقتباسات فحفوظة فى « الجالس المؤيدية‎ Li النبوة ؛ أقول‎ 
اللدعاة فى عصر‎ dioc "diete yt فى الدن هبة الله بن أبى عمران الشيرازى‎ 
منذ زمن بعيد أن‎ o cll) هذا‎ a ps. الستنمہ مر الله الفاطمى‎ As dl 
كتبه قد ضاعت » ولکن | کنرها وجد منذ زمن قليل فى خزانة حسين‎ 
ا ممدانی) أحد الظواهر الفذة فى أدب الفاطمية . وقد ولد فى شبراز ومل‎ 
فى الأقالم الإسلامية الشرقية إلى حوالى سنة 4۳۸ ؛ ثم رحل بعد هذا إلى‎ 
حين‎ 47١ إلى حوالى سنة‎ f مصر حيث أظهر نشاطا عقليا وسیاسیا‎ 
یاقوت مراسلاه‎ L وهو نفس داعی الدعاة الإمماعيل الذى حفظ‎ . d» 


. H. Ritter, Philologica, V, in, Der Islam, XIX 1930, p4 (\) 


ony 


VA 


مع Ou A‏ ومن بين مؤلفانہ العديدة « سيرة 6 انفسه هی آقدم" "tly‏ 
ما فى الأدب الإسلاى جيعه فى هذا الباب ؛ وله كذلك دبوان ضخم . 
أما آم كتبه «فجالسه6”"' وتبلغ تمانية SUE Jove pe olde‏ محاس أعنى 
حاضرات ألقاها مؤيد فى دار الع بالقاهرة . ومحتوى هذه ا جالس متفوع 
أشد التنوع . ففيها يشر ح مسائل المقيدة الإسماعيلية ء وفبها يماج السائل 
السياسية والدينية . وفى أحيان كثيرة كان يقرأ على الساممين فصولا من کتب 
إماعيلية قد ضاعت € مضيفا إلها تعليقات وشروحا من عنده(؟ . فتارة 
یذ کر نص مراسلاته مع المری ء وأخرى یمرض کتاب داعر اسماعيل » 
غير مذ كور الاسم ء فيه رد" على كتاب GyJ»‏ لان. الراوندى .. 
Ul‏ کتاب الداعى فخطوط بتامه ۔ وما فيه من اقتباسات كثيرة من 
کاب « الزمرذ » یکئیممرفة محتوى هذا الکتاب الأخبر بدقة کافیة . 
والمخطوطة التى أطلمنى Lele‏ صديق الدکتور حسين الحمدانى حدیئة جا 
ولکها جيدة نسبياً ؟ وما فها منأخطاء النسخ عکن إصلاحه بسهولة© . 
والنص التال فى sel‏ انحامش من «الجالس Go Sl‏ ص ۱۳ — هلم . 


(۱) انظر c‏ بعد » الفصل السابم ۔ 

tJ lated إن شاء القارى'تفاصيل فى هذا الموضوع فليرجم إلى مقالة حسين‎ (Y) 
The History of the Ismaili Dawat and its literature during the ;last 
: و ليراجم أيضا‎ « Phase of the Fatimid Empire, JRAS, 1932, pp. 126—136, 
W. Ivanow, A Guide to Ismaili Literature (London 1933) p. 48, hr. 154. 

(۳) أنظر أيضاء بعد ۷ الفصل الثامن . 

(4) واجب على أن أشكر الأستاز الدكتور عبد gll‏ على مقدا ركبير من 

rA . النس‎ Cera 


SUM 


= y ae 
vel 

ا جلس السابع عشر من SU‏ الحامسة من الجالس Ma gll‏ 

بسم الله ur JA‏ الرحم . امد UI à‏ على ذوى الاسترشاد » من Jal‏ 
الرشاد » الأحاد والأفراد » الذين آورنیم الكتاب . إذ اصطفاهم من 
العباد ء وجملهم مطفئين بنور وحیدہ نار الالحاد . de‏ الله على خير من 
مشی فوق الأرض الهاد » ونشأ حت الس سبع الشداد» ael a£‏ الأمحاد € 
Jes‏ وصيله على الرفيع الماد c‏ الطویل النجاد ءسفوۃ از eS‏ والسجاد ؛ 
وعلى الأة من ذريته غيث البلاد » الشار إليه DIN PI‏ 
منذر » ولسکل قوم هاد . 

ممشر الؤمنين ۱ جعلک الله بملائق الدین متعلقین » ومن خشية 
رهم مشفقین ۳ . إنه وقع إلى أحد دعاتنا تصنیف صنفه ابن الراوندی 
عن ألسنة البرا مة فى ردالنبوات » و بطال مراتب من أقامهم الله (e)‏ تبلیخ 
کلامه ورد الرسالات . فأجاب عنه عا رماه فيه بقاصمة الظهر yl] c‏ لا 
dl‏ به من صريم الکفر . وحن نقرأه عليكم » ونسوق فاندته Kal}‏ 
عشيئة الله وعو نه ۰ 

بسم الله الرحمن الرحم.. al‏ لله الناجى من استدل عليه Shak‏ علهم 
السلام فهم 94 مسامون . الستبصر من طلب الاستبصار من جھہم إذ 
اللحدون ere‏ حون » الوضح سبيل ا مدایة مهم لیحق الق ویبطل‌الباطل 

(۱) العناوين مكتوية فى الخطوطة با بر الأحمر E‏ وق أحیان كثيرة كان يغفلها 


الناسخ . (Y)‏ سورة ۲۳ : ۰۷ . 


Yo 


۸۰ 


ولو كره ا جرمون .وصی اللہ على من حتمت نبونهم ۴۳ به خاصة وعلیہم 
dale‏ » وعل cna ull‏ هم باحسان ‘ e cl‏ ذرينة اعان . 

(«ss p SD بعد ء فا نه وقعت إلينا رسالة عملها ابنالر اوندی وسعاها‎ Ul 
ونسہہا إلى البراهمة فی دفع النبوات » وذ کر فیہا حججا بحتج بها مثبتوها فى‎ 
قول‎ sol] نفها» فوقع النی عن‎ Du iU وحججا بحتج بها‎ c إثباتها‎ 
sel الثبتین الذن ثم إخواننا فى الدین » ووجب اقتصاص أقوال النافين‎ 
. عنهم عا نستمد التوفيق فيه من رب العالمين (سبحنه)‎ 

< قالان ا Oc‏ «إن البراهمة يقولون |« قد ثبت sie dais‏ 
خصومنا أن المقل أعظم نعم الله سبحنه على خلقه » وإنه هو الذى يعرف به 
ارب ونعمه ومن أجله صح v‏ والنهی والترغیب والترهیب . فان كان 
الرسول يأتى UL‏ فيه من التحسين والتقبيح NEY‏ والحظر فساقط 
عنا النظر فى ححته وإحابة دعوته ء إذ قد غنینا عا ف العقل عنه ؛ والإرسال : 
على هذا الوجه خطأ . وإن كان بخلاف GU‏ العقل من التحسين والتقبیح 

الحواب abs‏ التوفيق : أما قوله : ثبت عندنا وعند خصومنا أن المقل 
أعظم نعم اللہ سبحنه على خلقه » فنقول: إنه قطم*علی قول لم بحرّرہ . وذلك 
أن المقل كامن فى الصورة البشرية کون" النار ف الزناد» فاو بتى ما بى 
فى مضماره Gale‏ أن يستخر جه ولستدرحه c i‏ انتفاع به کالنار الكامنة فى 

, الزمرذة : فى الأصلالزمردة‎ (Y) فى الأصل » بنبوتہم.‎ : eros )١( 

: . نافوها : فى الأصل ء نافروها‎ (v) 


(4) قال ابن الراوندى : غير موجود بالأصل . 
)0( کون : فى الأصل 6 کون . 


۳۹۹ 


۸۱ 


A 

الحجروا دید لاٴیستنفع مها ولا >ظى بطائل من خيرها ماعدمت القادح . 
والذى یقع من‌الفمل الکہن ف الصورة الادمية موقع قادح الز ناد م الا نبا 
صل الله علهم الذن دفعهم هذاالدافع وأنكر مقامانہم » فهم أولى بان(“ 
گرا عقلا» لاستخلاصهم الەقول من الصورة البشر 4 وإخراجهم امم من 
حد القوة OL Lang»‏ وم نم الله سبحنه على خلقه والذين مهم يصل 
9ے جو تا = A‏ 
ens‏ بووین Pi : T NE‏ أن > 
الجسمية مخلوقة مبيأة للنطق » مقصود مها ما يقصده صانم البوق والاشیاء 
all‏ صنعته من جویف أو وسیع موضع و تضبیق موضع“ و خلیص ص 
الصوت من ضيقة ed‏ می باللهاة والعبارة عنه باللسان وتفصيله 
بالشفتين وتصيير LI‏ »€ ,6 عليه . فياه ق أزحت علته فى هذه 
الادوات كلها daub‏ عن آن تموم بعد ذلك من تلقاء نفك c Me‏ 
وعن مستدرج الکلام منك لفظا لفظاً مستغنيا ؟ فإذا ۸ تنهض السکلام 
الذى هو أقرب متناولا إلا gags‏ فکیف elis Gags‏ إلى معرفة 
التوحيد ومعالم الدار الآخرة إلا Gags‏ ء وذلك النهض هو النى صلی الله 
عليه 4T,‏ الذی سارہ و میدن نبوه وتقول إن فى عقلك ما gar‏ عنه ؟ 

وکلام آخر : معلوم أن | فی البصر" ؟ صنع الله سبحنه فى Alb‏ 
الصورة يبصر هه الإنسان مبصرات الدنیا . والعقل صنعه سبحنه فى باطنها 


)© بأن:فى الأصل ء un A (v) ol‏ : سقط فى الأصل 5 

)*( وسوی : سوا e‏ )£( ویقم eh‏ 

NL dieci: فى البصر‎ )٦( . الانان‎ : ot M (0) 
(4) 


۲۷ 


At 


ببصر نه الأمورالمعقولة الغائية عن الحس ء وتأملنا البصر إذا قامليبص رلا بض 
JULI‏ من هذه الاصناف الذ كورة ل يبصر شيا وإن کان فى غاءة الصحة 
والقوة . موقم امک من ذلك على أن المقل إدا مض للمعالم الحفية عن ا مس 
احتاج كذلك إلى حامل بحملہ ونور من خارج بإزاء الشمس والقمر والنجوم 
ص۷٦‏ والثار » فالالم يحد” نفوذاً فى أقطار سموات العلومات « وان كان المقل 
فى غابة الصحة والقوة . فذلك النور انمار ج ا حامل للمقل والمريش لسهمه 
Cut,‏ له فى أقطار السموات والأرض هو النى jo‏ الله عليه وآله 
وسيتلى Sle‏ ما بق فیا یی هذا ا جلس . جما الله من LM‏ 
للأدلة » کا جعلک Jal ae‏ اللة ء والجد لله الذى هدانا لقصد السبيل » 
عصمنا من الضلال والتضليل » jas‏ الله على رسوله البموث GLY‏ المبين. 
والكتاب المستبين ¢ dat‏ الشافع في |« يوم ألدين ؛ وصلوہ ol‏ عم الرسول n‏ 


و زوج البتول » علي بن أب بی طالب صاحب التأوبل ؛ وعل الأئمة س ذريته الأبرار 
ارفيي الأقدار »و اعراف الله بين الجنة coul,‏ و سل ees‏ حسبنا اللہ و نعم الوکیل. 


احلس الثامن عشر من Out UI‏ & من Nur‏ امو ندیه 


e‏ اله or‏ الرحم . اد للہ الذى Wan‏ عجن سل الله عليه وى 

آله الصراط الستقم » وأناه سبعا C‏ من tll‏ والقرآن المظيم ء وجملہ لسان 

e‏ د إراهم 5 ومی جمله لامثال شرعه الترجان » نتوجه 

ص۸٦‏ حوہ معنى القول من rJ‏ » الرحم الرحمن » عل القرآن* ؛ خلق الانسان 
2a (3)‏ : اانقذ . (x)‏ الرفیعی : الرفیع . 


TA 


۸۳ 


٠ البيان على بن ألى طالب الذى هز أعطاف انبر إذا أطلق من فوقه‎ ade 


اللسان » وزازل منکب الميدان » إذا غشى الیدان » صلى ail‏ غلهما ء de»‏ 
الاعة من ذريتهما » الذين رقم الله لم الكان ء وآنامم وارنة جدم 
المز والسلطان . 

مەشر الؤمنين ! جعلك الله من b]‏ استمان به أعان ء وزادك بصيرة 
بنور الاعان » قد أنا كم شعبان شہر رسول اللہ صلی الله عليه وعلى آله 
الذى عظم شأنه » وأعلى على مكان الأنبياء مكانه » بشيراً بين يدى شهر 
رمضان » الذى هو شهر الله سبحانه » فطهروا أجسامکم فى هذه je‏ 
المباركة من دون المعاصى » و حرزوا بالعبادتين العلمية والعملية مالك النواصى» 
ولا مرن بک من ساعانها ساعة » إلا وقد طرزت أ كامها من Kelb‏ طاعة . 

وقد past‏ ما قرى ' عليم من الجواب فا احتج به ابن الراوندی فى 
إبطال النبوات و تعطیل الرسالات » و وعدم بسوق باقيه £l‏ ونشرالفاندة 
علیک » Gag‏ نفوشک وإصلاحا لادبانک » وعصمة من الاغترار بفساد 
الفسدن JUL,‏ اللحدين » Gas‏ على ما تستوجبون به نعم الله تعالى 
الباطنة والظاهرة » يثبت Pal‏ الذين آمنوا بالقول ااثابت فى الحياة الانيا 
رق الاخرة . 

قال اليب : معلوم أن الناس متفاوتون فى عقوم "T‏ 
نسناس هم من الإنسانية صورها قط » وقوم سكان جبال ومواضع غامضة 
ورعاة بقر وغم وم أصلح er FAVE‏ من س المقل » وقوم ثم عامة 
البلدان وم آقرب‌حلا» وقوم خواص » وقوم علماء وأخیار ؛ فلا زال الئیء 
جس is,‏ حتی بنتعی إلى الصفوة التى لا بشوها الكدر وم 
الأنبياء علہم السلام ااذين تنكرم أمها الحاحد amo y‏ مقاماتهم ؛ فهم 


E!‏ ي 


٦٦۹ص‎ 


Veg 


۸٤ 


يقبلون على ا ect‏ ف استخلاصہم من الكدر وإحالهم إلى جوھی الصفاء » 
ویؤئرون فهم تأثير الجر فى الفحم الأسود alli‏ بإحالته إلى Age‏ وإفادنه 
کے لیس دن سواده . وبمض lie‏ البلاغ جواب لن gi!‏ مناهج 
الصواب دون من ط سبع الله على قلبه وجمل على بصره غشاوة . . 

ul,‏ وه : أن N‏ ( عليه السلام ) GT‏ عاكان منافراً للەقول مثل 
الصلاة وغسل SUL!‏ ورى الححارة الاك حول Vis‏ لا بسمم 
ولا on‏ والعدو بين ححرن لا ينفعان ولا يضران » وهذا كله ما لابقتضیه 
عقل فا الفرق بين الصفا والروة إلا کالفرق* بين ألى قبيس وحری» 
وما الطواف على البت إلا کالطواف على غيره من البیوت » وقوله بعد ذلك 
إن الرسول شہد لامقل رفعته وجلالته فلم GT‏ عا ينافره إن كان صادقا 

فنقول وبالله التوفيق : إن الرسول صلی الله عليه وآله بعثه الله سبحانه 
لينشأ النشأةالآخرة أن الوالدن ينش]نأولادهاالنشأةالأولى. ذ:متبر”"© أحوال 
الوالدن klal‏ عواليدها و عمل قضية الرسول عليه السلام D>‏ علہما >> 
X, NET‏ وقد وجدا الوالدين موضوءها قطع الاو لاد عن اامادة 
الهيفية: و کسهیا" ہے i La‏ استخلاصا la‏ وهومايقم 
الفرقان به بين الام so Os,‏ للحیاء وحسن الشمائل الى oe‏ 
لاام عثلها ؛ ولو ecl‏ کفوا عن راضم هده ال تهر جوا أشباه AN‏ 
eal;‏ . نقول إن الأنبياء صلوات الله prde‏ يسلكون بتابسهم الذين 


ينشأونهمالنشأة الثانية للدار < الاخر > ”© مسلك الا باء والآءهات بأولادهم 


(۱) بت : (v) call‏ آولادها : أولادها . فنعتیر : ed‏ . 

(Y)‏ وحمل : وتحمل . علهما : سقط فى الأصل . ولزن : وتزن . عبزانہما: 
les‏ )1( وکسها: ee,‏ مها : مهما 

(e)‏ بينها : Lgs‏ )3( الآخرة : سقط فى الأصل 


Yy- 


A9 


فیخرقون علیہمالمادات الطبيعية ويله ولمم الأخلاق الکو تية و O cU‏ 

کان خارجا عن العادات الطبيمية أن يقوم أحد إلى طهارة ويتوجه إلى قبلة 

ویقوم بصلاه سد چو یر JJ puc‏ صلع * ذلك ص ۷۱ 
كله خرقا للعادات ۳ الطبيمية و تمييزاً لاصو ر البشرية : Ob‏ تقوم فى کل وم 

ads‏ مخس أوقات لمبادة رہہا والاعتراف بنعمة معبودها والاستمداد من 

رححة رہا؛ وأوجب عليها زاھ ماما لیمود سے غنہا على فقيرها 

خرقا للمادات الہیمیة٤‏ وأوجى أن تصوم Get‏ عبادة أرما خرقا للعادات 
الهيمية الما كفة طول زمانہا على علفها ؛ وأوجب ga‏ بيت الله الحرام »ومثل 

ذلك على من رید الوصول إلى محبونه فيحتاج أن يقطع إليه الشقة وحتمل 

دون الوصول إليه الشقة وجعل فيه الإحرام والإحلال والطواف والسی 
والوقوف بعرفات وغير ذلك أرضاعا حسنة حكيمة يعرفها الراسخون ف العم 

خلاف ما ظنه اللحد فقال فيه ما قال . 

le وسنورد‎ . dad (. Ke له‎ Us... آوردناه كفاءة لمن کان‎ e 

ما بق من السوّال والجواب فیا y‏ هذا الجلس عشيئة اللہ وعونه . 
سد من يستعين به من الشیطان الرجم و عثی بالاستدلال بأدلة دينية 

Jes ٤ ی الأوهام‎ >> ple الذى‎ dah, . على صراط مستقم‎ Gis 

عن معراج الأفكار إليه TP‏ وصلى الله على نبيه ا ختوم به النبوة أحسن 
الحتام » محمد خير الأثام Jes‏ وصيه op Al‏ امام علي بن آبي طالب ضر اب الام ۰ ص ۷۲ 
GUS;‏ الکرب العظام ء وعل uM‏ من ذريته الصفوة السكرام IM‏ 


(۱) لما : سقط فى الأصل 
(Y)‏ لمادات : السادات 
(P)‏ هذا: من 


AN 

افترض طاعتهم وولاءم ذو ا لال والا کرام وسل تسلما ؛ خسبنا الله 
ونمم اة 

<الجلس التاسم عشرمن المائة الخامسة من الجالس الو دة > 


بسم الله الرحمن الرحم . الجد لله مبدع ذى المرش جید الذى خرس 
اللسان عنه فى wf‏ التوحيد » إذ كان أجل” ماينعت به من نموت العبید . 
وصل الله على أشرف من لاح له بارق الوحی والتأييد » a£‏ صاحب القام 
المحمود وعلى صنوه العمید » wal achy‏ » وبأسه الشديد على alo‏ طالب 
صفوة EN‏ ا جید ؛ deo‏ الأئمة من ذريته السادة الصيد »الاعاد السا وید . 

<معشر الومنین OK‏ جملک الله من وفقهم لاقول السديد A‏ 
الرشيد . قد Car‏ ماقرى' علیک 7 ge‏ اللحد وأجوبها مامہتك أسرار 
اللحدن » وینظم Je‏ أبناء call‏ » الهتدین الا نبیاء علهم السلام VES‏ 
ونحن نتاو Se‏ ما بق من JUI‏ والجواب عا JU‏ الله aladi du‏ 
فيه للرشاد والصواب . 

قال اللحد فى شأن المحزات والدفم فى وجوهها : إن انخاريق شتى 
وإن فها m‏ الوصول إلى معرفته Guy‏ عن العارف * لدقته ون ۳ 
أخبارها بعد ذلك عن شرذمة قليلة بجوز علها الواطأة نی الكذب 

فاواب of‏ ذلك : أن ان لا ستصحوان النبوات لا مس 
العجزات المیة دون <تسبی > (4) الحصى وکلام الذئبٍ وغير ذلك ما هو 
E‏ 


OL‏ من قصير باع ade‏ وفهمه مشفوعة تلك بالنصوص کا قال 


)1( غير موجود بالأصل 

se (Y)‏ المؤمنين : غين مؤجود بالأصل (۳) آسئلة : أسولة 

(4) تسبيح : سقط فى الأصل . Ub (o)‏ : طلبته . مشفوعة © 
YY‏ 


AY 


سبحانه WKS‏ عن السيح عليه السلام : « LLL‏ سول یی ید" 
رى Cac‏ فهذا هو النص ا لی الذ ى كان ينتقل CO, sz.‏ 
من واحد إلى واحد حتى اہی إلى بحيراء الراهب الذى کان التو © ah‏ 
طالب وهو مسافر ومثذ إلى الشام » ومد صلی الله وآله فى صحبته فقال له : 
إن انأخيك هذا هوالنى Gall‏ بشر به السیح عليه السلام ؛ C i‏ عليه 
من الہود أن بنتالوء ۱ فلما ظهر النى صلى الله عليه ATs‏ تسرع إليه 
سلمان الفارسی من فارس مسلا له La as‏ نه من دون معجزة أقامها ؛ وآمنت 
بهخديجة بات خويلد وعلى بن ألى طالب وأو بكر بن قحافة » ولا أظهر tag‏ 
ممحزا ؛ وهذه عمدة النبوات وقانونها . وأما تسبيح الحصی وكلام الذئب 
nS PPP‏ یکرہ المقول . فأما من كانت نفسه أشرف النفوس 
خسمه عحاورة * نفسه أشرف الأجسام » ومن کان فی نفسه وجسمه 
هذا الکال فى الشرف ‏ يكن مسنحیلا أن بصدر عنه ما خرق المادة من 
إيحاز لا قبل للبشر عثله . 

وأما قوله فى القرآن : إنه لا ce‏ أن تكون قبيلة من المرب أفصح 
من القبائل كلها ء وتکون عدة من تلك القبيلة آفصح من تلك القبيلة » 
ویکون واحد من تلك المدة أفصح من تلك المدة إلى حيث قال : وب" 
أن باع ف :ته طالت على العرب » فا حكنه على المجم OA‏ لا یمرفون 
اللسان وما حجته علهم f‏ 

فالجواب عن ذلك : أن الکلام ألفاظ مقدرة على معان ملائحة شاه 
والكلام كالجسد والمنی فيه روحه - ومعلوم أن الأجساد من حيك Ls‏ 


(Y)‏ خيره : خره (v)‏ التقى : التقا 
(Y)‏ فاحذر : فاحذره )٤(‏ الذن : 53 


۳۷۳ 


Vou 


AA 


أجسادا لا تتفاوت تفاونا کثبرا ؛ نها وان رجح بعفها على بض من 
حیث استقامة النظم وحسن الحندام فهو أص قريب » ولس WIT‏ التفاوت 
من جهة النفوس التى ہی المعانى . فان نفسا واحدة تقع بو زان الحاق كلهم 
من حیث افتفار النفوس لپا والحاجة إلى الامتیاز ۴۳ مہا . والقرآن فهو 
كلام هو ale‏ ا سد ومعناه روحه gl‏ کی الله سبحا نه VS ics‏ 
باکت فل بذکرہ فى موضع من السكتاب إلا قرنه شکمة ERT‏ 
أمها ا صم بالاقرار * بکونه ممجزا من حيث لفظه للمرب الذين م أهل 
الاسان » ثم أردفته بقولك : فا الحجة على المجم الذبن ليسوا من OUI‏ 
فى شىء ؟ فنقول : إن فی معناہ الكنى عنه AK LU‏ التى قدمنا ذكرها 
ما يقوم به الحجة عل ی کل من تفتق بالسكلام لسانه على جيع اللغات وسار 
(اللغات ) العبارات ؛ والمجة فيه أن ماکان ظاهه الذى هو عنزلة الحسد 
الذى لا بتفاوت بعضه على بعض كثير تفاوت بہذہ الثامة من ENN‏ » فا 
يقال فى olina‏ الذى هو JE‏ لة نفس شر یفة تفتقر النفوس الما كلها « ob‏ 
موقمها من SEN‏ . 

وسيتلى Sole‏ بتی فا بى هذا ملس عشيئة الله وعونه . Soe‏ الله 
من انتفع بسمعه وبصره وجرى من الئل أحسن 1 pO‏ 
وا مد لله الذى علا عن أرن يكون موهوما » وا عن أن يكون معلوما 
أو موسوما . وصلی الله على من جعلہ للعا مین نذيراء وأقامه فى سماء الدين سراجا 
وقراً منیرا » تمد الشفيع لامته بوم بج دکل امری" كتاب عمله منشورا . 


de‏ وصيه ورجان دينه ومظهر حححه وراهينه » على بن Jl‏ طالب 


)١(‏ الاستياز, : أمله الانقیاد ]44 : الامتيار] 
(v)‏ عنه : سقط فى الأصل £ قارن س (v) Y‏ أيسره : يسره 


Yví 


۸۹ 


خارق الصفوف فی وم صفينه . وعلى AE‏ من ذريته الأطهار الزا كين 
cou y‏ ٭ امراف الله بين al‏ والنار وسل تسلما . حسبنا الله تسا یل 
ونم الوکیل , 
<الجاس المشرون بعد المائة الخامسة من ا جالس «a gll‏ 

م الله ال oF‏ ن الرحم . الجد لله الذى أطلع بالاحة من آل محمد Je‏ 
الله عليه . ن dL. JI Le‏ مجوما جعلهم لشیاطین الللاددة والزنادقة 
رجوما . فلا يلك قدر اللہ di‏ فى اسطفاہمِ غالب . فان طلب إدراك 
Tae AG‏ ن المادة الإلهية تعب الطالب . لا اله إلى «Sut‏ 
الاعل bei,‏ من کل : حورا y‏ دات 
als cV ci -. wy ou‏ ہو 
de‏ الله على أسهر الانبیاء رهانا وأظهر م شأنا » وأرفمهم عند الله (Ue‏ 
a£‏ الذى Jyt‏ عليه قرآن ؛ des‏ ووفيه سيف التنزيل ء ولسان التأويل ء 
على بن أنى طالب صنو الرسول » وکفژ البتول ؛ وعلى ME‏ من ذريته 
أعلام الشريعة » وشغعاء الشيمة » الذن اختصهم اللہ فى الامامة 
بالدرحات الرفيعة . 

معشر الؤمنین ! di S Le‏ للحق نبعاً کا أبانكم عن الذين فرقوا 
ero‏ وكانوا شيعا . قد کی نم ما ألقى إليكم من كلام الملحد والحواب عنه 
ما بن الشتبه» وزیل الممی والعمه ؛ ووعدتم بسوق ما تق < من DOL‏ 
ذلك إليكم » و إفاضة الفائدة علیک . قال الداعی فى الجوابعن رد اللحد على 


)١(‏ غير موجود بالأصل (Y)‏ يسمعون : إستمعون 
(Y)‏ سورة ۳۷ : ۸ - ۱۰ (E)‏ من : سقط فى الأصل 


[Vo 


4. 


aS ارت إن‎ c wes aestu CO queni 
4| التی> د کرھا:‎ c وما يحرى هذا ا جری من‎ OOS gu 
es علها‎ sA ويين خسمه کان له الطریق‎ diy اک سنا مستقرة‎ 
فى وجهها . فان قال خصمه : إن معانہا غيرما تضدته شروط حسابك بطل‎ 
OX تعبه : وكثل ذلك حک رده على قوله :وما كانت‎ PN 

من قد P auo ja 6 m p‏ بقوله 0 e Mz‏ 
TA‏ ان" e‏ ا «C‏ بأنذلك dile‏ لا این مارد aS‏ 
فن حرص الخصم على الرد ساق O y JG‏ القامات فی جلته غير معتبر ؛ 
وموضع العيب فى ذلك Alb‏ 

وأما قوله نی رد ا لام جلها حدیت اليضأء وشاء ام ميد 
وحديث asl”‏ وكلام الب وكلام الشاة السمومة ؛ وما al de‏ 
النى ( صلى الله عليه وآله ) دفع فى وجه ملتين عظيمتين متساويتين | laa:‏ 
Jie Je‏ السیح ( عليه السلام ) وصلبه ضکذہہما . وإن کان سانا أن 

gs ۷,‏ ذلك الجهور العظم العکاتر المدد وينما إلى" الإذك والزور کان رد 

الشر ذمة القليلة Caci.‏ هذه الأخبار عنه أمكن وأجوز بحجة الوضع 
الذى وضعه والقانون الذى قتّنه فى الباهتة والکارة. 


فالحواب عن ذلك : أننا كنا سقنا إلى القول فى sica Ole‏ الامور 


IN : ۳ سورة‎ (V) 


(Y)‏ سورة ۲ : ۹۶ ؟ ۱۲ : (Y) ٩‏ تلو : :تلوه 
)£( سوزة ۲۹ : (o) £A‏ يعلقه : تعلقه . بأن : فان 
)3( سورة (v) VV EA‏ القامات : القامات 


(A)‏ معبد : معيد . سراقة : سواقة )4( Ia‏ : ناقلة؛ قارن ص۹۰ س۹ 


۳۷۹ 


4\ 


وکونا مستغنىعنها عند خواص الناض » وأن سامان الفارسی رحة الله عليه 
شق إليه أعطاف الأرض لا کان عنده من الاعلام دون أن طالبه عمجزة € 
وأن خدیجة بنت خويلد وورقة بن وفل des‏ بن أبى طالب وا بكر بن 
قحافة سبقوا إلى إجابة دعوته بلا سبب من هذه الأسبا ب كلها » وقد غنينا 
عن الا رتسكاض ف تنب ع كلامه فى ذلك KUD Ub‏ وإجابته عنه . فقد أجبناء 
لا سے 

iem على تضادهاءفی‎ dli Sl قوله : |« دفع فى وجه أمتين عظيمتين‎ Ub 
€ قتل السيح (عليهالسلام) وصلبه وڈ تا على كثرة العدد ووفورالسواد‎ 
فتكذيب نقلة آخباره‌محزاته أولى فأولى أخذاً على منہاجه وبناء على أساسه‎ 
: فالحواب عن ذلك قول القائل‎ 

ف من عائب D‏ ويولة Cae‏ وآفته من الفهم oS‏ 

موضوع کلام التکلم فى کون السیج عليه السلام بشراً با كل* 
الطعام فى مغمارہ وجوب الوت والقتتل عليه وجميع ما بعرض للصورة 
البشرية » قال القائل أو ل يقل . وفى Oe‏ قول القائل إنه كان إل 
فی الوت القتل‌عنه» قال القائل | ول يقل . وقوله سبحانه:«وما قتلوه 
وماصلبوه» إخبار عن حقيةة أنه عند الله سبحا نه جی زوق و افق ذلك 
قوله فى موضع : «ولا js ERI om‏ فى سبيل الله متا 


)١(‏ عائب : غائب 
(Y)‏ هذا البیت gid‏ » انظر دوانه طبع ديترتسى (برلین سنة ۱۸۲۱) 
ص DTPA‏ 
وم من عائب قولا aut‏ وآفته من الفهم c‏ 
ولكن تأخذ الآذان منه 4ئ القراح "i‏ 
(Y)‏ مغمار : مضاره (:) آو iz‏ 


۲۱۷ 


Av 


e‏ ۵ ہر 


tel E‏ عند ر هم رز قون ۳ » . وه وكا قدمنا ذ کره إخبارءن 

حقيقة حالم دون محازها c‏ والعقلاء ء بطلقون القول على العام الفاضل العاقل 
أنه حی وان کان e‏ وعلى البليد Jathi‏ أنه ميت وإن كان حيا . وإذا 
كانت الصورة هذه فقد تعلق اللحد عا لا علاقة له به ٠‏ 

S le . هذا ا جلس عشيئة الله وعونه‎ plo علیم ما بت‎ d 
الذى احتحب‎ a تزه عن الشسبه دينه . وأخلص 5 بقینه . والجد‎ of الله‎ 
اللہ على‎ es. عن درك الأوهام » وقدرته فى مصنوعاته خافقة الأعلام‎ 
des دن الإسلام » الدامى إلى دار السلام ؛‎ SV رسوله خير الانام ء عد‎ 
وصیه الصوام القوام  ۽ على بن أنى طالب أسد الضرغام ؛ ؛ وعلى الأمة من‎ 
دينه الكرام » علهم وعليه أفضل التحية والسلام ؛ وسل* تسلما . حسبنا‎ 
28 الله ونعم الى‎ 


ماس ا حادی والعث رون من المائة انمامسة من جااس الو بده 


pa‏ لله ue JL‏ الرحم . اد لله خالق الانسان Giby‏ الاسان » منه 
بالبيان . فبحسمه مشقوق من طينة الانعام » وبنفسه ٭تحوھی Ayt‏ 
S PU‏ الكرام فان صبا إلى الأعلى , SL‏ بالاعلی ؛ وإن آثر الحياة الدنیاء 
لحق بالسفل بقول اله سبحانه PA C‏ . الجاهاين: 2 لقسد 
خقاالا Cas. eg. ss‏ امد باه اسف ل ساف اين «C.‏ 
bes‏ الله على شرف ذوى الا حساس "jets Cus‏ ذوى النفوس نفساً 5 
عد الطالع من اء الرسالة تسا ؛ وعلى of‏ امثير » وصى دينه والوزير » على 
ان أن طالب المفروضة طاعته فى 'وم الغدر . وعلى PIS‏ ذريته السادة 


(۱) سورة“ : (Y) ۱۹٩‏ سورة ٩۰‏ ۰ 1 ه 


YYA 


ay 


القادة . الشهداء على الناس من قبل dle‏ الغیب والشهادة . 

مءشر الؤمنين ! حيًا fi‏ من فضله بالزيادة» وخ مالک بالسعادة؛ 
ار عدم ما قرأى Kile‏ من مناظرات اللحد والاجاة عہا عا رميه 
29ت i‏ ی 9 iuis‏ كلع Ed 3l. © era‏ 
aie | Jb‏ وأجوبها . 

قال اللحد : إن KOMI‏ الذين | PY‏ الله تعالى فى بوم بدر لنصرة الننى 
( صل الله عليه ,41 ( ( ce;‏ كانوا مغلولى الشركة po‏ البطشة على كثرة 
عددم واجتاع eel‏ وأدى Pod‏ يقدروا على أن يقتلوا زيادة على 
سبعين رجلا . وقال بمد ذلك O1:‏ كانت GK‏ وم AT‏ لا تواری 
النى ( صلى الله عليه (4T,‏ ما بين القتل فزعا ؛ وما باله لم ينصروه فى 
ذلك القام ؟ !! 

فالحواب عن ذلك : ات الكلام خاص وعام » ون الموام الذين 
لا یمرفون غير الأجسام والأشخاص إذا خوطبوا على جو SOW‏ 
eei‏ من الطين وج رہم عن الأشخاص Uo‏ ,1937 £09 وإذا كان 
النى صلى الله عليه gates ages 4T,‏ لسياستهم فلا بد له من 
أن يكلمهم عا يعرفون وعلی حسما تسعه قوة قبو ہے cqui‏ بدرجهم 
قلیلا قليلا إلى کلام الحقائق وعل الدقائق . وهذا من جلالة النبوة والنى 
صلی الله عليه Ob Ty‏ يتتكلم بلسان واحد فيأخذ پچ المقل tent‏ . وقد 
een‏ اللحد مس حیث أراد أن eem‏ لكر ' اللہ كلة VE‏ 


t: ۱۰۵ سورة‎ (\) 


(Y)‏ فارن سورة (v) ٣:٠٢٢‏ أسثلته : أسولته 
(a)‏ آن : لن )0( محملوا : AE‏ 
)3( مندوبا : مندره (A)‏ وصفهم > piney‏ 


۳۷۹ 


۹٤ 


السفلی وكلة الله هى الملیا . وق ذلك أعنى MG‏ حديث اللائ 
من أسرار AKH‏ وهو خاف عليه ومعلوم أن القادر على قبص الأرواح 
مستفن عن إسراء السرايا للمقاتلة » وعا هذه رموز . 

* وأماقوله فى إخبار النبی ( صلی الله عليه (AT Jes‏ عن بيت القدس 
elle]‏ علامته للناس إنه SE‏ ,ذلك aÑ‏ عکن مسيره إليه من X.‏ 
ومشاهدهه له والعود من ليلته لقرب السافة بين مكة ويينه . فالجواب أن 
بصیرۃ الل كمف لوه مشل بصيرته بالطریق ما بین BO‏ وبدت القدس . 
وکنی بذلك جهلا وسخنة عين . 

و أما حکایته عن بعض دافع النبوات : أن الکلام مستملی عن الوالدن 
صاعدا قرنا فقرنا إلى مالا dale‏ فليس لاخلق أول . فهذا کلام من ترق 
من حد دفع النبوات إلى القول بقدم الما . وشبته ذلك بأصوات الطیور 
وبلوغها غرضہا فيه » aly‏ إذاكان موجودا فى الطیور مایفمل ذلك كان فى 
الناسن أمكن وجودا ٠‏ فهذا تشبيه باطل OV‏ أصوات الطيور وسباحة الاو" 
e an‏ الرضع بالثدى ما ذ کر جیمها طبيعة bpd‏ والکلام لا يصح 
إلا e‏ سم أو مفهم ٤‏ وهذا غلط كبير . 

3 قوله من يقول بالنبوات : خبرونا عن الرسول كيف يفهم مالا 
تفهمه الآمة . فان قلم إنه بالهام ففهم الامة ki‏ باشام » ون قلم بتوقیف 
۳ فليس ف العقل توقيف . فالجواب عن ذلك : أن جسد الإنسان * أ کثره 
لم وقلبه لم بجانس جملة جسده باللحمية . غيرأنه بيت sub)‏ والفضسل » 
وعنه تنتشرالحياة فى ا سد كله . وهذا ای مشہور. وكذلك مثامة الرسول 
صلی الله عليه Jey‏ آله فى الناس» عله عل تلاك القطعة من اللحم من الجسد 
(۱) ف :من 


XN 


Ao 

کله التی فى أميره ورئيسه وبیت Vs ym‏ 
43 وق dsl‏ وأعضاله . 

وأما قوله فى النحوم : إن الناس ثم الذن وضعوا الأرصاد علیہا حتى 
عرفوا مطالمها ومغارها ولا حاجة مهم إلى الأنبياء فى ذلك . فلو كان الناس 
قادرین على مثل ماقاله لكانوا ا عن Dey‏ . فهم عن وضع 
الأرصاد على النجوم آمجز لولا النی الذى یخبر عن السماء 

وسیتل Kle‏ ما بق فا یل هذا ا جلس عشيئة الله وعونه Kha.‏ 
ail‏ من نز هه عن الشك والشرك ء وفرق ay‏ وبين Jal‏ الزور والإفك . 
ott,‏ الذى Jy‏ بالق قرا نه ؛ ووضع للقسط alja‏ » وصلى الله على 
رسوله الذى شید ف الرسالة بنیانه» مد الذى رفع فوق مکان الانبیاء مكانة > 
وعلى وصيه الذى وفاه بنفسه فى الکربات وصانه ء على بن أنى طالب "all‏ ص 
]ناد الله من لدنه ساطانه » وجعله بين الق والباطل قرقانه ؛ وعلى PEST‏ 
من ذريته oll‏ جعلهم اللہ فروع adl‏ وأغصانه » أعة بل یکل منم فى 
زمانه زمانه » وس تسلا . حسبنا الله ونم ال وکیل . 
الجاس الثانى والعشرون بعد الماءة الخامسة من ا جالس الو à‏ 

يسم الله ارجن الرحم . ا حد لله الذى جمل موضو ع الدنيا على الصفو 
والا كدار » والتأليف بين الأطهار والأقذار » والتقين والفجار » لعله 
آرجي P Er‏ فى هذا الضار » فلا حيط ہا Ue‏ إلا ذوو الاہدی 
والابسار ء الستمدون من مشکاة الأنوار . وصلى الله على آرفمهم قدراً فى 
الأقدار » a£‏ الصطفی ال ختار » البموت بالاعذار والانذار » des‏ وصیه على 


(۱) وه : (Y) eom‏ اقدرة عن الكلام : السکلام عن القدر 
CAN‏ 


ومستمد ها من معدمها ومفرقها 


ص ۸۵ 


ای 


الکرار» قسم النة والنار ٤‏ وعلى VI‏ من ذريته الٗرارء ذوى ا مد 
التعا ی التار 

معشر المؤمنين ! Kha‏ الله من القتفین مہم الانار » والتلقین 
RS‏ بالاثمار . وورد ق eI‏ : أن الغول خلق Jea‏ الناس وہل کہم 
وری ف الآجراف والاار ؛ ol‏ كثرة بأسه على الأعزاب والصبيان 
وجاء فى dtl‏ بتصدیق ذلك : لا Jas‏ النیلان إلا AEN‏ والصبيان . 
وقالوا إن سبب* ذلك أن تظهر فى صورة الرأة الحسناء » وتعترض AUS‏ 
فتح ركهم الشهوة فیتبمونها فتنکب مهم عن الطريق الحادة إلى Jalti‏ حتى 
ترمهم فى البثر أو رن . ویر عن النى صلی الله عليه وآله : إذا تنواعم 
اافيلان فأذنوا بالصلاة as‏ !6۱ إلى الطريق وهذه كلها أ مثال مضروبة ؛ 
والسنی" فہا أهل الإلحاد والزنادقة الذن یفتالون الناس جا عن سواء 
v ur‏ هم فیأطباق cer‏ والمی ف القول أن eee DAS‏ 
على الأأعراب والصبيان أنه يبع من يقبت له قدم من جهة ٤ p‏ فهو 
as‏ سوہ رداق دنه ‘ وأما ase‏ بالمرأة الحسناء ge ails‏ به أنه عثل له 
بصورة““ الدنيا التى تنشبة بالرأة الحسناء OE,‏ طالبوها ومشتهون 
ما . ويقال << فى >> اظمبر : إن السیح عليه السلام اعترضت له الدنيا 
فى صورة shel‏ حسناء ذات Jie‏ وحلی وجال» فقا لها :ما أنت؟ الت Vi‏ 
الدنیا . قال : وماهده الحرق ؟قالت: هی زغاری ا ها ازواجی Jes,‏ 


Je‏ لما : أنظرى هل آنا من آزواجك أو ALLE‏ فقالت :لاء ولکنه 


CW (فارنس د ص‎ bag : yap )۱( 

(av س ۸ ص‎ 098) Je M السبيل : سقط من‎ (v) 

(۳) کۂة : کنر (وارن س ٥‏ ص ) ۲ 

(4) بصورة : صورة (e)‏ فى : سقط في الأصل 
YAY‏ 


ay 


لا د لك من نظرة إلى" . قال السيح ع م : قد طلتتك ملام ء قال Jal‏ 
التفسير : عنت un‏ لا بد لك من نظرة* إلى" [عنت [a‏ أن طمامك 
وشرابك وثيابك كله منى . وکشل ذلك قول أمير الؤمنين على ن 
Jl‏ طالب صلوات الله عليه : با دنيا طلقتك Cot‏ . أوردنا ذلك أنه كله 
تأ کید لقولنا : لا Jus‏ الفیلان غير الأعزاب والصبيان . وأما قول رسول 
الله صلی الله عليه وآله : ^s]‏ الفیلان فأذنوا بالصلاة مهتدوا للطريق » 
فالعنى فيه أنه إذا اعترض ملحد أو زنديق أو أحد من رؤساء الضلالة بريد 
آن بصدک عن سواء السبیل فأذنوا بالصلاة » يعنى عودوا إلى فناء الدعوة 
التهعى دعوة الق والو ذنين الین ثم الدعاة إلى الله با ذنه والعاماء والربانيين » 
مبتدوا إلى الطریق th‏ ران كال ان 

نان اون عليكم م کلام الملحد ان الراوندی والجواب عنه ما بقيت 
منه بقيه يسيرة وواعدتم بسوقها إلیم وإرادها Kole‏ . 

قال ان الراوندى de‏ سبيل الهزء : e|‏ يلزم من يقول بالنبوة أن ero‏ 
أعس الرسول أن !— صوت العيدان ؛ وإلا فن أن يعرف أن أمعاء الشاة 
إذا حفت وعلقت 3 خشبة فضربت حاء مها صوت طيب ؟ ! 

فالحواب عن ذلك أن الغرض فى هذا القول الشناعة القبيحة 
"P‏ موضو ع* على أصل قوى . قال بعض CL‏ : لا یصح أن 
يحص لعندنا شىء ولا يكن AES Io ga ge deol‏ . فانه لا كان للحرکات 
أصوات وجب أن Oo‏ حركات الأفلاك amba‏ الحركات أطيب 

الأشياء أصوانا فان الأغانى استحسنت منها » وقدرت على CLA ga‏ 


(۱) أوردنا ذلك الح : النس غير واضح ؟ ally‏ يجب أن يقرأ «eV»‏ بدلا 
من « أنه » (Y)‏ موحودا : مو<ود )*( تکون : يكون 
(v) YAY‏ 
46 


ص۸۸ 


-QA 


الستفادة من الأنبياء علہم السلام وإلا فن أبن ! ؟ 
وقدسقنا حواب الرسالة الموسومة «بالزمرذة ١76‏ وهى خزفة مكسورةحسها 
c?‏ الله JU‏ لنا فيه » وحن نقول قولا دشهد الله ا على حقه وصدقه : 
إن ابن الراوندی الذى عمل الرسالة مصحبته بمقله اعظم من مصیبته بدينه » 
فإنه تتبع الانبیاء علیہمالسلام ء الذين هم ملوك الديانات » بالنقص » ومعلوم 
أنه لو کانوا على ما یقوله اللحدون مبطلیں فى النبوة ء لكان فهم من النفعة 
sll‏ فى سياسة GL‏ و eels et‏ وأموالهم ومنع قوب( عن 
ضعيفهم ما عنع عن ero era‏ رتوکیل هذا اللحد عن البراهمة فى 
هذا الباب بزعمه لا وجب له Vy eta‏ فى الدنيا ولافىالآخرة » بل احصول 
منه إحداد شفار القت ل لنفسه لو كان حیا 7 سن اللعن MNT IP‏ میتا . فان 
الذى آتس‌خاطر* ور vid‏ يكون نتيحته JI LLG‏ والقتل » وق 
oul‏ ی واللمن ء » لخاسر a.‏ ظاهس الشقوة e EE‏ 
الا حر mo di EE Yel‏ فى الحياة Cau‏ 7 
VE‏ اہم یس نون مہا 
جم الله من اللحدین براء e‏ ولأوليائه أولياء . dahl,‏ الذى مك 
للدن elet‏ وشيد له بناء . وصلى الله على من حل فى النبوة قرارة الشرف » 
وتوأ من ا جد فى أمنع السكنف : مد GW‏ عمان مؤتلفة فى قول taz‏ 
وعلى وصيه الذى je osie‏ الكتاب وفصل انلطاب : على ن Jl‏ طالب 
أسد نوم الطمان والضراب؛ REST deo‏ کهف اول RST.‏ 
النحی » والنجوم الهتدی le‏ فى ظلمات البحر اللجی" ؛ وسل تسلما. سنا l‏ 


gsi: u )۳( قوم : قوتهم‎ )۲( nj» )١( 
۱۰ IY : ۱۸ سورة‎ (t) 
rat 


cso شذرات كتاب‎ -E 


لا يبدو موّبلف المجالس فى النص السابق إلا قليلا . إذ ليس له 
إلا الديباجة EU,‏ فى كل مجلس . وها يحتويان على حمد الله والصلاة 
على النى والإشادة بعلى وأعة الفاطمية all‏ یعنہم وعظ مؤيد. 
إلا أن ديباجة ا جلس الآخر ( رقم ۶۲۲ ) طويلة مفصلة فما يشبه الملاحدة 
. وال ادقة » ومن يدهم ان‌الراودی ‘ بالغهلان الح تی تغتال الئاس وتضلهم سواء 
السبیل . ولک حدر سامعیه مہم 3 e Oca‏ 558 شق الرء حججهم 
يقرأ مود علہم کتاب الداعی 
وهذا الكتاب Jats‏ ال زء الأ کر من ا جالس رقم ew‏ إلى EYY‏ 
وما رد به فيه على أقوال ابن الراوندی kel‏ م بکثیر مما اقتبسه من كتابه . 
هادا اور قطعاً ختارة من کتاب دای : فن e‏ ؟ إلى رقم ۱۸ 
اقتباسات مباشرة می ٥-4 AS‏ 3 ۰ فھی أقوال للداعی على 
مواضع من الکتاب لا تقبس بنصها f‏ بيا رقم ١‏ ديباجة مؤيد » ورقم Y‏ 
مقدمة الداعی : ورقم ۱٩‏ نظرة عامة للداعی على ان الراوندی وكتابه . 
و خم ذلك باقتباسات أخرى من LT‏ الزمرذ € مأخوذة من مؤلفین 
آخرین » خصوصا LIEN‏ وان الجوزى . 
١ —‏ سے 
o e e -+ 7 QOL. "‏ وی بت 
معشر الومنن  Phe al -— DO‏ الان متعلقان ؟ و من خشية 


(۱) هذا مخاطب السامعين » فی کل ا جالس E‏ وکذلك فى الجالس ااستنصر & 
العاصرة هاتيك والتی تنسبها التقاليد الاسياعبلية إلى بدر J‏ ( انظر «دائرة المارف 
الإسلامية » " الأول ص ؟8ه و مايلمها ) . وانظر كذلك =H. F. Hamdani,‏ 


۳۸ 


Yee 


ee‏ "مشفقین ۳ . إنه وقع إلى أحد دعاتنا تصنیف صنفه ابنالراويدى 
عن ألسنة الب ا مة فى رد النبوات » وإبطالعراتب من gag) ail er‏ 
امه » ورد الرسالات . فأحاب عنه عارماه فيه cs‏ الط Sus] (C9‏ 
لا أتى به من صرح الکفر : وحن - ‘ ونسوق 42 إل 
عشیئة الله وعونه (ص ۷۹ء س ۱۱ وما 2 

us‏ ید 

[ قال الدای] : إنه وقعت إلينا رسالة عملها ان الراوندی e‏ وسماها 

« الزمرذة 6ء ونسها إلى البراهمة فى دفع النبوات . وذ کر فها حججا 
بحتج مها LE‏ سو ھی تہ بی 
عن إعادة قول الثبتین الذين هم إخواننا فى PYA‏ » ووجب اقتصاص 
أقوال النافین والاجاة عنهم عا نستمد التوفيق فيه من رب العالمين سبحاه . 
(ص ۸۰ء س ۳۰ وما يليه ) 

um 


قال ان الراوندى : إن البراهمة پقولون |4 قد ثبت عندنا وعند 


Some unknown Ismaili Authors and their works, JRAS, 1933, p. 377 
W. Ivanow, A Guide to Ismaili Literature (London, 1933), Las | وانظر‎ 


. p. 50. Nr. 0 

۰۷ : ۲۳ سورة‎ (V) 

Dozy, Suppl. M, p. 360 : انظر‎ (v) 

)*( یکاد فى ear‏ ااسکتب أن يسمى باسم کتاب esu» JU»‏ (وف «النتظم » 
لابن الموزى : زصد) s‏ آما ta‏ الشذرة رقم ۱۹ فيسمى : کتاب BAN‏ 
(وفی الخطوطة JE‏ 33,5( . وكذلك فى ف معاهد التنصيس ٭ (انظر نيب ج > etf»‏ 
الانتصار » » المقدمة ص ۲۷) VLT E‏ فقد التزمت التسمية : كتاب الزمرذ . 


)1( انظر ستہل Jail‏ التاسع. 


TAY 


۱۰ 


خصومنا أن المقل أعظم نمم اللہ سبحانه على خاقه c‏ وأنه هو الذى ,مرف 
به ارب ونعمه”'؟ € ومن del‏ صح الامی والنعى والترغيب والترهيب 
فان كان الرسول Jl.‏ مؤكدا لا فيه من التحسين والتقبیح والإيجاب 
والحظر ٤‏ فساقط عنا النظر فى حجته » وإجابة دعولہ إذقد غنينا عا فی 
Ja‏ عنه . والإورسال على هذا الوجه lax‏ . ون كان بخلاف ما فى المقل 
من التحسین والتقبیح و الاطلاق والحظر » خینگذ يسقط عنا الاقرار بنبوته». 
(ص ۰ س ۸ وما (ad‏ 
کے یت 
[ قال الدای] : وسوى هذا فيقال Fd‏ > «إنه بحناح عقله Jag‏ 
آفاق العارف مطارا » ويقيم لنفسه من جد عمرفته مغيبات الأمور «ba‏ 
(ص ۸۱ س ۷ وما بلیه) 
c‏ 
وأما 45 ( ابن الراوندى ) : ob‏ الرسول ( عليه السلام ) أتى عا كان 
منافراً للعقول مثل الصلاة » وغسل الجنابة ء وری المجارة" » والطواف 
حول بیت لا يسمع ولا sadly e pan‏ بين Oey pace‏ لاینفماات ولا 
بضران( : وهذا كله ما کہ مو : فا الفرق بین الصفا والرو Cx‏ 
إلا كالفرق بين أبى قبیس وحرى”" ؟ » وما الطواف على البیت إلا كالطواف 


(۱) انظر بعد ص (Y) ١قيلعت ١١4‏ انظر بعد ص ۱۱۷ 

(۴) فی المج (e)‏ الركن والقام 

)0( انظر الفصل رقم ٩‏ 

CV)‏ الصفا والروة جبلان صغيران BE‏ بينهما يكون « السعی 

)۷( حبلان $$ oU.‏ دوراً مهما فى السيرة ( انظر reenter‏ 
محت cria‏ اللفظين) f‏ وهنا gast‏ جبلين من‌جبال بلاد العرب أيا jy. V‏ الخطوطة = 


YAY 


Vek 


على غيره من البیوت(» . oo)‏ ۸4 س ٥‏ وما يليه ) 
m‏ 
وقال ( ابن الراوندى ) بعد ذلك : إن الرسول شهد للمقل برفمتہ 
و qug Cay.‏ ينافره إنكان Bole‏ €« ( ص٤۸‏ » س ٩‏ ونایلیه) 
s‏ 
قال اللحد فى شأن المحز ات والدفم فى وجوهها : « إن الخاریق 
شتى . وإن فما ما يبعد الوصول إلى معرفته » ودق عن العارف لدقته » 
shots‏ رد أخبارها بعد ذلك عن شرذمة ۳ قليلة 5,2 علا الواطأة 


Shee =‏ يقول lee‏ ياقوت لملها يجاب حراء «معحم‌اللدان» € c‏ ُستنفلد < ۲ 
ص ۲۲۸) . 

Shay )۱(‏ ملحد آخر عو الثغذورى (انظر الفصصل التاسع فى نهایته) یذ کر 
الأبيات av‏ الق nei‏ عن ازدراء مناسك ا حج » (واملھا GY‏ العلاء) : 
nl‏ اسکسری وأتبااعه "o‏ الونجوه بول البقر 
وقبصر لا سو 3 ساجداً یلا صدامته أكنةٌ ta‏ 
وعجب الہود IJ e‏ 5 يجففك WG‏ وسم Ka‏ 

وقوم Uy‏ من أقاصى البلا د M, v) GE‏ الجر" 

وععنی wake‏ عن ذلك كل الاختلاف قال Seip pha el‏ قدعة) إن 
الرہ يستطيع أن يستعيض عن مناسك الحج بشعاثر رمزية فی ul‏ مكان کان (انظر : 
p.‏ را L. ۳ La Passion d'al- Hosayn ibn Mansour al-Hallaj,‏ 
ff.‏ 275( وقد = قضاته على هذا الرأى «V‏ زندقة )279 .م (ibid,‏ . د کی 
ان سبعين ابر التصوف الأندلسى Adil‏ الذین یتشددون فى dud‏ حول 
ال کعبة باسم : "جر" المدار (أى ا یر الذین بدورون فی الساقية) ؛ انظر ابن قم 
الجوزية boule d.‏ الجزء الأول (طبعةالفاهرة سنة ۱۳۳۱) ص۱۱۳ 
(أشار إلى ذلك الأستاذ ماسینیون) . وفيا یتعلق عا يقوله عبد السیح السکندی بنفس 
المعنى انظر الفصل السادس . 

۲ تعليق‎ ١١5 بعد ص‎ Jal (Y) 

٤ انظر بعد ص ۱۱۹ تعليق‎ (Y) 


TAA 


فى الكذب » . (ص ۰۸۰ س ۱۵ وما Ou‏ 
A — ١‏ — 

[ قال الداعى] : وأما ( ممجزة) تسبيح O gabl‏ وکلام COW‏ 
وما یجری محراها فلا ينكره المقول . (ص ۸۷ء س ۹ وما يليه ) . 

— į — ١ 

۳ قوله فى القرآن : « إله لا عتنم أن تكون قبيلة من العرب أفصح 
من القبائل کلها »" وتکون عدة من تلك القبيلة آفصح من تلك القبيلة » 
ويكون واحد من تلك العدة أفصح من تلك العدة ... وهب أن باع 
فصاحته طالت على الغرب ؛ فا حكه على المجم الذين لا يعرفون اللسان 
وما حجته CHO eple‏ ( ۸۷ س M‏ وما يليه ) 

۱ — و — | 

قال الداعی فى الحواب عن رد اللجد على آَة الباهلة ( سورة ۳: (AV‏ 
5 ۱ 2 ہے 97+ 74 . 
واسباہہاء وممنى قوله سبحانه : « فتمنوً! الوات إن “ZS‏ صاد Cg‏ 

. انظر بعد س ۱۱۹ وما یلها‎ )١( 

(Y)‏ قارن مثلا : على بن رن الطبرى ء کتاب « الدین والدولة» (طبعة ١‏ . منجانا 
القاهرة سنة ۱۹۲۴) ص ۳۱ ؟ البغدادىء « الفرق بينالفرق» ص4 ١١‏ ص ۰۳۳4 

(v)‏ انظر ef‏ ص ۸٦‏ س ۱۸ ؟ كذلك شذرة رقم ۱۱ . وحن هنا 
بصدد ما ذ کره آهبان بن أوس te‏ (وعلى رواءة أخرى otal:‏ بن الأ کو ع) 
من أنه لقى Us‏ أثناء اليد بره ui m‏ . ولذلك می باسم : مکلم الذئب . 
انظر «طبقات» ان m‏ (طبعة ليدن سنة ۱۹۰۸)ء < ٢ ٤‏ ۲ » ص ٩۱‏ (وهناك 
أيضا أخبار معجزات آخری تتعلق يحيوانات تنطق) € كذلك » نفس الكتاب ۱ء 
۱ ص٤۱۱‏ على ن رل الطبرى » الدین والدولة» ص۳۲ € عبدالسيحالكندى 
«الرسالة» ص 54 (انظرالفصل‌السادس‌هنا) ؟ ت . أندريه » «شخصیةعد» ON‏ . 

. والفصل الخامس‎ wr القرآن ؛ انظر بعد ص‎ ote) طعن فى‎ (t) 

۳۸۹ 


۱۰ 


۹٤ :۲(‏ ؛ ۲ (Vi‏ وما يجرى هذا ا جری من SMM‏ ذ کرها : 
إنه إن كانت معانہا مستقرة بینه وبين خصمه ‏ كان d‏ الطریق للرد ele‏ € 
والدفع فى وجهها . فان قال خصمه : إن معانيها و يادي روط 
PELL >‏ بطل الرد كله وضاع تعبه . وكثل ذلك حک رده على قوله : 
Can‏ كنت تناو من قبل من" كتابر» الآنة(ة؟ : EA‏ )ءوما 
يعلقه بقوله : USS‏ السَسجد اطر ام إن شاء ال" A)‏ : ۱۳۷ 


ob‏ ذلك رجا بالغيب لا قطعاً على ما بريد LO‏ فن oem‏ انلصم 


— —— 


)1( لا ذ کر الداعى هنا ويا ca W‏ نص طمن ابنالراوندىف الایات الف رآنیة . 
واءلهيدور فی نفس الیدان sal‏ فیکتاب «الدامغ ٠»‏ ( انظر )1930( (Der Islam, XIX‏ 
p. 13f.‏ )وسنفصل القول فيا بعد فى السيب الذى من أحله اختار ابن الراوندى هذه 
الآياتبالذات ١١١ us)‏ ومايليها) س كذلك SAY‏ الداعی Gl gall‏ يفهمه من‌هذه 
الآيات . . وڑعا pai‏ عی‌لوم a>‏ م ابن الراوندى »الذى بری اذاي أن IZ‏ 
هذه ات ی زر Joy RES‏ اوندی للطمن فیا . وتبعاً لتحفظه الذى لاحظناه ءن 
قبل (انظر بعد Jail‏ التاسع) fV‏ هنا ولا فما يلى تفسيره (أى (ele VU adl‏ 
هذه الآيات . ولا نستطيع أن نفهم عاماً أن المقصود بالخصم ہنا وفی الجزء الثاتى من 
الشذرة ثم .ثبتو التبوة الذين یضعهم ابن الراوندی نفسه ی کداب «الزمرذ» فى مقابل 
البراهمة ؟ ولكن یحتمل lae‏ أن يكونالمقصود بذاك مؤلفا Lolo]‏ حاول قبل مؤلف 
الرد أن ينقض کتاب « الزمرذ » وكان نقضه أساس الكتاب الذی أمامنا . انظر فا 
یتعلق بہذہ المسألة ما ذکر ناه فى الفصل الثامن . 

(۲) أى أن piles‏ على خلاف ما تظن . 

(P)‏ تعتبر هذه S‏ من علامات نبوة af‏ ( انظر ded!‏ الأول على شذرة رقم 
۱ )کال على إخباره عیبات الأمور الق وقعت فعلا فى أثناء حياة النى (انظر مثلا 
على ان uS‏ الطبرى » الكتاب (vt MZ‏ . والتنبؤ apail‏ هنا هو فتح 
مكة ل وهنا Glas‏ ان‌الراوندی بالعبارة الصغيرة : « إن شاء الله » » فيقول SNL‏ 
هنا ليس تنيؤاً وإعا هوزعم ور<م بالغيب Wl)‏ كذلك سورة ۱۸ : ۲۲ وخصوصا 
(Lane ۱, p. 1048‏ — قارن كذلك ele yt:‏ الرازى » كتاب «أعلام النبوة» ص 
۸ حيث يقال بعد ذكر هذه الآية بمینها : «فإن قال قائل : فلم استثى فى هذه = 
۳۹۰ 


۱۰۵ 


على الرد ساق تاویل القامات 3( ale‏ غير معتبر f‏ وموضع العيب فى ذلك 
ظاهی ( ص ۸۹ س ۱۹ وما بلیه ٩۲‏ 

Saas ek 
حديث‎ ele قوله ( ان الراوندى ) فى رد" المعجزات التی من‎ ul, 
وكلام‎ Oui وكلام‎ e que Sod sls db | 
) السمومة . ( ص ۹۰ س ۱۰ وما يليه‎ OUI 

s‏ ات 


وما قاله (ان الراوندی) فى أن النى )12 الله عليه وآله) دفع فى وجه 


. قال . «إن شاء الله آمنين »» فر نالاستئناء بقع فى أشياء یقم‌فیما الشك‎ ews 
. € قلنا اخ‎ . gii فقد احتج الاحدون‎ 

)*( لتوضيح هده الشذرة كلها انظر بعد ص NYN‏ وما يلمها ۰ 

(v)‏ هاحم انالراوندی ف یکتاب « الزعسذ» سألة المسائل فى عل النبوة الإسلای 
واعنى بها مسألة العجزات . وكل السکتب الق تبحث فى هذا ddl‏ مخصص فصلا ها . 
انظر ما سنقوله ص ۱۱۸ وما سنذ of‏ من الكتب هناك : ul‏ فیا يتعلق vais‏ 
عبد p‏ الکندی اذهب العحزات الإسلاى فانظر بعد الفصل السادس . 

Tor Andrae, Die انظر «رسالة» عبدالسیح الكندى ص۷٦ ¢ كذلك‎ (v) 
تالف‎ le adis y azul ve فی‎ af شخصية‎ ( Person Muhammeds, p. 4 
. تور أندريه)‎ 

(t)‏ انظر « طبقات » ابن سعد < ۲ ص ۱۵۵ ؟ <۸ ص ۲۱۱ ؟ «سيرة» 
ابن هشام (طبعة فستنفلد) ص Andrae» a. a. O., p. 48 ee.‏ . 

(ه) أى سراقة بن ee‏ ؟ انظر » سيرة » ابن هشام ص ۳۳۱ وما fle‏ 
وكذلك او حام اارازی > «أعلام النبوة» 6 ص A. Sprenger, laf نراa ٤‏ 
yl) Das Leben und die Lehre des Moh. Il, p. 547‏ بجر > » حياة af‏ 
ودینه » ) )٦(‏ انظر التعليق GUI‏ على الشذرة رقم ٩‏ 

(v)‏ انظر على بن رن الطبرى »ك تاب ٭الدین والدولة» ص ۳۳؟ عبد المسيح 
الكندى c‏ «الرسالة» ص f Andrae, a. a. O., p. 56 ٥‏ «سيرة» ان هشام 
ص ۷٦٤‏ ۰ 

۲۹۱ 


۱۰ 


CO ol.‏ عظيمتين متساوتن Je laii‏ صحة قتل السيح (علیه‌السلام) وصلبه 
ops" ene‏ كان سانا Suis hf d‏ الم 
المتكار العدد ٤‏ وینسهما إلى الافك والزور » كان رد الشرذمة( القليلة 
من OME‏ هذه الأخبار ade‏ امن ٤ 33e ly‏ بحجة الوضع Gall‏ وضعه 
والقانون0*© الذی قثنه فى aul‏ والکار:(۴» . (ص ۰٩س‏ ۱۱ 
وما (OP adh‏ 
a eee‏ 

قال sæll‏ : «إن S AI‏ الذن $5 adi‏ تمال فی ف نوم . در i pas!‏ 
النبی ( صلی الله عليه وآلہ) Vee a ٠۲۴‏ الشركة قلیلی البطشة 
T EC‏ ة Poss‏ » واجماع دمم sals‏ السلمین . فم يقدروا على ۳ 
يقتأوا زيادة على سبعين رجلا» . وقال بعد ذلك ol»:‏ كانت $c‏ 


ے7 


eid‏ ا لا توارى النبى ( صلی الله عليه وآله ) ما بین القتلى فرع : وما 
)\( النصاری والہود 5 
(Y)‏ إشارة إلى سورة النساء : ۱۰۷ 
(Y)‏ انظر بعد ص ۱۲۰ 
(E)‏ يكن lat‏ أن خفظ عا هو مكدو فق x evan‏ مت ای 
مثل هذه القراءة Friedländer, rg isos, Poiemik pah ٤ US aM gal‏ .1 
gegen den diami, I, Frestschrift ۱. Goldziher (Strassburg 1911) p. 109,‏ 
note 4‏ . 
Ley (0)‏ هو حدر uen‏ أن ات Seal‏ ویج انر عه الى ہے 
ل قاون » . ولا بد أن کون اسنعمال لفط د 5v fosa‏ فى سکب aid‏ 
cus‏ ونصادفه لدی ملف الرد ص ۸۷ س 5 . و صہند yet‏ قود 
» و « وضع € o alll‏ بحس ابن ١‏ أرأوادى leg!‏ أعرستان ( » وضع ٩‏ ماحودةمن رجه 
m‏ یت اليونانية) ley‏ من السخ به . 
)9( طعن فى « الجاع "2 


. شدره‎ cna وره أخصر‎ 4 — ۷ ro d AN فى ص‎ (Y) 
yay 


اله | ینصروہ فى ذلك الام“ ؟ ! » ( ص ٩۳‏ س ٦‏ وما يليه ) 
—\t—‏ | | 
Ul,‏ قوله ( ان الراوندى ) ی إخبار النى ail Jo)‏ عليه (AT des‏ 
عن بدت القدس و اءطانه Ev»‏ لاناس ¢ إنه ees‏ بدلك £ لانه عکن 
مسيرق الیه من مكة » ومشاهدنه له » والعود من ليلته » لقرب السافة بين 
$a‏ و Ano‏ . فالحواب أن دصرد الاحد á‏ وه TRA Por‏ 
۳ ہن x‏ و e à CE MEAE e éla as ¿raill Ca‏ ) ص 4$ 
س ٤‏ وما (oss‏ 
\o - uk‏ — 
[ قال الداعی [ : وأما حكايته عن بعض دافع النبوات : « إن الکلام 
مستمل ری صاعدا قرنا فقرنا إلى مالا ale‏ له » فليس للخلق 
\ وكوي . وشبه ذلك بای ات الطيور ¢ وبلوغها عرضہا فيه 3 als‏ 
. إذا کان موجودا فی الطيور ما يفعل ذلك » كان فى الناس | انی 07 
فهدا الشبيه E eh : Jb‏ ات الطيور ( وسباحه الاوز ¢ وتعلق الطفل 
ica eu‏ ما ذکر » جیعھا طبيعة فما ؛ وال‌کلام لا يصح إلا عكر ‘ 
)١(‏ فا یتعلق عا يقوله به عبد المسيح السكندى مشابهاً لهذا » انظر "ace‏ 
Jail‏ ااسادس . 
(Y)‏ انظر بعد ص ۱۲۸ تعلق ۱ . 
e (*)‏ يذ كر الداعی » بقول ان الراو دی عذهب قدم العالم . وقد ناول 
ان suv yl J‏ هده المسألة بالتفصیل فى کتاب « التاج» P‏ الخياط > کتاب «الانتصار € 
ص۲ء ص ۱۷۲ وما یلہا f‏ كذلك الأشعرى « 8 W. Spitta, Zur Geschichte ù‏ . 


2d ألى‎ EE من‎ [ Abul Hasan. al-Ashari (Lpzg. 1876), p. 68 unten. 
Uus tue الأشعرى ] € مٹھذا وحهه‎ 


۳۹۳ 


C 


أو میم ء وهذا غلط کبیر . (ص ۹۶ س ۹ وما (Oah‏ 
000 
ولا قوله al)‏ الراوندی )لمن يقول بالنبوات : « خبرونا عن الرسول 
کی يفهم مالا تفهمه الامة : فان قلم إنه بامام » ففهم الامة أيضا 
بإلهام ؛ وإن قلم بتوقیف » فليس فى العقل وقیف(۴۳» . (ص ٩4‏ 
س ١١‏ وما يليه ) 
Ww —‏ 
وأما قوله ( ان الراوندى ) فى فى النجوم : « إن الناس ثم الذن وضعوا 
الارصاد DES «le‏ مطالعها ومثارمها » ولا حاجة مهم إلى Aw‏ 
فی ذلك » . (ص ۹۰۵ س ۳ وما (Oad‏ 
e,‏ 
قال ابن الراوندى على سبيل الهزء : « إنه يلزم من يقول بانب »أن 
ere‏ ا UE d M Je‏ العيدان . TETE‏ ن أن” 6 ان 
انتا لفاغ اذا جف رق Da le‏ على <شبة i‏ تاداضت 
طيب ؟!» . (ص ۹۷ س م١‏ وما يليه ( 
e‏ 


وقد سقنا جواب الرسالة الوسومة «الزصمذة» . وهی خزفة مكسورة 

. بناقش ابن الراوندی هنا الرأى القائل بأن الاغات 7 تر جع إلى الانبیاء‎ G) 

. انظر ص ۱۳۳ وما یلها‎ (Y) 

€ الانتصار‎ » AS انظر‎ € e xi الراوندى‎ o! تصديق‎ Gia. فما‎ (v) 
. ۱۰۳ للخياط ص‎ 


۱۰۹ 


حسما فتح اللہ تعا ی لنا فيه . وحن نقول قولا apts‏ اللہ سبحانه على dim‏ 
وصدقه : إن ان الراوندی » الذى عمل الرسالة » مصيبته بمقله » أعظم من 
Cr RET‏ الأنبياء علهم السلام ء الذين هم ملوك الدیانات » 
إالنقص . ومعلوم أنه لو كانوا على ما يقوله اللحدون » مسطلین فى النبوة » 
لكان فہم من النفدة OL bal‏ فى سياسة ere Qus 9 ¢ Ju‏ 
Al sals‏ € ومنع قومهم من ضعيفهم ٤‏ ما عنع عن تنقسصهم Bys . ec»‏ 
هذا الملحد عن البراهمة فى هذا الباب ue y‏ لا وجب له منهم Ur‏ فی 
الدنیا ولا فى الآخرة . بل امحصول منه » إحداد شفار القتل لنفسه » لو كان 
حيا » وسن gall‏ وانلزی الا ميتا . فان الذى أت خاطره وسره فى 
شی۰» يكون نتيحته فی اهيا ةالذل والقتل » وفالماتالحزى واللعن - ناس" 
Ax sali‏ طاهر ty» . 8 m‏ مل 21 Per‏ بن Yel‏ : 


ر اور © 


8 رت و . 2-95 4 وم رجہ‎ - į 
el وهم يحسبون‎ CU ال حيوة‎ puo الذين ضل‎ 


أيحسنون er : w)e‏ 6 ۶ . (ص ۹۸ س ۲ وما يليه ) 


)١(‏ وعثل‌هذا $4 LLL‏ ( کتاب «الاتتصار »س7 ١‏ س3 ) على بنالراو ندی 
«وماضررت بذلك عير نفسك » — ويقول البلخی عن ابن الراوندى ( شذرة 
«الفهرست» « 226 WZKM. ۱۷, p.‏ [ص 4 س ۲۲ الطيمة pall‏ [ = «مماهد 
التنصيص » ء نیبرج الكتاب المذكور ص ١١‏ ) : « وكان AS È ade‏ من عقله » . 
ويظهر أن هذه العبارة كانت تضرب مثلا للمقليين والملاحدة . فبقال مثلا عن أجد بن 
الطیب السرخسى («الفهرست» س ۲٦٢‏ س (v‏ : « وکان الفا على ari‏ بن 
الطيب ء dae Y ade‏ » ء Uus,‏ الروايات ( كتاب «الأغانى» ء الجزء الثامن عشر 
ص 57 ؛ ابن خلسکان» < ۲ س ۱۲٢١‏ ) إن ابن e|‏ تحب من زيادة عقل الخليل 
ابن anl‏ علىعامه بيا تمجب الخليلمن زيادة de‏ ابنالمقفم علىعقله D)‏ يفسر ف ۰ date‏ 
L'Opera di Ibn el-Mugaffa, RSO, XIII, p. 246‏ هذه الر واه تفسيرا رما 
كل الصحة ) . (v)‏ أى أن ان الراوندى ادعی آراءہ الا حادبة على البراهمة . 


Tao 


کی 


القطع SAY‏ 
کا کا لئ 
E‏ ) أى کتبه کت يعرف ہکتاب » D 4 Pid‏ فيه آیات 
sedge xt 00 Nd‏ 
القرآن Ky,‏ عير Ee‏ ¢ ۳ فيه (asks‏ و وکلاما استحیل H‏ 
وحمل فيه نابا ; Az‏ «على الحمدنة خاصة 6 رد أمة af‏ صبل الله عليه . 
( اظحیاط : كتاب ( الانتصار » ص Y‏ وما یلہا ) . 


... ووضعاك كتاب (pr JI»‏ تظعن فيه fo SIE‏ وتقدخ فى أعلامہا 


Cg امحمدبة خاصه » فهدا مذهبك وهو قو‎ d»: رجته‎ aq فيه‎ Chao ys 


pas 2 ؛ نفس الكتاب‎ bibl) 
—4y tees 

قال الؤلف (ان ال+وزى) : ورأيت خط أبى الوفا ن عقيل » قال :کان 
DN‏ ابن الروندی قد سی کتانه الذى اعترض به على الشر dey‏ الاسلامية 
الہصومة عن اعتراض مثله مب ن اللحدن ۱۶ تاب «الرصد» . فأخذ أو عل 
الحبانی ( هكذا ! ( يعيبه فى تسميته بالزعرد » وذهب ل وحمل 
فى تلقيب العم بالجواهى » وأن أهل الع لا Oy ne‏ العلوم أسماء ما دونہا ؛ 
والجواهي ناقصة بالإضافة إلى العلوم . فأزرى عليه بذلك Gb‏ منم أنه قصد 
تلقيبه بالزءرد إعارة له اسم النفيس من Er‏ . قال ابن عقيل : فوجدنافی . 
بعض كلامه من cu.‏ ب آخر ما آبان به عن : غير ذلك مما ylab‏ على . فقال : 

ales )١(‏ هذا ماهو موجود ص ۱٥١‏ من تاب تسه 


ray 


VAN 


« إن للزمرد خاصة هى dl‏ إذا ره الأفى وسائ LU AH‏ « .قال ٭ 
« فكان قصدى أن الف التى أودعتها الکتاب تعمی حجج الحتجين» . 
فاعتقد Syste‏ عاملا فی ححج الشرع حسب Nc re‏ ف حدق 
الحيات (ان‌اوزی : «المنتظم ف‌التارخ» نشره ^ Cede»,‏ 
Der Islam‏ ار التاسع عشر سنه ۱۹۳۰ ص ٣س ٩‏ وما (ab‏ 
E‏ 
ع nasus VON‏ اين دن Ci SCN Stabe:‏ 
(سورة ۱۰۸ : )١‏ (الكتاب السالف : ص ٤‏ س & — 0)١‏ 
E‏ 
. إن الانبیاء وقعوا بطلسمات تجذب كا أن الغناطيس يجذب . (الکتاب 
السالف : ص ٤‏ س ۱۰ A‏ 
558 
وقوله (أى OAEI (ull‏ : تقتلك الفئة الباغیة ‏ فان النجم يقول 
مثل هذا . (الكتاب السالف : ض ٤‏ س Yro‏ 


)1( انظر بعد ص ٩‏ س وتذكر هده القطعة ue‏ مشاه فى كتاب « مماهد 
التنصیض € ( انظر نیبرج ء ال لكتاب all‏ كور ص ۲۷ ) يوصفها اقتياسا ماد را من 
کتاب | j‏ » مرذ 7 ۰ 

I. 1. Reiske, De Akfamo كذلك‎ — col انظر رتر فى هذا‎ )۲( 

philosopo arabico (Lpzg. 1159) 
. ۱۲ ۱ انار ص‎ )۳( 

ای ھ ریو (انظر نيبرج ص۲۷ ) ue Rab‏ كوا 
پستعبدون "E‏ بالطلاسم 

eas انظر رر‎ (e) 

. كذلك « مماعد التنصيص » فى الموضع ال ذکور‎ (a) 


ray 


-— 

ال آو iud ge‏ 25 ووضع Qe‏ الطمن عل مد fo‏ الله 

عليه وسل وسماه 2 الزعر ذ4 وشم رسول الله صلی الله عليه وسلم فى سبعة عشر 

موضع امن كتابه ونسبه إلىالكذب » وطمن (e -١سهص( COT ING‏ 

Zoa 

وقدكان ان الروندی وأو عيسى تمد ن هارون الوراق اللحد C‏ 

بترامیان بكتاب « الزعرذ » ودعی کل واحد منهما على الآخر أنه تصنيفه » 
وكانا يتوافقان على الطمن فى القرآن (ص ۳ س ٥‏ - ۸) . 


¢ سب الکتات 


بافتراضنا أن مولف الرد سرد القتبسات من کتاب « الزمرذ » بنفس 
الترتيب الوجود فى النص Je‏ لمولف ub‏ نستطيع أن رنب القطع 
الختلفة النفردة مع Jes oe y!‏ يسية التالية من السکتاب هکذا : 
١‏ - سمو العقل على النقل (الشذرة رقم 4۰۳) . 
ee Ad — ۲‏ ۳ 
)1( اللإسلام والشريعة الإسلامية تتناقض مع العقل )32 («e‏ 
(ت) ممحزات مد : 
(a)‏ فروض عامة t (v à»‏ 
Ely (b)‏ العجزات (رقم ۸ء (١‏ 2۵ ومن 
بين المحزات التی بعدها الهو ن ولال على نبوة 
تمد القرآن نفسه ؛ نقد إ>از القرآن (a)‏ 
)>( نقد التوار فى الإسلام (we)‏ 


۳۹۸ 


س العم ضد النيوة . 
)1( الکلام GLY!‏ حادث بطبعه )35 (Ye‏ ؛ ولا جع 
فى أصله إلى الانبیاء )35 )1١‏ . 
(ے) والفلك والوسيق (رقم ۱۷ )لا رجمان فى أصلهما 
إلى الانبیاء . 
je;‏ النحو تترتب القطم الأخرى الباقية . فالقعامة رقم ۲۲ تتصل 
ax:‏ میت كاز القرآن ( رقم ۳ب ) ورقا ۲۳ ۰ ۲۶ edis‏ أن 
برتبطا بالمزء الثالث الرئیسی . وهذا كله يتفق مع ما روه BLEI‏ 70 
۰ ) من أن السكتاب يحوى « بابا ترجه « على ا حمدمة خاصة » . ولهذا فن 
الحقق أنالمزء الثانى الرئيسى هو الذى استثار الحباتى أعا استثارة (e)‏ 
والجزءان الأول والثااث الاذان فما بفصل القول فى سو Jidl‏ وف معطم 
الانساء موحهان az‏ عامة الاديان القائلة بالوحی . 
وعنوان الباب call‏ ذکره BLEI‏ باسم « على الحمدية خاصة 4 يحتاج 
إلى Vale‏ كبر فاظهیاط یذ کر فى کتابه کتاب Gus JI»‏ فىمواضعثلانة» 
وفی كل مرة يشير إلى هذا MEL‏ فضيحة OIM‏ ومن 
الكفر فى نظر السلم Ol‏ رى دينه یسمی إلى اسم صاحب الديانة . فان 
الراوندی برد من هذا أن ی كد أنه لا یمد من الامة الإسلامية أعنى أنه 


بقف موقف البراهمة . ولمذا فان تسمية الاوربیین للاسلام والسلین 


)١(‏ انظر القطعة رقم v.‏ — أما أن الحباط کان بری فى هذا العنوان فسقاً 
كيرا eti‏ حلى کل الجلاء » حق e]‏ بضیف إلى ما بقول AKI‏ التفسيرية الاتية : 
ay?‏ أمة af‏ صل ال عليه » ء وف الموضعين الآخرين اللذين Lg‏ یذ کر AL‏ 
«الزمرذ» (س oo‏ — م؟١)لا‏ يعطى دللا آخر على شناعة الكتاب غير عنوان 
هذا اللاب . 

(4) 
۳۹۹ 


۱1٤ 
ó الاقل كان‎ [nr Cope v P B 7 سم الحمدين وا حمده‎ 
. سہا ذلك‎ fos 
وان الراوندى يذ كر آراءه الخاصة على اسان البرا مة » وسنبحث فى‎ 
فصل من الفصول التالية بأى حق فعله . ومهذه المناسبة تقول إن ملاحظة‎ 
مہمة وهی أن ان الراوندى أورد فى كتابه ححج من بقولون‎ 5 JI II 
بالنبوة وكذلك حجج من ینکرونہا ( البراهمة - رقم ۲) . ويقول أيضا‎ 
عرض عن إرادما يكنات ب ان الراوندی من ححج للأولين ویذ كر‎ al 
. بصراحة أن مقتبساته تقدم الكتاب فى صورة ناقصة‎ 
ولنقارن ذلك بالکتاب الوحيد الذى بكاد يكون قد حفظ بأ كله لان‎ 
المتزلة» . فى هذا الكتاب أيضا لا یمرض ان‎ LD الراوندى وهو‎ 
بذ كرون‎ GAN الراوندى آراءہ مضا بل يفصلها أثناء جداله مع المتزلة‎ 
del » اقتباسات کثيرة مفصلة . ویجب غلينا أن نستنتج‎ cerle 
قوی» مما يذ کر فى القطمة رقم ۲ » أن آراء الكتاب كانت مصوغة فى قالب‎ 
أسئله وردود بين البراهمة والسلمین أى الؤمنین بالنبوة . و نغنی عن البیان‎ 
MLL أن مؤيدى النبوة يبدون هناك فى صورة‎ 
, (رقم ١؟) موجود‎ ٩ ولس من ا حقق أن تفسير اسم « کت" ب اازمذ‎ 
ASH الکتاب نفسه . وال ها عرضا لدی‎ Gs 
(ve I وقع بصرها على‎ l| C icis الإسلاميين من أن الافای تسيل‎ 
لبداية القطعة رقم ۳ علاقة محتملة بطريقة تأليف الكتاب هاتيك . خصوم‎ )۱( 
قد ثبت عندنا وعند غصومناء لا يمكن أن‎ e|» البراهمة الذين ثم موضو ع الحديث هنا‎ 
ورود لفظ‎ Op وعلی المکس من ذلك‎ E یکونوا غير مؤيدى النبوة القائلين بصحتها‎ 


. تفسيره على وجه آخر ؟ انظر الفصل الثامن‎ Jat ۱۰ فی القطعة رقم‎ » eur 
EESAN مستنفلد) ۲۲۷ (تبها‎ ab) » قزوبی کتاب « اب ا حلوقات‎ (Y) 


Y: 


\\o 

سیستخدمہا ان‌الراوندی ليقارن مها تأثير الكتاب ف القراءالؤمنین . وکنا 
نود أن رى ملحوظة مثل هاتيك فى مقدمة الكتاب . ولكن ابن عقيل 
الذى یذ كرها فى ثنایا نص ابن الجوزى يقول صراحة إنه لم يقر ها فى رد 
aul‏ ال #استخدمه ولكنه أخذها من كتاب ra!‏ لان الر او 545 O)‏ € 


= التيفائئ» : کتاب « أزهار الأذسكار فى جواهر الأحجار » » انظر ۱ . dax‏ 
A. Raineri Biscia Lto,‏ : « آزمار الأفكار فى جواهر الأحجار لأحدالتیفاعی » 
(ولونیا سسنة )۱۹۰١‏ ص ۳۳ . ان Mad‏ : كتاب « ا امم JU‏ 
EP‏ » (طبعة بولاق ۱۲۹۱) ج٢‏ ص ١١7‏ ( تبعا فرازی ) E‏ وانظر Lad‏ 
ل . لككلير ve ad ]۱ des simples, Notes et extraits‏ (باریس سنة 
(VAAN‏ ص۲۱۷ SOL ale AL.‏ » النسوب إلى الجر يطى (طبعة ه . رترء 
لپتسك سنة (AYY‏ ص ۳۹۷ . واقتباسات الفزوبی oly‏ البيطار عن الرازى هی 
" عن كتابه « الخواس > (مخطوطة القاهرة » فرع الطب رقم ۱۸۱ ؟ args‏ نسخة 
حديثة لدى oF‏ تاریخ الطب والملوم الطبيعية مرلین) حیث ر جع إلى این ماسویه 
كأقدم مصدر . وهاك الا س کا فى الذخة ص ۱ « زمرذ : قال ابن ماسويه : إن وقع 
ll os‏ على الزمرذ FUN‏ سالت عینہا على السکان € . ومثل ذلك ما یقولہ جار 
ابن حيان فى كتاب «الحواص» (مخطوطة a‏ الدين رقم (Yo t‏ ص ۱۸ فى أسفل : 
« ومنها أن الأفعى البلوطى الرأس إذا رأى ١ازمرذ‏ الخالس می وسالت عينها لوقتها 
bay‏ سریعاء » وعی‌اامکس من ذلك AY‏ 5 کتاب «الأحجار» لأرسطو أى ذکر 
هذا الفعل الغرب للزعرذ زانظر پولیؤس روسكا » کتاب الأحجار لأرسطو tue‏ ۱۳ء 
طبعة هيد لير ج سنة ۲۴ ). والبيرونى هو الوحید الذى لا يصدق هذه الألة . 
ففى کتایه «الماهر فى معرفة الجواهر » (مخطوطة سراى : فرع الطب رقم ۲۰۱۷) ص 
٥۹‏ يقول : « ومنها ما أطبق الحا کون‌علیه من یلان عیون الأفاعى إذا وقع بصرها 
على الزمرذ <تى د ون ذلك فى كتب الحواص وانتشر على الألسنة وجاء فىالشمر nee‏ 
ومع إطباقهم على هذا لم يستقر [ الصواب : تسفر [ التجربة عنتصديق ذلك ؟ ققد بالغت 
امتحانه عا لا عکن أن يكون أبلغ منه من تطويق الأفعی بقلادة زصذ ومن فرش. 
ساته به و حريك خیط آمامه منظوم منه مقدار تدعة أشهر فی زمالى ار والبرد وم 
ببق إلا کل به ؟ فا أئر فى عينيه tke‏ أصلا إن | يكن زاده حدّة pa‏ » . 

(OO‏ لم يصل اليه إلا عن طریق رد على هذا الكتاب . انظر اافصل لی 
السابم والثامن . 


VAN 


ومايقوله عبدالر حم المباسى من أن هذا الاقتباس موجود فى كتاب Gua JD‏ 
نفسه » لا قيمة له بازاء القول السابق c‏ ذلك لان معرفته بكتاب (u^ JI»‏ 
صادرة عن كلام !نا حو زی » وعلى هذا فدقة أقواله مشکو ك فما . والواقع 
هو أن ابن الراوندى عبر بنفس الكلات التى ذ كرناها GET‏ فى كتاب له 
متأ دا عن کتاب jl»‏ »> «. 

وتمكن جداً أن OSS‏ إحدى عبارات ديباجة الکتاب قد جسفظت 
انا . فن الستطاع أن یکون مؤلف الرد قد راد فى الاقتباس الشعری رقم ٤‏ 
أن يعبر عن إهاءة ان الراوندی القَوبة بالعقل . ومع هذا فیبقی منغير الواضح 
لادا كانت هذه المبارة مسحوعه عة ( مطارا » منار !( . فلا ماف الرد ولا ان 
| راودی دستعمل السجع ` ب ذلك فنستطیع e Ol‏ 3 ٹیء 52 ن اليقين 
أن المبارة كانت موجودة S‏ مقدمة کتاب ان اوندی التی كانت مکتونة 
بالسجع . فان مدح yu‏ کان مذ f s‏ هناك OG.‏ 


o‏ — حلیل TR‏ الکتات 
یبدا ان الراوندى كتاءه بالعقل الإنساتى فیمدحه ویسمب فى إطرانہ 


حسبانه السبيل الوحيد لمعرفة ( قطمة رقم £( Jeg.‏ هذا فلا بد dapat‏ 


( 
أن يتفقوا معه على أنه أعل ما علك الانسان > وأنه bell‏ الوحيد لتفوم 
الأشياء اا بل إن الرسول نفسه قد شہد بسمو العقل 
e‏ 4( ؟ والمقل هو الڈی عتحن dead‏ 4 النبوة : eb‏ ان تەی تعالم النی 
eq‏ فیا les‏ بالنثر المسجو ع فىالكتابات الإسلامية انظر أقوال ج DAR‏ 

فى ev n 424 Islamica‏ سنة ۱٩۹۳۰‏ ص ۲۸۵ وما يلها . 
(Y)‏ امله يشير إلى الحديث المروى مبكراً الذى عثل العقل كأول ما خاق الله . 
انظر : اجنانس حولدتسمر : ھ العناصر الأفلاطو نية Tadd‏ والغنوصية فى الحديث» = 


rey 


11¥ 


مع المقل وحينئذ فلا أزوم لا ؛ وإما أنها تتناقض se, M,‏ نهى 
7 (رقم ۴) . ووحىا حدر الزعوم فى تمارض وتناقض مع العقل شنيع 
(رقم i ٦‏ . إذاً ها معنى هذه الأوامى الدينية المديدة الفروضة على السلم من 
د إوسلاتر وطوان, حول الكمبة وزيارة للآما كن القدسة ؟ هنا 
بضع ابن الراوندى نفسه فوق أحكام الشريمة الإسلامية فى إزدراء وجرأة 
غريبة ( رقم 4 ) . 

وفكرة الوحى إذا قومناها عميار المقل دنست وشاهت . وهناك 
e‏ برجعون مصدر الملوم والفلك والموسيق (رقم ۱۷ ) وحتى 
الکلا م الإنسانى ( رقم ۵ ) إلى الأنبياء ولكن هذه ليست فى حاجة إلى 
تو یلار Joi‏ ان‌الراوندی فى کتاب T‏ اخر امه «الفرید» 
لم يدع إقليدس وبطليموس النبوة مطلقا""؟ . 

biG 3‏ ابنالراو:دى ليسوا الا سحرة ENE‏ (رقم۲۲ — 

۳ ) ؛ والممحزات التی تروى عر ن af‏ قاعة على الآ کاذیب التی اخترعها 
= « ملة الدراسات الاشورة » dl‏ الثانی tally‏ ون سنة ۱۹۰۹ ص ۳۱۸ وما 
يلمها [ انظر هذا البحث فيكتابناً: « الترات Shia!‏ فى الحضارة الاسلامية » ص ۲۱۸ 
— ٢٢٤۲ء‏ القاهرة سنة ١514٠‏ ]وهو يذكر ك اق cau‏ جا 
ابن ALI Ole‏ الموازين الصغير » (برتلوء «الكيمياء فى العصور الوسطی € 


ا جلدالثالٹ ء س» ٠‏ من الاصوص‌اعر بیة) ؟ ari‏ بن حاط (المتوق Sym‏ سنه۲۳۰) 
Ule:‏ یقولہ الدهرستای فی « الملل ٭ س ٤٤‏ س ٦‏ وما يليه » والبغدادی فی کتاب 


eo Ao‏ ص ۲٦٢‏ س ۱ وما يله ٤‏ أو عبد اللہ محمد بن على الترمذی ( المتوفى سنة 
٠١‏ ) » كتاب « الا کاس والغترین » (خطوطة دمشق ء المكتية الظاهسية فرع 
'انصوف بت رقم 4 ٠١‏ ؟ ولدى مکتبة الدولة البروسية ببرلين صورة ثمسية منها ) » 
ورقة ب ؟ الراغب use M‏ : كتاب « تفصيل النشأتين » ( بيروت سنة ۱۳۱۹ھ) 
ص Ve‏ — وفيا يتعلق بتقدير Rall‏ للعقل انظر مثلا احناتس edm‏ : «امحاهات 
الفسرين السلین € > ص٦۱۳‏ . 

. التاسم عشر سنة ۱3 ومایلچا‎ ad Der Islam «e. y» (1) 


rey 


VAA 


التأخرون ولفقوها (رقم ۷ t‏ كذلك رقم ۸ ۰ . مذا إلى ان ض 
وما أضعف شوكة هولاء ol SOM‏ حاروا فى صف تمد والمسلین فى 
فى وم در ! وان كان هؤلاء الملائكة فى وم أحد ؟ (رقم ۱۳) . 
والسبب الذى عکن افتراضه لتعلیل عناية ابن الراوندى بنقد معجزات 
تخد هو VI‏ منذ زمان متقدم كان تعتبر برهانا CLL‏ على نبوته » وقد 
شغلت فعلا ال رکز الأول فى البحوث الكلامية فى النصف الأول من القرن 
nul‏ ۴ . لقد أقبل أهل” السنة من السلمین على أخبار العامة عنها وعنوا 
بتصنيف مؤلفات خاصة فما . وأفرد على ان رن الطبرى المعجزات 
5 5 و 3 
فصلا خاصا نی کتاب «الدن PUA ulis‏ » وذ کر ان سمد ف الحزء الاول 
من «طبقاته » کل ما وصل del]‏ منروايات lee‏ حت‌عنوان : علامات‌النب ‏ ,۰ 
و محدلدی ca balhi‏ الأولى عنوان : « دلائل النبوة »۳ » وهو العنوان 


O)‏ لم یق لدینا معظم نص نقد ابن الراو ندی للممجزات . ومؤاف الرد یقتصر 
على سرد مانقضه ان‌الراوندی من‌آخبار . ON lady‏ الؤلف Tay é‏ نقد ابنالراوندى 
لمجزة الإسراء ( رقم CVE‏ . أما افتراء ض Jer‏ این الراوندی لابعد بين مكة وبیت 
المقدس فلا يصادق {abi‏ . فهنا * فى مواضم s s‏ سوء فهم مقصود لأقوال ان 
الراوندى . ۵ كان لاخياط فى رده على قصيحة ة المتزلة أن ذر هذا الاوم . 

2-0 dey رسول انظر ۳ . ھوروئنس‎ NON nas tos فها یتعلی‎ (Y) 
: بحوث ت . آندره‎ elo az وما یلها س وسأعتمد فیا‎ 4١ الجلد امس ص‎ 
. و شخصية كد فی مدهب أمته وعقيدتها» (ستکهول سنة ۷) )ض ۱۰۳ رما یلہا‎ 

. منجانا » بالقاهرة سنة ۱۹۲۳ ص ۲۹ وما يلها‎ . p (Y) 

(t)‏ وق نفس الموضو ع كذلك کتابا الحاحظ اللذان اقتبس Glogs‏ کتاه 
«الحيوان» («لبعة الفاهرة سنة 1۳۲۳) < ۱ص ه : ley‏ كتاب ه الحجة فى تثبيت 
النبوة » وكتاب « الفرق بين النى والمتنى » واافرق ما بين الیل وا حاریق وين 
الحقائق الظاهرة والأعلام الباصرة » . 


rex 


۱۱۹ 


الذى سنراه بشکرر كثيرا فى المصور P‏ . وعلى المکس من ذلك 
d‏ يكن المتزلة بسرفون فى إعطاء آهية كبرى للممجزات . « م لم ینکروها 
على الإطلاق ؛ لکنهم اعترضوا على استفلاھا كبرهان على بعثة الرسول » 
ووجهوا هذه الاعتراضات فی الوقت نفسه إلى أهل السنة الذين ناصبوھم 
المداء PC‏ . ورفض الام خصوصا هذا النوع من المجزات وصفه 
غير متفق مع الام . 

وكان#النقبدالينيف الذى أثاره ان الراوندی ضد OH‏ ء نظيراه 
فى موقف التطرفین من المتزلة Ga‏ أنكروا قيمة « التواتر » البرهانية . 
فکانوا يقولون OX e Ca)‏ : من المکن أن يكذب واحد من بین 


)١(‏ انظر على ا موس AS‏ «دلائل اللبوة الوق » yc dab c‏ الأستاذ 
نیلاندر Nyllander‏ س۱۸۹۱ 4 كذلك الماوردى : کتاب elo‏ الندوة» tb)‏ 
القاهرة سنة۹ yt, » (VV‏ ام الرازی : کتاب « أعلامالنبوة» (مخطوطذالممداق). 

(v)‏ تبعا لا یقولہ ت . أندريه فی نفس الكتاب السابق الذكر ص ۱۰۹ ؟ 
انظر على ا حصوس البغدادى : « الفر'ق ہین All‏ € ص ۳۳٣‏ . 

(v)‏ انظر كذلك الفصل الساہم فی نهايته — آما العتزلة المتأخرون فلیسوا 
متطرفين Jj‏ هاتيك الدرجة فیا JL ees ges‏ . وحینا يقال إن JU‏ كان يؤمن 
عمجزات مثل تسبيح الرمال وتأوه حذع النخلة وكلام ا حل المشوى (انظر ألدريه 
نفس الكتاب ص ۱۸ ۶ وهو لا fA‏ المصدر ويا للاأسف) فلمل هذه الروا٭ 
e^‏ إلى رد JULI‏ على كتاب DAL‏ لان gl J‏ ندی ۰ اذ dm gare V‏ له من الوقوف 
فى صف المؤيدين المعجزات فى حربہ مع ان الراوندى ؛ انظر أيضاً التفریق الشائق 
بين معجزات Jol!‏ ومعجزات العم او اف heel Vt‏ ارد الذى لديا ٤‏ وانظر ^u‏ 
الفصل التاسع "E‏ 

)1( حارب set‏ ابن الراوندى فى کتاه المسمى باسم :ھ کتاب النقض على 
ابن الراوندى ف إبطال التواتر وفيا يتعلق به الطاعنون على التوائر» -- س .رف . 
bis‏ : «من‌تارغ أبى الحسن الأشعرى» (لييتسك سنة 5 ۱۸۷) ص۷۷ رقم۷۳ . 

(o)‏ انظر أندريه » نةس الكتاب » ص ۱۰۹ من أسفل — فيا یتعلق بالنظام 
اظر على الحصوسص البغدادی : Al»‏ € ص, ۱۲۸ وما لا . 


a‏ متيو 


\We 
کذب‎ OY لهذا فن المكن أيضا أن یکذوا جیما‎ OS, . رجال التواتر‎ 
يستخدمه‎ Gall ا بيع ما هو إلا كذب واحد عفرده . وظذا فان اللفظ‎ 
ان" الراوندی فا بتعلق هذا وهو : « المواطأة على الكذب € قد أحدثه‎ 
المتزلة من قبل“ . أما أن طابع هجوم ان الراوندى بختلف عن موقن‎ 

. مما لا حتاج إلى تبيان‎ etas » حيث المبدأ‎ PA 

وهذا KOMI‏ نفسّه بتمدی التواتر إلى "VL D. ed‏ 

من الأخذ eb en‏ على أساس باطل : oM‏ السامین الذن يتفقون ی 
مسألة PIPER‏ * ما Fol.‏ إلا شرذمة قليلة بالقياس إلى po‏ الام 
ll‏ تدن بدن موی به مثل ose‏ واا 

ومن بين E‏ التى فا ينقد مذهب المجزات الاسلای تلك التى 
فها يكون Gas "OUI‏ لسخرية ابن الراوندى . والقرآن من بين المحزات 
التى يتخدها السلون رها على نبوة oF‏ بل هو jel‏ هذه العحزات 
خطراً . وان الجوزى يقول فى إشارته المختصرة إلى كتاب الزمرذ : « ثم 
las‏ بالطعن فى القرآن وزعم وجود أخطاء لغوية به »۳۱ . ومن قبل 


وما یلہا — والاصطلاح » ٤ ge‏ دہ Enn,‏ فى نقد الہود Je‏ محزات 
e‏ 1[ لدی الحاحظ M “rs‏ رد على التصارى )» ثلاث رسائل لاجاحظ » طبم | . 
فنکل Finkel‏ .1ء a alal‏ سنة )۱۹۲٦‏ ص ۲۳ س ۸ 

(Y)‏ السألة ue‏ | هی مسألة صلب JS 5 pell‏ ما بقول ان الراوندی بقول 
oF‏ بن زكريا الرارى )3 کتاب « أعلام النبوة » BY‏ حاتم الرازى » مخطوطة حسين 
os ae‏ : د إن الة t z‏ و يه anh‏ والصاری Fo‏ کے 
با CAER i be‏ وو مر . 

(؟) de‏ «الإسلام» usi‏ التاسه عدر سنة ۱۹۴۳۰ س ١١‏ . 


yes 


۱۳۱ 


jas‏ ان الراوندی بنقد الق ST‏ ف ی کتابه «الدامغ» . وقد حفظ لنا ان 
و زی شواهد من‌هذا النقد . أما فى کتاب « ازمرذ» فما جم ان" الراوندی 
OT a del a‏ ويقول إن فصاحة كم بن صيفى تفوق فصاحة 
القرآن (رقم ؟؟) ؛ وحتى لوسامنا OL‏ معرفة النى للغة العربية تفو YET‏ 
acd‏ المرب » فهل تقوم دعوى JUI‏ البيانى للقرآن ix‏ على من 
لیسوا بعرب ؟! ( رقم )٩‏ . وهذه القطعة مثال قوى للهحات العنيفة الق 
قامت مہا 8ا اللاحدة ضد القرآن » تلك ا جات التق اوت إل تکون 
y‏ نستطيع أن نفهم ی à pu ata (i‏ 
فى عم التوحيد الاسلای > إلا حسبانا دفاعاً عن نقد عنيف ء مثل نقد. 


عقيدة o a EL‏ و 
o!‏ الراوندی . 

ويشير إلى نفس هذا الاجا ما هاجه ان الراوندی من الآيات التىعنى. 
:لحرن تفيل وا للأسف) ag.‏ ^ الرد ( فى القطمة الماشرة) والتىيرى 
نا السلیون دليلا آخر UL, . Tall ele‏ »كا نعرف من کتاب 
MOLY‏ — وهو أ كثر ال تكلمين جرأة وحرية فكر — قد قال Op‏ 
n‏ القرآن وتأليفه ليسا حجة للنی‌ضلی Paade‏ و إن حدی النی الا نس 


(۱) ارجم فىهذا إلىاجناتس حولدتسیهر e‏ «الدراسات الإسلامية» الجلدالثاف 
س١ 4١‏ وما یلها ؟ نفس لاف : «انجاهات المفسرين ااسلین» ص۱۲۰ وما Eek‏ 
ت . أندريه » نفس الكتاب ص ۹١‏ وما يلما ؟ عبد الملم ء از القرآن فى Ae‏ 
«الحضارة الإسلامية» Culture‏ 6( ( حیدر اباد س الدکن) سنة ۶۱۹۳۳ ۱ 
و ؟ » ài Jag‏ مشامهة اطریقة ابنالراوندى مها جم GLa‏ نظربة إتحاز القرآن : انظر 
| . فرس ليندر معارضة قر N Ji‏ لام d‏ «جموع أححاث مقدمة إلى احناتس. 
حولدنسهر » (اشتراسبور ج نة ۱ ۱۹۱) س١ ٠١‏ وما يلها . فا aos Ghat‏ لأسي 
الكتدى 3 انار بعد الفصل oll‏ . 

(Y)‏ طبعة تبرج ص ۲۷ء 

= لان الراوندی > وکن لاداعى‎ cil fall مصدر هذا کتاب «فضيحة‎ (Y) 


Poy 


تھی 


وان (سورة ۱۷ء A‏ بة ۹۰) لا Glas‏ بالناحية التأليفية والنظم » والدليل 
کے أ رن مال من دا إن هو( بذك لاط بم ده y‏ 
ان‌الراوندی) فى محتواه : ja‏ أخباز TENE‏ قعت حقا فما 
es as‏ یذ کر VELEI‏ '' من بين الشواهد التى آوردها النظام لائبات 
ما يقول به » الايد یتین اللتان جملهما ابن Gain)‏ فى كتاب « از » 
Gi en‏ هو نقنده ٠‏ .هنن الأيتان ها آية الباعلة (سسورة رقم ۴ » 
ETAGE‏ ھت الوت إن" کڑس ستم صادقین (سورة رقم 5 
7ھ JU! p (x at CN‏ فى الابات‌الاخری التی‌ماجها 
ان" الراوندى فى القطعة رقم .^ ٠‏ ورفض ابن الراوندى نظرية HE]‏ 
القرآن من ناحیتی dad‏ والمنی . 

ويتصل بطمنه فى أن القرآن مزل من عند الله مايقوله فى القطمتين ری 
5١6‏ متملقا مهم أن اللغات , رجع إلى الانبیاء tat ak odi‏ عن 
الله وی منه . وموقف ابن الراوندى من هذه المسألة de‏ وضوح فى 
القعامة رقم ٭ . فهو ری أن al‏ من طبيعة الونسان وها نظيرها فى 
اصوات الیوان . والطفل یتعز اللفة من Mal Jal‏ الحيطة به ؛ وتلك عملية 
لامبدا ها . آما الرأى ob grat‏ اللغات تقوم على الوحی فيمارضه ان 


eM هذا القول لأن ن الخياط. يشير ندوره إليه وفى رده عليه لايد کر‎ ast فى‎ c= 
كل‎ a معنی فهم النظام مسألة 4 القرآن فى ابواقع شب — وهذا الذهب متفق‎ 
eMf وقارن‎ (J3 ويتمغى مم رفضه لأخبار العجزات (انظر‎ (UN ما تعرفه عن‎ 
. ۱۱ ااشعری ۸ 0 مقالات الاسلامیین € (طعة رتر) س ۵ س‎ 

(۱) کتاب «الانتصار » س ۲۷س۱ : «فأحدهامافيهمنالإشارء, نالفيوب» . 

. نفس الكتاب ص ۲۸ فى آعلاها‎ (Y) 

m س‎ Y رقم‎ ade! انظر‎ (*) 


م۳ 


۱۳۳ 


الراوندى فى القطمة رقم ١١‏ . ولا مندوحة لنا لفهم هذه المسألة عن وضعها 
Gas ais‏ من القائد الاسلایته : 
وليس لدينا ويا للأسف آراء التقدمين فى مسألة تفسير نشأة اللفات . 
وأقدم خبر وصل إلى علمى فا ls‏ هذه JU‏ هو هذه الفقرة التى هی 
أمامنا الآن لان‌الراوندی . ولايد أن کون هذه السألة قد نها التكلدون 
alto RII,‏ بمید » وتفسیر AS‏ : و عم ام الاستاه uis‏ 
(سورة ۱۰۲ :۲۹۵ ) » عمی أن الله أعطى لادم اللغة » أقول هذا التفسیر 
قدیم . والتقبان يلاك سا کانوا على ا تصال Joc‏ عن طريق غير مباشر » 
ara‏ شغلت الیو بان : هل اللنات بالطبع iors‏ أو الوضع والاصطلاح 
:60 . والسيوطى بعرض السألة عرضاً Wai‏ فى الفصل الأول من 
كتاب La llo‏ » ( طبدة القاهرة سنة ۱۲۸۳ھ) معتمداً فى الفالب على 
. الصادر القدعة ولو أن أقدمها ها أو هاشم LH‏ وأو الحسن الأشعرى . 
وهنا نصادف نفس الصطلحات التى مجدها فى قطع BUTTER‏ 
وعنوان هذا الفصل لدی السيوطى هو (ص (e‏ : «فى بيان واضع اللغة وهل 
هی وقیف ووحی أو اصطلاح ونواطؤ » . 
yale,‏ جدر بالذ کر أنه إلى جانب الأشعرى قال النحويان الشہوران 
ان فارس (التوفی سنة ۳۹۵ (a‏ ء وان ire‏ (التوفی سنة ۳۹۲ (a‏ » عا 
قال 4 أهل السنة وا حاعة من أن اللغات توقيف من الله . قال ان فارس فی 
«الزهر» لاسیوطی ص٦‏ : « ولمل ظانا yl‏ أن اللغة التی دللنا على أمها 
توقيف » lel‏ جاءت جلة واحدة وق زمان واحد ؛ والاط NONSE.‏ 
oe.‏ فیا یتعلق بوضع هذه JLI‏ فى موضعها من الناحیة الکلامیة انظر 
كتاب «عذاب الحلاج» للاأستاذ ماسيزيون ص 1۹۸ ومایلیھاء ومخاصةص ۷۰۱ ۰ 


۳۰۹ 


ری 


بل + فت اق عز وجل آدم عليه السلام على ماشاء أن بسامه sil‏ ما احتاج 
إلى عامه فى زمانه » وانتشر من ذلك ما شاء الله » bee‏ بعد آدم من عرب 
الانبیاء صاوات الله علیہم Gs Cs‏ ما شاء الله أن cL‏ حتی انتھی الأمر 
إلى نبينا مد je‏ الله عليه وسل AG‏ الله من ذلك ما لم يؤته أحداً قبله . . 
۰ فلا نعل 4A‏ من بعده حدثت CO‏ 

وعلى السکس من ذلك « ذهبت IAN‏ إلى أن اللغات بأسرها ثبقت 
Oei‏ ورأمها ذو صلة بعيدة بنظرية الوضع (940:0) السوفسطائية » 
mer‏ م تنظر إلى هذه المسألة من الناحية الفلسفية البحتة التى تتمدى 
دائرة القرآن وق وقوف ان الراوندی موقف المارضة إزاء رأى أهل 
السنة » |عا يقترب من JAN‏ . وهنا لا ینکر أنه كان فى البدء ممتزليا » 
ولسكنه فى ale‏ عن هذه السألة قد ترك أساس الاسلام وربط مسألة 
اللنة عسألة قدم OU‏ 

D‏ وقیف € الذى آوردناه gat‏ « تعلم vx‏ « ين 


(۱) هذه الفقرة b‏ كلها مأخوذة من کتاب « فته اللغة » لابن فارس (طبعة 
القاهرة سنة (NY YA‏ ص e‏ وما یلها by ٤‏ نفس الكتاب ص 7 يقول ابن فارس 
إن السکتاة توقيف كذلك . 

(۲) «المزهس» des‏ ص ١١‏ س ١4‏ — وانظر أيضا ص ٩‏ س ۱۵ 

. ۳ ص ۱۰۷ تعليق‎ Jal (Y) 

(4) انظر ماسینیون » نفس الكتاب ص ۷۱۱ « أكان هذا الیم ( منج 
استمال الأماء » ذلك الاستعمال الذى منحه الله للانسان ( قد ”عمل spo‏ واحدة دون 
ماتغير ؟ هذا ما يقول Clete‏ « التوقيف » المدود أنه ثروة تنتقل من جيل إلى 
d>‏ دون أن تتفي € . ومن أجل هذا فان ماسینیون يشتق « توقیف » خطأ من 
eyo’‏ . — قارن کذلك جوحوييه Goguyer‏ ء الفيّة ابن مالك ( بيروت سنة 
۸ ) ص۳۳۳ E‏ سعيد SAS‏ > فى dew‏ المع العلمى العربى» » اليلد الأرل 
) دمشق سنة ۱۹۲۱ ) ص ۱۲۹ . 


۳۰ 


ivo 


مأخوذ من As‏ رجف فلا عل ىكذا أى abl‏ عليه . قال ابن فارس : 
يقن اللہ عز وجل t‏ عليه ال لام على ما شاء أن "يسمه Pe‏ 
ومن المرجح أن هذا الامطلاح قدیم » ]5 نصادفه لدى TEN.‏ الرازى 
الذى ST‏ بطريقة مشامبة لطريقة ان الراوندى » النظرءة القائلة Ob‏ 


١ 
. ن عند الله‎ 


اللغات توقیف م 
بألا إلهام . والإلهام مترادف tole‏ مع الوحی ؛ وان جنى فى محونه اللغوية 
الفلسفية يستعمل لاظ الإلهام عمنى التوقیف والوحی C‏ دو duo‏ 
ia 9924‏ امل tle‏ یل ينها من زمن s Pa‏ لکن 
بظهر أن استمال لفظ olas eld]‏ العام من أن الناس Ca‏ لا بدر کون 
الملوم إلا eb‏ » ما احتفظ به لأول صرۃ فى اصطلاح الشيعة والفلاسفة 
أن الناس Cae‏ لا بدرکون العلوم إلا بالاشام Pa‏ . وان الراوندی 
lel‏ بتخذ هذا الاستمال . 

وفى كتاب 2 أعلام النبوة 4 (ey KESET‏ الرازی 
الاعاعیل Ce‏ مفصّلا للفرق بين gall «eM»‏ العام وبين «الوحى» ؛ 

(۱) انظر الصحفة السابقة تعلیق ١‏ . 

(Y)‏ انظر السیوطی »> الكتاب ال ذکور صن ٦‏ س ۲۸ وما يليه » وفارن 
ص ٩‏ س © . 

. ۷۰۳ انظر ماسينيون » نفس الكتاب ص‎ (v) 

(t)‏ کتاب «الانتصار © ص ۳ FERT ble g—‏ والأنبياء الذن 
يتلقون الوحى مباشرة ٠‏ 


۳1١ 


۱۳۹ 


ویصرض على ما يقوله مد بن زکریا الرازی( الذى استخدم ذا 
الاصطلاح عينه . وختاماً أعردض قطمة الرازى القيمة التى تتفق مع 
أقوال الرازی حتى فى تفاصیلھا؟؟ : « أخيرونا بای اغة وقف أول إمام 
من أعتكم على لفات ؟ وهل فى ذلك بد من الرجوع إلى الإلهام ؟ عل 
أن Lu‏ لو عرف لفة ثم أراد أن يعر Qo‏ الناس لما قدر على ذلك إذا 
| نكن عندثم cale‏ فليس بد“ من الرجوع إلى الام is‏ — 
هذا قول اللحد » 


s‏ کتاں « اذ » ودفاع الکندی 


والافکار التى عمرضها این" الراوندى فى كتاب « الزمرذ » مط“ 
بشخصيته کل الانطباع ٤‏ کا يستبين من لیلنا السابق لهذا الكتاب . 
وتكاد ندل كل قطمة من القطع الحفوظة لدينا على أن ان الراوندی كان فى 
TS‏ ليا » وهذا المنصر یطبع أقو اله بطا بم غاص C‏ . وعلينا من جهة 
أخرى أن e‏ وجود نظائر لطمنه فى الأديان الىز لة دی غيره من الملاحدة 
وخصوصا هؤلاء VE‏ یسمیہم صاحب Ou do‏ باسم : « التكلمين 
الذين يظهرون الاسلام ویبطنون الزندقة » ٠‏ وم يبق لدینا ويا للأسف من 


(۱) انظر الفصل التاسع ۔ 

(؟) كتاب « أعلام اانبوة » » ( مخطوطة ین Ju A‏ ) ص yeo‏ 

! فویل صاحب الكتاب‎ « : ١٠١ يقول ا حیاط فى کتاب «الانتصار» ص‎ (Y) 
كيف يعيب العتزلة وهو يلجأ فى كتبه كلها إلى کلامرا ومسائلها وجواباتها » زا منه‎ 
. » ! عن أن يأ بكلام غي ركلامها أو سوال غير سؤاها‎ 

. 5 «الفهرست» ص ۳۴۸ س‎ (t) 


YNY 


۱۳۷ 


کتہم ما ستحق الذ کر . ولا بستحیل علينا آن عتحن جدة ان 
الراوندى فی تفصیل . ولقد | کتشفت Gp.‏ إلحاديا للطبب الفياسوف 
محمد بن زکریا الرازى » Ub ae‏ فى رد Mane pell‏ ‘ وأنا قد أشرت من 
قبل كثيرا إلى هذا الكتاب الذى las y‏ على علاقة وثیقة بينه وبين أقوال 
ان الراوندی ٠‏ ومع هذا كله فحتوی الكتابين ختلف من أساسه » 
وعفارہما يستبين أن ان الراوندى عتاز بالسير على سنة الكلام و بلفته 
يتكلم » نيما یقناول الرازى مساوی' الأديان بالطعن والنقد الشديد من وجهة 
نظر الفا 

أما النظائر الحقيقية لكتاب « الزمرذ » فنحدها فى موّلف هو آخر 
ما عکن تصورها فيه » وذلك هو الدفاع النصرانی الشهور الذى كتبه 
عبد المسيح الكندى . ومن ال ائز ألا يكون هذا الکتاب" هو الوحید" » 
وان و ae‏ کت آخر ی فىهذا الباب تصلح للمقارنة . ومع هذا كله فلم بنشر 
حتى اليوم الا قليل” من کتب التناظر بین التصاری والہود والسلین(۴۳ ع 
)1( فى کتاب «أعلام اللبوة» لأبىحاتم الرازىالاسماعيلى (انظر و . افانوف « 
«دليل أدب«لاسماعيلية » ص ۳۲ وقارن بذاك » de‏ الدراساتالاسلامية سنة ٩٩۳۳‏ 
ص ٥۸٤‏ ) . والقصود هنا هو کتاب خاریق الأنبياء حمد ابن زکریا الرازی . 
LT,‏ أن أقدر على تقديم بحث قى هذا السکتاب . 

)*( انظر م . اشٹینشنیٹر »> کتب التناظر والدفاع © فى حل : د محوث. 
iu‏ الصرق » ا جلد السادس رقم ۳ . أماکتاب ی . فرتش e‏ الإسلام والسيحية 
فی العصور الوسطى E. Fritsch : Islam und Christentum in Mittelalter‏ 
( رسلاو » سنة ۱۹۳۰ ) الذى أشار إلى به الأستاذ شيدر » فيبحث أولا وبالذات 
فى مناظرة المسامين للسسيحية » وهو لهذا لا یتعلق ء وضوعنا . ( قارن ر . اشترعان > 
oi sill d£ » R. Strothmana‏ لنقد KA‏ 012 » ء رقم ۸۷۲ ) .انظر 
كذلك ج . جراف Graf‏ ء مناظرات النصارى للاسلام ء فى «السكراسات الصفراء 4 
Gelbe Hefte‏ سنة ۱۹۲٦‏ ص AYO‏ وما یاہہا ء والكتب المذكورة هناك . 


1۳ 


٢۸م‎ 


ولذا م یکن دمن ن الاقتصار على تنا تقبو ads‏ ی عه a‏ 

Ul‏ کتاب ای فقد طبع لمرة الاولی منذ عشرات السنين 
وقام cuoc‏ فیه مور ) Abs‏ سظوزی تدای أنه عاش فى ONUS‏ 
الذى لا بد أن OSG‏ عواطنه محو المغالفين فى الرأی والمقيدة قد 
احتمات نقد الوّلف المنیف للاسلام . وأقدم شاهد على وجود هذا 
لوف » البیرونی » الذى بذ کره فى ار az‏ بحت عنوان : «جواب النصرای 
عبد اا سحن ال کندی على کتاب عبد الله ن اسماعیل Ul‏ ?9« 
lid‏ فان حدید عصره التقریی مکن . غير أن هناك من الأسباب ما محملنا 
نشك ف Jal od‏ القرن الثالك . وسأبحث بعد فى السائر الأدبية 
المتعلقة بدفاع الكندى » وأناقش Vol‏ سلسلة من الفقرات التصلة ASS‏ 
«الزمرذ» عن قرب . Lal‏ فها يتعلق بعدلة هذه adl‏ بمضہا ببمص فأ كت 
ob‏ أحيل إلى تصنيف se‏ لا اتاب ب لدی مور . 

يتحدث الكندى فى عرضه لأعلام النبوة عن معجزات محمد (ص ٦٦‏ 
وما (Ip‏ . ولکن هذا الوضع عينه من كتاب « الزمرذ» لم بحفظ سا 
إلا باختصار (قطمة رقم ۸ ۰ء ولهذا فنحن لانستطیع مقارنہما مقارية 
دقيقة . ومما یسترعی الانتباه أن أخبار المعجزات التى برفضہا الكندى إما 
لاضطراب فى رواینها أو لاستحالة وقوعها فى ذانها » هی عينها التى بذ کرھا 
ان الراوندى فى كتاب « الزمرذ 6 . فأخبار crat‏ الذى کلم أمبان بن 

أوس i‏ ی (ص M‏ ) » وشاة أم معبد واا salis AE‏ 


(۱) و.هويرء « دفاع الكندى» W. Muir: The Apology of al-Kindi‏ 
اندن سنة VAAN‏ . انظر فيا Glee‏ بكتب أخرى مادة : كندى » للأستاذ ماسينيون 
فى « دائرة المعارف الإسلامية » ا جلد Ub‏ ص ۱۰۹۷ — Vig‏ أستخدم النس تبعا 

لطبعة القاهرة سنة ۱۸۹۰ء 
Chronologie e jM». (Y)‏ ء طبعة سخاو (لندن سنة (NAVA‏ ص ۲۰۰ . 


نف 


۱۳۹ 


هذه الا خبار كلها وردها الؤلف فی تفصیل متناولا إياها S C‏ الر ?€ 

وصلة أخرى تتعلق عسألة إتحاز القرآن (ص (AS‏ . وعبارتها فى هذا 
NACE‏ عاما c‏ مع هذا الفرق وهو أن أبن الراوتدى عتحن مسألة تفضيل 
اللغة اثمربیة على غيرها من اللغات بنا “بز ہی الكندى بأنه ae‏ صررخ 
اوسر xo‏ القرآن ob‏ » الأنباط والأسقاط والعجم والغفلن والأغبياء 
الذن لا معر as‏ هم باللسان «a I‏ ثم الذن ينخدعون بدعوی ME]‏ 
القرآن من احية نظمه C?‏ 

وما يسترعى النظر uk as d‏ لشعائر الإسلام الواحدة تلو 
الأخرى . إذ ينظ ر الا تار من وجهة 2 نظر النصاری » وي ؤكد أن السيح 
ull‏ شريعة موسى (ص ۹۸ وما بلما) : فا حتان والوضوء ال ليست 
فرائض واجباً على الرء اتباعها » وإغا ual‏ ما تبلغ إليه Vl‏ عادات 
جارءة (۴۳. وطوراً يناقض لوازم عقيدة العقل الإسلامية : والكندى يقف 
طويلا عند هذه السألة dy ٤‏ أن العقل لیس هو نقطة الا بتداء فى منهحه فی 
التفكير ء کا هى ا حال لدى ان الراوندی » فان له مكانة عظمى عنده . 

وها نذا wil‏ النقطة المتعلقة db‏ والبقاع القدسة (ص ۱۰۳ 
وما يلها ) » وهی تذ كرنا عا يقوله ابن الراوندى . 

« وأما دعوتك لى إلى حج بدت الله الذى عكة ورى | جار والتلبية 

)*( انظ mr‏ س ۱٤‏ وما یلہا . 

(Y)‏ «وإعا هذه indi‏ الهرحة هی دعوى ic‏ جوز على الأنباط والأسقاط 
والعجم والمغفلين والأغباء الذین لا معرفة لهم باللسان المرای » وإعا ثم فيه دخلاء» . 

(۴) ص ۱۰۰ : «فليس يفعل ذلك لأنه سنة واحبة وفريضة لازمة عليه JEY‏ له 
إلا القيام بها ء بل يفعله على سبيل المادة الجارية عند Jal‏ الزمان والتشبه Jab‏ دهره 
الذى هو مقیم بين أظهرم » . 

(A) 


ری 


وتقبيل IN‏ والقام » فسبحان اله ما أعظم هذا الکلام ! لقد چنت بام 
GE‏ 7 كنك تکام صبیاً أو ble‏ غبيا أ و جادل Ge‏ فليت شمری أبس 
هو الوضع 60907 » ووقفنا على أصول أسبابه » 
و کف کانت القصة فى بانه و یف vise‏ إلى هذه à ll‏ بة ؟ آولا olas‏ 
هذا فمل الشمسية والبراهمة الذى “eh Ete pes‏ لاصنامهم eco fd‏ 
يفعلون فى Pah‏ هذا الفعل بعينه الذى يفمله السلمون اليوم مرت الق 
والتعرى » Gall‏ يسمونه الاحرام والطواف ببیوت أصنامهم إلى هذا الوقت 
على هذه ا ال 7 3۳1٦6,‏ نت شيا » ولا نقصت منه ذرة . فانك أخذته 
بذلك الفمل ء الذى ميته النسك » متمسکا بتلك العادة محتذيا تلك السبل ٠‏ 
إلا أنك تفعله فى السنة رة واحدة فى وقت مختاف . وأولئك بفعلونه فى 
السنة ءرتين ى دفعتين معروفتین عنددخول الشمس أول دقيقة Mise‏ 
| وهو الربیع > وق دخولما Ji‏ دقيقة من Ol all‏ وهو اظحریف . هفى 
الأول ji‏ الصيف وق الثانی لدخول الشتاء . فهم حون کا 
تضحی f‏ وینسکون كنسكك لأصنامهم وإندارم . فهذا سبب 

ححك 7 ومقامك تلك القامات وفمالك تلك الا جوبات . ET‏ 
etel;‏ عالون أن العرب كانت تنسك هذه المناسك وتفمل هذه الأفمال 
فى قديم از مان nates die‏ البيت . فها جاء صاحبك بالإسلام لم رہ زاد 
فى هذه الأفمال « ولا IE‏ . غير أنه لبعد الشقة Jb,‏ المسافة 


۱۲۸ GN EMA EAP E EM ۳1) YN انظر كذلك ص ۳۰ء‎ )١( 

فى منتصفها » ص ۱۳۰ فى أعلاها . وفكرة « العقل € هنا مأخوذة gu‏ معتزل 

(انظر بعد فى مهل الفصل Ub‏ سم من هذا البحث) € بستخدم etf‏ الکندی 
غالا اصطلاحات aj xal‏ التامة ig coco‏ ن الثالث 


YA 


۱۳ 


و خفیف المؤونة ء جمله حّحة واحدة فی السنة . وأسقط من التلبية » ماکان 


فيه شناعة » والقصة هی تلك القصة بعينها التى تفعلها LA CO D‏ 
ببلاد المند إلى هذه الفابة » وتنسك فما لأسنامها . وإ لأستصوب VS‏ 
لممر بن الِطاب » وقد.وقف على ااركن والمقام ally « : Jus c‏ لاعم آنکا 
ححران لا تنفعان ولا تضران ؛ ولكنى رابت رسول الله Kua‏ فأنا 
Kil‏ كذلك » . فان کان الرواة الصادقون الذين رووا هذه ااروایة عنه 
aT‏ وا عليه فقد صدقوافی ما حكوه عن هذن cor m‏ ون کانوا صدقوا 
ias‏ تال usui als‏ لا BSS . Ge‏ أردت القول أا الحبيب ۸ 
خر ح عن قانون LU GL‏ ہمد المائب أن يعيب به من بحلق شمر رأسه 
ویتمری ویعدو ورنی جا » فهذا فمل من قد عرب عقله وأنكر 
فهمه » ومن يتخبطه الشیطان فقد حد GU‏ للعیب وموضما للثاب : ولقذ 
احتججنا لک عند من تلبک Liye‏ وقلنا ها يفعلونه من جهة التمبد وليس 
فى التعبد عيب » فأحابنا أن الله عن وجل حكم ولم يتمبد خلقه بالسفن الفأحشة 
الشنمة التى تنفرالطباع مہا ويستسمجها المقل » بل بالسفن التى يستحسها 
fall‏ ویفشها ... فهل تری اسلحات go gail‏ هنك آن did ex‏ مثل 
هذا اذى تستشنمه e‏ وتستقیح ics‏ ؟ فإىأظن شرت امار سثات 
فاذن لما فى النطق لاخبرتنا بقبح هذه JUYI‏ واستشناعها lal]‏ واعمتنا 


(۱) فى الأصل : الشمسية » وعكن api‏ معنى عاد الشس ء واسکن 
الأرجح والأوضح أت Ja N‏ الشمسية »> « السمنية € أو 3 الثمليیة > 
MET . Xopavaio‏ المؤلف اسم, « ic‏ « بحانب » براهمة » عند سرده للفرق 
d‏ ص ۱۲۹ ؟ ولعله بجب علينا أن نقرأ هناك أيضا « السمانية € . — وهذه 
الواضم تتصل بأقواله الكثيرة فى EW‏ الأديان ؟ تلك الأقوال الى :عتمد على كتابات 
ds‏ القرن اثثالث فى ناريخ الأديان . 


۱۳ 


لوأجبنا إلى دعوتك أنا قد ظلمنا تمييزنا وطباعنا ... و آما قولك أنك تنظر 
إلى رم رسول الله وتشاهد تلك الواضع الباركة المحيبة » فقد صدقت 
أ كرمك اللہ فى قولك ]نها مواضع جیبة ! وأى جب أ خب من تلك الواضم 
عند ذوى المقول والقیز التى برتکب فبها ما رتكب من ظل المقل والقييز 
الذى فضل الله ه الانسان على سائر El‏ و p‏ به عليه ! ۳6 . 
وهذه القطعة تذکرنا كثيراً عا يقوله ابن الراوندى فى القطمة رقم © 
من کتاب cur»‏ حتی يكاد الرء بشعر بأنه یل إلى الزعم ob‏ إحداها 
تمتمد على الأخرى من الوجهة الأدبية . والاختلاف الرئيسى هو فى أن 
البراهمة يبدون لدى أبن الراوند ىكمثلين لذهب‌المقل » (e‏ يتحدث الكندى 
ee‏ وعن السمنية وصفعما فرقتين صَفدتهما الشعائر الدينية وأواص‌ها 
pada‏ وھکر وریہ 
ابن الزاوندی قاثلا ام لم Soul ob‏ لمونة السامین فى وم أحد» وبعرض 
الكندى ( ص 44 وما بعدها فی هك شدند غزوات النى التى ليست 
إلاغارات لاسلى والنهي » کا هى عادة العرب . أما انتصار ندر الذى يشير 
إليه ان الراوندی أيضاً فیتناساه الكندى عمداً » لكنه یکتب عن هزعة 
os) ost ass‏ ۰ = ص 00 من طبعة القاهرة سنة ۱۹۱۲) ۱ 
« فأماغزوة wat‏ وما آصیب فا من کسر > CIRR E m‏ 
شفته By‏ وجنته وجمته » الذى ناله من عتبة بن ألى وقاص وما علاه نه 
ان قيثة gall‏ بضر قطعت إصبعه > lags‏ خلاف الفمل الذى فمله الرب 
غلص fll‏ » وقد سل" رجل” pad‏ على رجل, سيفاً dea‏ أذنه 
(OO‏ [من س ۱۱۳ — ١١١‏ ء طبعة القاهرة سنة ۱۹۱۲ س مم بعض 
تصحيحات نس من عند نا ] 
IV‏ 


۱۳۳ 


فاقتامها . فلما نظر ااسیح مخلصنا إلى ذلك من فضله عمد إلى الآذن فردها 
إلى موضعها فعادت حيحة کالآخری (لوقا ۲۲ : ه) ؛ وإلا حيث أصاب بد 
طلحة ما أصاءها وقد وقاه بنفسه فلو دعا ره فرد بده إلى ما كانت عليه من 
Ye‏ لكانت هذه من إحدى علامات النبوة . als‏ كانت PW‏ عن 
معونته ووقايته من کسر *نيته وشق شفته ودی وجهه ...؟ 6 . 

GIN فلنقارن کذلك قطمة من كتاب آخر إلمادى لان‎ Hai, 
. ه وکتاب « الدامغ » » بفقرة ماثلة لها فى « رسالة » عبد السیح الكندى‎ 
) 6 فى التاریخ‎ dica « فان من القطع التیحفظها نا ان ا حوزی (فی کتا به‎ 
aL من کتاب «الدامغ ۹ القطمة الآنية : « ولا و صّف (عد فى القرآن)‎ 
‘ بتغير طعمه ( سورة 2۷ : 18 ) وهو الحليب‎ d اساز من لبن‎ le» : قل‎ 
» Sere Jo £6" ولا يكاد يشتهيه الا الحائم ؛ وذ کر المسل » ولا يطلب صر‎ 
» ولیس من لذيذ الأشرية ؛ والسندس » يفرش ولایلبس ؛ وكذلك الاستبرق‎ 
من الدیباج . قال ومن مخايل أنه فی الحنة‎ ) ٩۳: ٠٤ الغلیظ ( سورة‎ 
. 6 مجبیل » صا رکمروس الا كراد والتبط‎ Jo بلس هذا الغاظ ویش ب ا لیب‎ 

وإنا انحد مثل هذه Sl‏ کار لدى الكندى (ص (AY‏ : « فلا gli‏ » 
املك الله + حقلت وتبخس عييزك حقه ilz,‏ سلطان ا موی FAN‏ 
والعصبية . «b‏ إعا محوز مثل هذا على الاغمار وامهال ax,‏ وأهل 
النقص فى J‏ ۳ لبن لا طول مم ولا معرفة عندهم وم بتخرجوا عطالعة 
الكتب وف Seal as‏ الاخبار المتقدمة م هیچ Delt‏ الاب 
المتادن لا کل الضب والحرباء ؛ قد روا على الفقر والمسكنة وشقاء الماش 


en (1)‏ مایقوله فى ص ٩‏ + (س 6۱ من طبعة سنة ۱۹۱۲ : « فا ریت 
" من SMM‏ أهانهم . 


ء۳۰ 


فى البوادى والبرارى تسفعهم سمائم الصيف وزعهرير الشتاء وم فى we‏ 
الجوع cells‏ والعرى . غیت لوح لمم بذکر آنہار خر ولین e‏ 
الفا كهة E‏ الكثير والأطعمة وا لو س على الأسرة والانكاء على فراش 
السندس E‏ والاستبرق ونكاح النساء اللواتى هن 350€ الكنون 
واستخدام الوصائف والوصفاء والاء gull‏ السکوب والظل المدود التى 
ہی صفات منازل الا كاسرة » وقد وقع هذا فى Pa‏ — وکان بمضهم قد 
رأى ذلك فى اجتیازعم ومسيرثم إلى أرض فارس — فاستطاروا فرحا وظنوا 
أنهم قد الوه فعلا عند سماعهم olf‏ قولا وظفروا به موا نفوسہم على 
محاربة Jal‏ فارس لاخذ ذلك منهم وظفرم به ... اروا آمة محسة قذرة 
كانت قد cab‏ على الله و حبرت فسلط جل وعن علهم من لم یفکروا فيه 
قط فقتل وءم ... وكذلك - ail‏ وفمله بالقوم الظالين ینتقم بیمضہم من 
بعض 6 ومثل e Sis buy‏ الذن لا خلاق هم ni‏ غدوا بالشقاء وروا 
مع البقر فى السواد ... 

a pu‏ فى مسألة ما إذا كانت de‏ رسالة الكندى الو ئيقة 
بكتاب ھ الزمذ » تقوم على رابطة أدبية > فهذه السألة لا عکن BEY‏ 
عنها طالا م تبحث رسالة الكندى من ناحية de‏ نسبتها إليه Ge‏ دقيقاً . 
Ul‏ مور » أول من اشتفل مها » فقد أيّد نها على أساس الأدلة التاريخية » 
وتبعه فى ذلك 6€ O5, , O86‏ ومنحان(۳) وغي رهم . o des‏ 


(۱) بول کازانوٹا : af»‏ ونهاءة العام » ء ياربس سنة ۱۹۱۳ ص١٠١١‏ وما یلها 

(4۲ ج . سيمون : «الاسلام والتبشيرالسيحى » » جوترسلوسنة ۱۲۰ص ۱۰ 

WG فى تقر بر‎ » Woodbruke Studies Sy yoy منجانا . دراسات‎ . ۱ (v) 
yis JU) ا لد‎ c منشستر‎ » Bulletin of the John Ryland Library ox ) 
. یلہا‎ leg ١44 سنة ۱۹۲۸ ص‎ 


wae. 


ivo 


من ذلك قال ماسينيون فى مادة « كندى € دائرة العارف الاسلامية 
(ا مر tl‏ ص ۱۰۹۷) بمدم كلها مستدلا على ذلك ببراهين ليست حامة 
Lie‏ . وكذلك يتساءل جرای(؟ عما إذا ل يكن هذا الکتاب OY senza‏ 
E‏ أن أقطع رأى فى هذا الوضوع إذ لا يستطيع ذلك إلا من له إحاطة 
نامة بالسائل المسيحية المربية ومعرفة دقيقة بالسائل الدينية من الناحية 
التاريخية . ومع هذا كله فانى أعتقد أن البحث الدقيق سيقدم لنا البرهان 
على أن رسالة الكندى هذه لم تولف »كا تذکر الرسالة نفسہاء فى أنام 
الأمون واعا CATT‏ بعد ذلك بكثير فیا يقرب من مبمّدأ القرن الرابم . 
فاذا ما ثبت هذا البرهان وقام على اساس قوم فلن يقف شىء فى طريق 
زعمنا أن مؤلف هذا الدفاع قد اعتمد على كتاب sue JE»‏ أو الكتب 
الإلحادية المشامهة له . أما إذا اعتبرنا النظائر الوجودة بین کتاب الزهسذ 
والرسالة وحدها » فذلك لا يكنى تماما لتحمل عبء مثل هذا البرهان . 
وبحب lide‏ أن «T$ x‏ ليس لدينا الا شذرات قليله من کتاب Gus JI»‏ 
ولو کان قد حفظ بأ كله » إذاً لكثرت النظائر من غير شك . 

أما إذاكان المؤاف قد أذ حقاً عن كبار الملاحدة ol‏ ‌القرن‌الثالث 
فن السهل تفسیر" حدة راهینه وعنفها » تلك البراهين التى لا نکاد az‏ لما 
See)‏ : افناظر المسيجى ضد الاسلام > فى de‏ الكراسات 
ااصفرا. » Gelbe Hefte‏ سنة ۱۹۲٦‏ ص ATA‏ . 

(Y)‏ ورن أيضاد . D' H. Baneth iva‏ فیعحلة ?7 بیس » (آورشلي ) ا جلد 
col‏ المدد ۱ ص ١١6‏ الذتى حاول أن .ثبت عدم عة الكتاب براهین حديدة . فهو 
بلاحظ أن الاشمی فى دفاعه عن الإسلام يظهر المسيحية فى معرض سن ke‏ بقلب المؤلف 
لرسالة السكندى قواعد الإسلام الثابتة . ولا ستطیم ot‏ نفسر V] ets‏ على أساس أن 


مؤاف الرسالة الكندية قد شوه هذا الافاع عن‌الاسلام . — ومن جهة أخرى أعتقد 
أن القراءة ipl‏ اقدمة الكتاب :كن للدلالة على عدم صحة « رسالة » الكندى . 


۳۳۱ 


۱۳۹ 


ats‏ کتب التناظر السيحية . وحن حينئذ بازاء واقمة متشامپة 
عل امحطاط السیحيه بنقد الحضارة eg Wi‏ . 


» البراهمة فى کتاب « الزءرذ‎ v 


. كان لکثاب usd»‏ أثره الواضم فی الإسلام ASTE e‏ 
Lett‏ ا ناما بقيت ذ کری إحدى مسائله محفرظة . S: ONE‏ 
المسألة من قبل الا دور نانوی . 

ذ کر انالراوندی مذهبه وآراءه على VAP NOL‏ واستحضار“ 
بسيط لا نعرفه عن AB ME‏ وبخاصة ما ید آرہ المؤلفون المسهون wre‏ ۰ 
ore‏ انا إلى أى حد بعد الصلة بین مذهب كتاب « الزصذ » ومذهب 
البراهمة . ومن ا حتمل کل الاحمّال أن ابن الراوندی ل بتصل اتصالا مباشر ا 
بالمذاهب المندية . ویقول البیروتی — هذا العام الع الوهديد الذىكان له الا ام 
بأحوال ez sal‏ فى كتاب «الحند )2 — yx‏ لهذا الءالمؤىمقدمة COS‏ 
إن الؤلفين الاسلامیین الذين كتبوا عن atl‏ الشعوب الامحمية | تكن 
ec‏ معلومات صحیحة ‏ وقد نقل كل منهما عن الآخر دون edi GEE‏ 
إلا Os esu‏ الذى حدث عن أديان الام اال يها ais‏ خاصة sols‏ 
dad 9‏ . إلا أن أخباره مع ذلك عن ہی وما بتطليه الیحث 


NA ۲۰۲ ۲ ۲ ۲ ۸ ر القطمة رقم‎ Ad )١( 

« ذوأة)‎ RON acd (تحقيق مافهند س‎ cadis کتاب‎ (v) 
. ۱۸۸۸ سخاو سنة ۱۸۸۷ء والترجمة سنة‎ Ub 

Ax من‎ ٦ص‎ (*) 

۱ سأخصص القول عن هذا الؤاف فى عناسه آخری . 


۳۳۳ 


۱۳۷ 


p"‏ . إذ قد اعتمد فى ذلك غالبا على أقوال أحد التقدمین عليه ألا وهو 
VLS‏ ول ببق لدينا ويا للاٴسف ٹیء من مؤلفات إرانشهرى 
ولا زرقان . غير أنه من الممكن أن يكون المین" الذى استتی منه الولفون 
الین عاشوا قبل alls TETEN]‏ هدن الرحلين . 

ويفرد السمودی فى كتابه 9مروج الذهب» فصلا خاصاعن مذاهب‌آهل 
ایند( وی کر بخاصة اسم یکاتبین بظه رما مصدرهذا الفصل وها آوالقاسم 
(عبد Y XOU) EM‏ کتاب عيون المسائل والجوابات»: 

۹ فى کتابه « الاراء ا‎ @ oll ححد) ا حسن بن مو سی‎ sî); 

وکلاها من de»‏ النصف الثانى للقرن الثالث أو أ وائل القرن الرابع . ٠‏ 
عرفنا Ghas‏ من کتاب النوہختی الذ كور ء منذ زمن قلیل عن طريق e‏ 
بن الموزى سو £C‏ وقد ينها ء i.‏ مقدمته لكتاب | 
« فرق الشیعه € النوختی(؟ و ن بان هده ده القطع قطتان متعلقتان بالبحث ی 
مذاهب أهل الهند = : احداها Aa)‏ رياضات aw‏ اپ اند 


)١(‏ مؤلف فى اافرق مشہوز > اعتمد عليه الأشعرى والبغدادى . قارن لوى 
ماسینیون ء رسالة فى ... Essai‏ س ٠ Vi‏ 

:)ا١ طبع ر بيه دی از (ہاریس سنة اكه‎ d المسعودى» ارو‎ (Y) 
وما يلما‎ ٠١۸ الحزء الأول ص‎ 

۱۰۲ من الطبقة الثامنة ( »3 سنه ۴۹ ) ۶ انظر بعد ص‎ Jae (v) 

RR (£)‏ و القرن الثالث ؟ انظر بعد ص ۱5۱ 

(ہ) andes wa‏ بن الوزی : « a‏ العلم والعاماء أو تلبيس إبايس * 
( الطمة الأولى بالقاهرة سنة ٠۴١٠١‏ ) € انظر ماسينيون » dide‏ الإسلاى 
RM M‏ ال ید السابم وا حسین ص ٠٠٠١‏ وما یلها . 

)1( «فرق الشيءة» للحسن SHS‏ النو EK MN) ose‏ الإسلامية Bibliotheca‏ 
Islamica‏ حلد eu‏ > استاميول سنة ۱۹۴۳۱ ) ض كب وما eh‏ 

۰ ۱۱ ۲ الراب ص‎ al ر سائل |خوانااصفا» (طبعة £ عرای)ء‎ « aziss (và 
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ومحاهدامهم » والاخری ملخص لوصف مقالات البراهمة . ویشوقنا أن نقارن 
کلام النوبختی بأقوال ان الراوندی عن البراهمة . فنی « تلبس إبليس » 
ص ۴٦۹‏ بقول ISM‏ ما نصه : « قال أو تمد النويختى فى کتاب ‏ الآراء 
والسانات » : إن قوما من pd‏ الراهمة أثبتوا GEL‏ والرسل والجنة 
والتار » وزعموا أن رسولهم ملك df‏ البشر من غير كتاب 
Pl al,‏ بتعظم A‏ « ومام عن القتل ee‏ إلا ماکان نار ونام 
عن الكذب » وشرب الجر » وأباح A‏ اڑا Avis‏ أن يعبدو! البقر » . 
ولنضع هذه الفقرة — وهده ملاحظة بين قوسين - إلى جانن ما يقوله 
الشهرستانى.( « اللل (Joly‏ » طبع کیورن) ص ter‏ 401 عن 
الطوائف المندة الاتية : الباسوية والباهودية والكابلية والبادونية . وهو 
حتى ف التفاصيل els‏ نفس أسلوب قطعة النوخى الذ كورة | تفا (Cg‏ 
ولا بد أن يكون ملخصا من كتاب « الآراء والديانات € أو برجع إلى 
مصدر شبيه مهذه القطمة۳؟ . ورعا کان جزء ما سنذكره بعد عن 
الشہرستاق اا من نفس هذا الصدو . 


)١(‏ فى الطبعة الثانية ( القاهرة سنة ۱۹۲۸) ص 58 ؛ وق طعة 
رتر ص l . XXII‏ 

(Y)‏ يظهر أن القطعة التعلقة بالباسوية ليست ذكرا مفصلا لتلك الفرقة الى 
تسمی غالبا لدى ابن حوزی ( النو CE‏ باسم البراهمة . ونستطيم مقارنة القطم 
نوساطة هذه العبارة السکررة كثيرا : «زعوا أن رسوفم ملك على صورة بعر» . 
ومن اافر یب أن ما 43541 من كلام النومحتی متعلق عذهب aM JE‏ > پيا هو لدی 
Glee ap a‏ متملق بالفرق الق يسميها باسم أصحاب الروحانیات الى يضعها فى مقال 
البراهمة . ولا نستظیم القطم بالسبب 7 من أحله کان هذا الاختلاف : أهو 
:طریقة اله Stem‏ فى فصل الأشياء التصلة ببعضہا من Jel‏ حه لتر مت تاج 
و تصنذفه » أم هو أن ابن الجوزى أخطأ فى ال رواة ؟ 


rye 
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ومن S5‏ أن ما cz udi dus‏ عن البرا مة آقرب إلى الصواب مما 
يقولة ان الراوندی Ce lb.‏ لا يتجدث مظلقا عن المقل وصفه أسمى 
Git.‏ الشئون الدينية ولا عن إنكار الکتی المقدسة : وهو LE Sh‏ 
أن البراهمة یمرفون الرسل ء والشمائرالدئنية الى يقدسونهاء فى رأی الؤلف » 
تتناقض مغ ما زعمه ان الراوندى من أن شمائر الأديان xl‏ 3 خالفة للمقل 
ومنافية . والبيرونى يقؤل نفس هذا القولب» بنصف شمائر الطهارة وأواص 
الطمام لدى البرا مة فى فصول من كتانه فصل فہا القول تفصيلا ويتحدث 
عرضا عن Ol‏ وليس بين برا مة ان الراوندى وبراهمة المند 
۱ لحقیقیین من صلة A‏ 

وعلى الرغم من هذا كله a‏ لدی کثیر من الؤلفين الإسلاميين أقوالا 
عن مذهب الم اهمة تتفق اما مع AL‏ كره ان الراوندی . ولدی الباقلان (D‏ 
وان حزم والبندادی(* Ou jt, O qua,‏ والذهی"۳؟ وغیرم 

. ٠١١ الترجة > الجزء الأول ص‎ )١( 

(v)‏ «إعاز القرآن » (طبمة القاهرة سنة (YEA‏ ص ۱۰ : «وقد قصر قوم 
فى هذه المألة Ge‏ أدى ذلك إلى حول قوم مهم إلى مذاهب البراهمة فيها . ورأوا 
أن مز أصحاءهم عن نصرة هذه الممجزة وجب أن لا بستصر فها وجه ها الم » . 

(v)‏ « الفصل » (طعة القاهرة سنة ۱۳۱۷) + ١‏ ص 1٩‏ : « ذهبت 
البراهعمة ... وم يقولون بالتو<يد على حو قولنا إلا أنهم أنكروا النبوات . وعمدة 
احتجاجهم فى دفمها أن الوا : لما صح أن اللہ عن وجل GS‏ » وكان من بمث 
الرسل عن الله عز وجل » gd‏ العبث والمنت عنه . وقالوا Lah‏ : إن كان الله dis‏ 
Cs]‏ بت الرسل إلى الناس ليخرجهم بهم من الضلال إلى MN‏ » فقد كان أولى به 
فى oh‏ وأتم لراده أن يضطر المقول إلى الإيمان به . لوا : فطل إرسال الرسل 
على هذا الوجه أيضا . ومجی» الرسل عندم من باب الممتنع € . وقد ترجم هذه 
الفقرة أسين بلائيوس فى كتايه » «ابن حزم القرطی € (مدرید سنة ۱۹۲۸) 
از QUI‏ ص ۱۸۲ ۰ 


۳۳۵ 


۱:۰ 


يسمّى البرا مة ہاسم «من ینکرون النبوة» سب . و_جد لدى الشہرستانی 


= (4) »45.3 (طبمة القاهسة سنة ۱۹۱۰) ص ۳۳۲ : » وقالوا sl)‏ 
Jal‏ السنة والجاعة ) فى الرکن السابع اافروض فى النبوة والرسالة باثبات الرسل من 
اللہ تعالى إلى خلقه خلاف قول البراهمة اانسکرین هم مم قوم بتوحید الصانع > . 
انظر کذاك نفس الكتاب ص ۳۸۸ واص ۱۱۶ . 

Lit (0)‏ أسين بالائیوس » الفزالی : عقیده UAT,‏ وتصوفه (سرقسطة 
سنة 1901١‏ ).ص ۲۷۹ تعلیق ۱. انظر کذلك الغزالى » « فيصل التفرقة » ( طبعة 
القاهر ة سنة ۱۳۳ فى uF‏ « ا واھر الغوالی» ) ص 5ه : « والبرهمى کافر ... 
لآنه أنكر مع رسولنا سائر المرسلين » . 

)4( اظر ما کس هوری : « مذاهب الشکامین الاظرة فى الاسلام » ( بون سنة 
۲) ص ۹۲ : « إنالأنبياء بعلمون إما ما هو موافق العقل و itim‏ فلا لزوم لهم > 
واما ما هو مناقض العقل وحینٹذ فأقوالهم غير مقبولة . وف كلا ا الیین لا لزوم 
هم » . -ہ قارن أيضا Die spekulative und positive Theologie : (y ; "m EX.‏ 
des Islam (Leipzig 1912)‏ ص A3‏ ۰ ۸۷ . 

ولا يناسب هذا المقام ما ذكره الجاحظ فى كتاب الرد على النصارى ) « ثلاث 
رسائل لاحاحظ € طبع فتكل ء القاهرة سنه (NY‏ ص ۲۸ س ۳ وما بعده » عن 
أعل اند أنهم لا عکن الاستشسهاد بهم على نبوة عمد أو السیح » لأنهه لم يعوا بهما 
مطلقا . وما يقوله ا لحاحظ فى مكان آخر فی کتاه «حجة النبوة» الطبوء بهامش طبعة 
«الكامل » Ub) snd)‏ القاهرة سنة ۲۶۱۳۲4 ص ٤٤‏ ختلف ما حن بهردده 
هام VI‏ ختلاف » : ... وحن قد جد الہود واانصارى والجوس والزنادقة والدهرية 
وع اد Sout‏ ( ف الأصلالمطبو ع : المبدرة ؟ وقصد البوذة) یکذ نون النی صل ال عليه 
وس وينكرون «V‏ وأعلامه . » ولفظ » عباد البددة « O. Reser ; » jar A gd!‏ 
) مقتبسات وتراجم عن v‏ ا حاحظ الیصری اللفوی التکلم [ ۱۰۰ — ۲۰۰ ه] 
IM‏ بعد » + ١‏ [ اشتو مجارت سنة ۱۹۳۱ | س ۹ ۲۹) بالبوذييت له چپ 
رجه بلفظ a‏ عبدة الأوثان » خسب . - وھنا البیان مہم لاه لم وجد موضع 
sus‏ کر البراهمة محسبانهم منکری‌النبوات أقدم من کتاب « الزموذ » لابنالراودى — 
انظر کذاك «رسائل إخوان الصفاء (طبمة عبای) + 4 ص ۱۹۹ ۶ ۱۹۸ ۰ 

(y);‏ انظر بعد س ۸ ۱۵ تعلیق 4 . وانظ رکذاك ت .دی بور : « تار.ع الفلسفة 
الاسلامية » (اشدو مجارت سنة ۰۱ س ۶۹۲ بوليوس حو تمان J. Guttmann‏ : 
ه فلقة اللهود » G+) Die Philosophie des Jadentums‏ سنة ۱۹۴۴) 


ص 9۹ ۴ ۹۱ے 
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ولدی ان الحوزى ملاحظات كثيرة على اللراهمة لاد لنا من قصها 
C‏ دقیقا . | 

: M ie pall قال‎ 

« إلا أن هؤلاء البراهمة انتسبوا إلى رجل منهم JU‏ له برهام قد مهد 
yi d‏ النبوات أصلا وقرر استحالة ذلك فى المقول بوجوه » نها أن قال : 

OK إما أن‎ : evel به الرسول » لم بخل من أحد‎ Gh إن الذى‎ — ١ 
معقولا ء وإما أن لا يكون معقولا . فان کان معقولا فقد كفانا العقل التام‎ 
بادراكه والوصول إليه ؛ فأى حاجة لنا إلى الرسول ؟! وإن م يكن معقولا‎ 
» فلا يكون مقبولا : إذ قبول ماليس عمقول » خروج عن حد الإنسانية‎ 
Pa ear] ودخول فى حد‎ 

۲ — قد دل Jal!‏ على أن الله تمالی حکم » وا حکم لا يتعبد GN‏ 
le y]‏ دل عليه n‏ . وقد دلت الدلائل الەقلیة على أن انا یا Gu‏ 
قادراً حكما وأنه أ نمم علخ Cs aud‏ وجب الشکر » فننظر فى OUT‏ خلقه 
بمقولنا ونشكره et‏ لد باه Xs‏ نا له » استوجبنا ثوابه . 
وإذا أنكرناه وكفرنا به استوجبنا عقابه . فا بالنا تتبع بشراً مثلنا ؟! فإنه 
إن کان Vek‏ عارذ كرناه من المرفة والشکر . فقد استغنینا عنه بمقولنا ؛ 
وان کان Vul‏ عا يخالف ذلك » كان قوله دليلا Lob‏ على كذبه . 

HE حكيا ء والحسكم لايتعبد‎ GU قد دل العقل على أن للعالم‎ — v 
عا يقبح فى عقوطم . وقد وردت أسصحاب الشرائع عستقبحات من حيث‎ 

)١(‏ كتاب « اللل والنحل » » طبع کیورتن ( لندن سنة ١445‏ ؟ طبعة 
جديدة» لیتسا ۱۹۲۳ ) س:0 66 ومايلها . 
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المقل : من التوجه إلى يبت مخصوص ف المبادة ء والطواف حولہء والسی 
ورى ا هار » والإحرام والتلبية وتقبیل ا محر الأصم ؛ و و كذلك ذم الحيوان 
ومحریم ما عکن أن یکون غذاء للانسان و حلیل ما بنقص من بنیته » pos‏ 
ذلك . کل هده الامور خالفة لقضایا المقول . 

< إن أ كبر السكبائر فى الرسالة اتباع رجل هو مثلك فى الصورة 
والنفس والعقل بأ کل ما تأ کل ويشرب مما تشرب » حتی تسكون بالنسبة 
إليه AE‏ يتصرف فيك رفعاً ووضعا ء أو كيوان يصرفك CU‏ و Gia‏ » أو 
کعبد یتقدم إليك آصر؟ وميا . فبأى تميز له عليك > وأنة فضيلة آوجبت 
استخدامك ؟ وما دليله على صدق دعواء ؟ فان اغتررتم عحرد قوله فلا 
عييز لقول على قول » راتسا Sk‏ بحجته ومعجزنه bates‏ من خصائص 
PR‏ والاجسام ما لا بحصی ك e PS‏ ومن ouo)‏ عن مغيبات الامور 
من لا یساوی خبره . قالت A‏ رسلهم إن نحن إلا بشر Per Kis‏ 
اله عن على من يشاء من عبادہ » 
1 ولا اسنہ , esa‏ إن زعمت أن مقالات الؤلفن E‏ رن T‏ 


استفیت من نفس المعين الذى استق منه مقال الشهرستاتى هذا . هذا إلى 
ETE,‏ تلك التی بوردها ان‌الر اویدی. 
فعبارة الشهرستالى الأولى لى » تلك التى وردها الطوسی وان الجوزى بصینه 
مشامهة » تناظر بالضبط ما هو مذ كور ف القطمة رقم ٣‏ من کتاب ھالزعرذ6 . 

وهناك Cal‏ یتحدث ان الراوندی غن ضر و TIO‏ نم الله (الشهرستانى 
المبارة رقم (Y‏ » نيما وضح إنكار 9ض الدينية نید (عبارة 
الشهرستاق رتم (e‏ بنفس الأمثلة التی و ؟ رها ان الراوندی فى القطمة 
رتم ۰ أما الطمن فى الحجرات ورفع شأن الملوم ( الشهرستاتى : العبارة 


YYA 
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رقم ٤‏ فی ALs: (hale‏ ب ابن الراوندى ملوء ذلك (انظر بخاصة القطمة 
رقم ۱۷) . سس سر یی » يشير ان الراو ندی.» على الأقل Ce‏ ال 
يلم بأن ان يسوا إلا Jes on‏ ذلك لا متازون على بقية الاس فى 

شىء (الشہرستانی ؛ ابتداء المبارة الرابمة) Us, O‏ "يشلك ف أن أقوال 


الشهرستانى رجع على الأقل عن طريق غير مباشر إلى مدهب البرا مه 
الفصل فى كتاب « الزمرذ » . 

وفى كتاب « تلبيس إبليس » لابن الجوزى ما يؤيد ما ذهبنا الیه"۳: 
فهناك ست شہات عل الأديان النزلة نذ کر على اسان البراهمة دون أن 
يكون هناك جديد على ما يقوله Shem egi‏ 

(۱) قارن Lat‏ اتفاقھم فىالصطاحات وخاصة فى « مغیبات الأءور» (شہرستای؟ 
ص EEN‏ س ۸) . 

)*( آدین بالإشارة إلى هذا الوضم للاستاد ه . ه . شيدر . 

Jis 8 (r)‏ البراهمة کا سس ھا اچ Sigh‏ هی : «قال الصنف : وقد أافی 
إبليس إلى الراهمة ست شبهات : 

(الشهة الأولى) : استبعاد اطلاع بعضهم على ما خنى عن بغض فقالوا : «ما هذا 
إلا بعر مثلكر» » والمعنى > وكيف اطلع على ما خی عتم ؟ 

(الشبهة (utl‏ : قالوا : هلا أرسل ملكا ؟ فان SOM‏ إليه أقرب ومن 
ااشك ee?‏ أبعد ‘ والآدمیون محبون الرياسة على ds et‏ هذاشكا؛ 

oi وما‎ V ll, الغيب‎ de قالوا : ترى ما تدعيه الأنبياء من‎ : (eau en) 
لیم من الوحى بظھر جنسه على الكهنة والدحرة . فلم يبق لنا دليل تفرق * بين‎ 
. الصحيح والفاسد‎ 

(الشمهة الرابعة) : قالوا : لا یلو إلا أن جىء الأنبياء عا موافی العقل أو عا 
ale‏ . فإن حاءوا عا خالفه » لم یقبل ء وان حاءوا عا بوافقه فالعقل gin‏ عنه ۔ 

(الشبهة الخامة) : قالوا : قد جاءت ul pall‏ بأشياء بنفر منہا العقل > سکیف 
جور أن تسکون iet‏ ؟ من ذلك ابلام الحيوان . 

(الشبهة السادسة) : قالوا : رعا یکون أحل الشرائم قد ظفروا بخواس من 
ححارة و خشب . 

۳۳۹ 
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وروابة ان الجوزى ختلف عن روابة الشهرستانى اختلافاً شكليا 
سب إذا ما استثنينا أن الشہرستانی أ كر تفصیلا وأنه يبدو فى نقله 
معتمداً على مصادر أقدم . هدا الاختلاف الشكلى بنحصر ف أن ان ا حوزی 
برد على أقوال البرامة ردود طويلة Co‏ لا a£‏ من ذلك Tht‏ عند 
ااشهر ٠ EL‏ وعلى الرغم من هذا كله فلعل الشهرستانى قد عرف مثل 
هدما دز eee heen wry‏ 4 ه إبراهين البراهمة n‏ 
أورد فقرة فا دافع أنبياء الأديان Tall‏ عن أديائهم وفها بجیبون بخاصة 
عل البرهان الأخير . أفليس انا أن : زعم أن الشپرستانی قد استفی آر 5 
عن البراهمة من مؤلف فيه الرد على هذه الاراء بطريقة مشاہة لا هو 
لدی ان الموزى ؟ أما أن الشہرستانی لا ورد مصدره eo‏ وا بقدم U‏ 
ملخصاً عنه » c ej‏ من ¥ : » رسلهم » (ص 41 س ۸) الق 
هى هنا معلقة ON ALG‏ 
وهذا عينه يقال فى فصل ان الجوزى عن البراهمة . فهو يدل دلالة 
واضحة على أنه مأخوذ من كتاب قدیم اعتمد بدوره فى عرضه لذهب البراہمة 
على ابن الراوندى بطريق غير مباشر على الأقل 0 - اكاك 
«تلبيس إبليس» أو الوفاء على ies‏ (التوفی سنة (eve‏ » الذی بد کر 
عراراً مهذا الکتاب . ولکن تتلو شات البرا مة الست والرد علہا فقرة 
تبتدی" بقوله : « قال أو الوفاء على ن عقيل » . لذا عيل المرء إلى الاعتقاد 


ley )۱(‏ هو جدير باللاحظة أن الآبة : ما هذا إلا بشر $E.‏ (سورة ۲۳ 
)۴٣ aT‏ توجد لدی ابن الحوزى فى براعين البراهمة ء بيا She ei‏ يذكرها فى 
الدفاع عن الأنبياء بشکل مغابر بعض الشیء . 

)۱۰۳۰ عشر (سنة‎ FE انظر ».75 . علة «الإسلام‎ (v) 
. ٣ ص ۱۰ تعلیق رقم‎ 


۳۳۰ 


\ io 


ob‏ فصل البرامة كله لنفس المؤلف السابق الذ كر فى الوقت الذى فيه 
بحیط بكلتا القطءتين. (فصل البراهمة والجزء الذى يليه مباشرة) اقتباسان 
كبيران من النويختى متعلقان بالبراهمة « الحقيقيين » . فكان رواءة 
oz ui‏ المتحدة قد فصمت عراها القطمة التى توسطت ہا » والتى و Vas‏ 
ما OK‏ وحدۃ . 

والجزء الروی عن ان عقيل ہو فى محتواه تال لقطمة البرا مة . إذ فيه 
يتحدث عن اللاحدة الین بےحدون الأنبياء ويضعونهم فى صف السحرة 
والمخرقين . وإلا فان‌هدا الجزء خارج عن تأليف كتاب « تابس إبليس». 
ولو آن ا حصم اللدود لان الجوزى فى هذا السکتاب ثم <قاً الصوفية » فان 
الرد الو al‏ علوم ستدى” اولا ص ۱۹۵ . والفصل السایق Glas‏ بالذاهی 
الباطلة للطوائف ال ختلمَة من السوفسطائيين والفلاسفة والدهريين واائنونة 
YS‏ نان والنار وجاحدق النبوات ( أى البراهمة ) والہود والنصاری 
والصابئة والجوس والفرق الاسلامية الخ . فايس فی هذا الجزء الأول من 
الكتاب موضع يتحدث فيه عن الصوفية . ولا يشذ عن هذا إلا الجزء 
الروى عن ان عقيل » والذی al GOT‏ فى الزء QUIE‏ فيتحدث 
عن الصوفية الذين. يحسرون على مساواة كرامات الصوفية عەجزات 
الرسل » وما كان ده ا حقیقة أن تسترعی النظر |ذا م تسكن متلاعة مع 
سياق الاص فما بعد . 

وق ص ۳۸۹ o‏ ۹ بتکم كتاب « تلبيس إبليس » عن طائفه من الصوفية 

)١(‏ « تلبیس إبليس » ص 59 $ ص Vt‏ وما بتلوها f‏ وف هذا الو ضع 
الأخير لا يذكر النوخق بوصفه مولا إلا فى النهاية (س ۷۵ س (Y‏ ولسکن عفارنته 
مم السمودی فی مرو ج الذهب > ١ ٠6ص ١‏ (الذى أشار إليه رتر فى مقدمته اسکتاب 
فرق الشبعة ص ۷1× ) يتضح أن هذا الوضم كله مأخوذ عن aA‏ . 

e) ۳۳۱ 


VES 


مححدالنبوة » وى ذلك كلام طويل عن هؤلاء الصوفية الین S gapa‏ سلطان 
الأوامر والنواهی الدينية وعنها بنحرفون . رأقوام مشروحة فى شهات 
ضت 577 علها فى تفصیل . وعند ale‏ هذا المزء ( أسفل ص (Ao‏ 
روی من جدید عن ان‌عقیل . ولا Uus‏ محتوى هذه القطمة فىهذا القام . 
وعلى هذا فاتفاق هذا الفصل فى التألیف مع الفصل عن البراهمة (ص ۷۰ 
وما (leb‏ حى فى التفاصيل لا بدع Ye‏ لاشك فى أن هذبن od 3H‏ 
متصلان بعضهما ببمض . وابن عقيل الذى يحب bde‏ أن ead‏ فى یقین 
الصدر المام لما كتبه ابن الجوزى بذ کر البراهمة كنظير من محدث ere‏ 
من الصوفية الإباحية الذن يححدون النبوة . إذ قد رو ی عن البراهمة شیء 
من هذاءالقبير ‏ . 

وصلنا إذاً فى شىء من التحايل إلى تأبيد ما ذهبنا إليه » من أن فصل 
ابن الجوزى عن البرا مة برجم إلى ابن عقيل . وعلينا الآن أن ممن النظر 
فى ار . التالى لفصل البراهمة ء وهو الروی عن ابن عقيل (ص ۷۲). فى 
السطر الثالك مباشرة لا بمترضنا إلا اسم « ابن الراوندی ومن شا کله JE‏ 
الملاء ۴۳۳6 ۰ بوصفه أ كبر yoo‏ لاحدی النبوة . وليس من شك فى أن 
پا الملاء الذ کور هو gh‏ الملاء المری . وقرن اسم aT‏ العلاء هنا باسم ابن 
الراوندى بدل دلالة ael,‏ على الأسباب التی من أجلها ذکر ابن الراوندى 
هناك . ولقد كان المری فى حیانه مهما بتشيمه اذاهب الهندة f.‏ 
ne (۱) |‏ أول من قارن المذاهب الصوفية بالمذاهب المندة ؟ انظر 
كتاب افند Jy nd‏ فى الفهرست نحت كلة التصوف Sufism‏ . 
(v)‏ انظر کذاك «تلبيس إبليس» ص۱۱۸ حيث کر ابنالراوندی والمعرى 


سويا ; 
(v)‏ انظر بعد ص ۲6۸ تعليق رقم ٤‏ وخصوصا الموضه الوجود ادی الذهي . 


yey 


۱:۷ 


فذکر ان الراوندی فى هذا القام يدل على أن بن عقيل كانت لاه ذ EF‏ 
غامضة على الأقل ما هو ممرؤف من أن ذ کر البراہمة وصفهم منكرى 
النبوة le]‏ برجم إلى ابن الراوندی . ولقد أخذ ان عقيل کالشہرستانی من 
قبل (onis)‏ البراهمة كا مشروحة فی کتاب i‏ على أنها 
سحيحة » واعتقد أن ابن الراوندى كان يقول مها مادام قد عمرضها 
ودافم or‏ پش 

ae, مہ‎ eal el یر‎ ble! کر‎ Sa ويتفق‎ 

اسم ابن عقيل كراوية عن AS‏ ۷ صد . وصنبحت.مد * عن آی‌طریق 
ud‏ «الزعرذ» إلى ان‌عقیل . ويك هنا أن نقول oo]‏ عقيل عرف 
کتاب «الزمرذ» حقيقة ء وعنه أخذ من أقوال الرا مة . 

غير أن نص كتاب « تلبیس إبليس » يثير مسألتين أيضا : 

۱ — هل أقوال البرا مة هنا مأخوذة lpas‏ عن كتاب «اازمرذ» A‏ 
. أن ان عقيل أورد معنی أقوال البراهمة تقريباً فى اختصار شديد ؟ 

Y‏ — هل الرد الفصل على الشهة السادسة من شبه الراهمة لابن عقيل 
نفسه آم أخذه عن مؤلف قدیم ؟ 

ul‏ عن السؤال الأول فالجواب مهل . فقارنة قصيرة بنص 
الشہرستانی تدل على أن ان عقيل أوجز أقوال البراهمة إبجازا شديداً نازع 
مہا قبل كل شیء تلك الصبنة الجدلية المضادة للاسلام . ويدل على هذا 
017 رن الات الأول من ماب chen‏ تلوب أمل الد jay‏ 
rcc‏ بين الخلق والامتثال لأوامرهاء SENNIE‏ ومن شا كله 


- ٩ «الاسلام» » اليلد التاسم عفر( سنة ۰ )ص ۴۳ س‎ We (Y) 
. ۲۱ القطمة رقم‎ Ja! 


vvv 


۱:۸ 


Go . النافية للمقل‎ Gall وانحة المبارة رقم © التعلقة بأوامر‎ dy; Je yl 
الوضع الناظر (العبارة الثالثة) لدى الشہرستانی بورد الؤلف كأمثلة على‎ 
ذلك مموعة من الأوامر الدينية الإسلامية تناق العقل على حسب مذهب‎ 
البرامة . ويتفق هذا اللإحصاء فى تفاصيله مم نص ان الراوندی ( القطمة‎ 
عنصرا‎ UK ذكر الأمثلة وأورد‎ Jal رقم ۳) . أما ابن عقیل فقد‎ 
یتلام كثيرا مع ما یعرفہ عن مذهب البراهمة ء فهم يطمنون فیا أمرت به‎ 
الأديان من إيلام ا لحیوان . ومن الؤکد أن عبارة « یلام الحيوان» ليست‎ 
الملاء المعرى الذى‎ I مأخوذة عن ان الراوندى . ولكنها من طابع‎ 
بذ كره ابن عقيل كلحد بجانب ان الراوندى . ولقد قال العری عن نفسه‎ 
التى طبمها‎ esl فی مكاتباته مع داعى الدعاة الفاطمى » المؤيد فى‎ 
می‌جولیوث ۳ » وفی قصائد عدة إنه نباتی » وإنه يحرم أ كل اللحم وقتل‎ 
ا لحیوان عامة . والناس برجمون هذا التفبكير إلى ما كان للەعری من ميل‎ 
: إلى المذاهب المندة““ . وتعبيره انلاص عن هذا المبدأ الذى ينكره هو‎ 
ا حیوان » ظهر آنا مضافة من ناحية‎ eX] وھذا فان عبارة: « من ذلك‎ (Y) 


النظم . 
mm‏ هذا هو بعينه مؤلف Ne D‏ » هذه f‏ ونس هذه ال OUK‏ محفوظ فى 
ا مالس ء کا أشرنا إلى ذلك ۲ نفا . 
dide» (v)‏ الأسيوية الملكية» سنة ۳۳۲-۱۹۰۲ » والنص مأخوذ 
عن ياقوت » «إرشاد الأريب» < ١‏ ص۱۹4 وما یلها ؛انظر بعد ص ۱۵۹ تعليق OY‏ 
)١‏ انظر فیا يتعلق بالمسألة برمتہا : ر . ١‏ . نکلسون » « دراسات فى الشعر 
العربى» س7 ۱۳ ومايليها : ومن بين المؤافين الإسلاميين انظر علىالخصوص : الذهى 
في ترجته لمری فى كتابه « تاریخ الإسلام.» (طبعها ر . س . مرجوليوث فى كتابه 
رسائل المعرى )1808 (Anecdota oxoniensia, Semitic Series, Part X, Oxford.‏ 
حيث يقول س٣۱۴۳‏ س٢٢‏ ومابمده : « منیب رأى أب العلاء SF‏ تناول كل مأ کول 
لا تنيته الأرض شفقة بزعمه على الحيوانات ge‏ نسب إلى النبرمء oly‏ ری رأى حت 


۳۳۹ 


۱:۹ 


« إيلام الحيوان 6 . وهو تعبير بصادفنا كثيرا فى رسال“ وقد امخذه 
ان عقيل متذ كرا أبا الملاء . 

وهذا العنصر نفسه يظهر فى رده على هذه المسألة ( أسفل ض 7١‏ ) 
gl‏ تتعاق بأعس الدن بقتل الحيوان وأ کل Oud ab‏ ومن هنذا كله 
ol pes‏ نقول إن كل الردود على مقالات البراهمة هو لان عقيل ol,‏ 

بحيب مهذا gall‏ على المسألتين الوضوعتین GET‏ 

ولكنا إذا آمعنا النظر أ کنر فى هذه الأجزاء ختلفة وصلنا إلى نتيحة 


3 ان ان عقيل كانت «Jl‏ صورة للرد تصرف فما S2‏ لا تقل عن 
حريته مع قوال البراهمة gad‏ 


= البراهمة فی oU]‏ الصانع وإنكار الرسل و رم حیوانات وإيذائها حق CAL‏ 
والعقارب » ۶ انظ ef‏ کا کے RD‏ تاب ص۷۱ £ ل . ماسینیون : 
«رسالة فى أصل المعجم » Essai‏ ص 5 € ومن ااصمب أن نقطم uly‏ فى مسألة مقدار 
ase‏ هذا القول . أما المعرى نفسه فیقول فى رسائله إلى داعى الدعاة إنه امتنع عن أكل 
لاحم منذ ثلاثين سنه من ale‏ لا لأس.اب فلسفية أو دينية بل A ۳ "m‏ . ومن 
2 63 أنه قابل فى أثناء مقامه بنداد أناساً امتنموا عن أ xi‏ الاحم » فليس الهرء أن 
برجم فی فلك إلى تأثير هندى . ومن yall‏ عن الانوية آنهم لم یکونوا يتغذون 
إلا بالنبات وأ كبر شاهد على هذا أتباعها الذبن عاشوا بنداد . انظر الياط » كتاب 
«الانتصار» ص ١١٢۱س ١4‏ ۶ اخاحظ »> «الرد علىاانصارى a‏ (طبعة فذكل » «ثلات 
رسائل» للجاحظ) ص ۲۰ س ٠١‏ — وفيا یتعلق باانباتية المأؤسسة على أساس فلسفی 
مع مذهب ٦ | atil‏ « رسائل إخوان الصفا » (طبعة (cls‏ الجزء الثالث ص 
we‏ — انظر PAS‏ لوی ماسینیون » نفس الكتاب ص mA‏ 

ص٣١٤٤ الأسيوبة الملكية * سنة ۱۹۰۲ ص ۲۹۷ س‎ iati je» )١( 
كذلك الذهى » نفس الكتاب ص ۱۳۰ س ه ؟ نفس المؤلف تقلا‎ — ٤ س‎ ۰ 
xd baa حي‎ Pr us AK عن القفطی : نفس‎ 

(Y)‏ تأمل خصوصا ابتداء كلامه : « والجواب : أن امقل Ks‏ إبلام ا لحیوان 
بعضه Ll e and‏ إذا حک GIL‏ بالابلام لم ببق للعقل اعتراض اح > . 

ul (۳۱‏ أن ان UP‏ قد gare!‏ على النص فذلاك کیہ قوله (ص ۲ ۷= 


۳۳۵ 


LES 


ولس من الحتمل Ial‏ وبالذات أن بكون لدی مؤلف متأخ o‏ عقيل 
نمر كتاب Gue jid‏ . وسنبین "۴ فيا بعد أنه منذ منتصف القرن الرابع 
یکن يقرأ غي ركتب خصوم ابن الراوندى السلمین » وخصوصا المتزلة 
منهم ؛ تلك الكتب التىفيها برد على كاتبه الت ىتستعمل Ml‏ ض مذهبه » 
وان الحوزى فى کتابه «النتظم Mage jul‏ کرلنا آن کتاب t5» JI»‏ 
قد رد عليه yl‏ الحسين الحياط وأو على (rmx) au‏ 
و کتاب البانی هو الصدر لا هو مروی" عن کتاب « الزمسذ 26" فى هذا 
الكتاب اعتاداً على ان عقيل اذى يتفق مع کتاب ابا ی فى معنی تسمية 
كتاب « الرصذ » مهذا الاسم وإليه برجم ىكل اقتباسانه من كتاب 
« الز مرن 06 . 

ومن هنا یقبین أن ان عقيل أخذ أقوال البراهمة عن كتاب الحبانى + 
وكذلك أخذ جزءاً من ردوده التى عكن Ee‏ الكثير مها إلى مذعب 
il‏ . ومع هذا فیجب على الرء أن يكون حذراً فى حکه ما دام SE‏ 
pull‏ ومصطلحیم سادا كل كتب الكلام المتأخرة » ولهذا فان هذا 
الفرض سابق لأوانه إلى أن يقوم عليه الدليل القاطع . 

غير أنا نستطيع سوق هذا الدلیل ء فى كتاب « النتظے » اقتباس 
من کتاب « الزمرذ 4 یکاد يتفق فى محتواہ مع قول من أقوال البراهمة J‏ 
« تلبس ab]‏ € . إذ يتفق رد الحبانى على العبارة :« إن الانبياء وقعوا بکلات 


e] )۱۳ em‏ قد مضى على ظهور الرسول ۰ ۰ سئة تقریبا . واقد توف ابن الجوزى 
سنة ۰۷ Vu c‏ نوق ابن عقيل ٩۱۳ C‏ . 
)9( انظر بعد ص ۱۱۱ وما یلها . 
de (۲۱‏ « الاسلام » ا یلد التاسم عسر (سنة ۱۹۴۰) ص ۳ س ٤‏ . 
(v)‏ لح السابقة ص ۳ س ٩‏ ۰ 


)1( سفبین هذا بعد . 


۳۳۹ 


\e\ 
AT الوارد فى‎  )۳ مجذب کا أن الغناطيس بجذب » (قطمة رقم‎ 
مع الرد على الشہة السادسة من شبه‎ JA نی كلانه‎ on النتظم ؛ آفول‎ 
: البراهمة » التعلقة بأعمال الأنبياء السحرية‎ 
: ۸ س‎ ۷۲ o) رما بل : تلبیسی ابلہسی‎ Mon ٤ منتظی ص‎ 
وهذا کلام ینبنی أن يستحى والجواب : إن هذا كلام ينبنى‎ 
من ذکرہ : فإنالمقاقير قد عرفت أن يستحى من إبراده» فإنه لم ببق‎ 
آمورها وجربت » فكيف وقم شىء من المقاقير والأحجار إلا وقد‎ 
خواصها وبان سترها . فلو‎ oes هؤلاء الأنبياء عا خی عن مس‎ 
وأظهر‎ Hot انظر منہم ؟ ! ظفر واحد مہم‎ 
خاصيته » لوقع الارنکار من الملا‎ 
بتلك انواص « وقالوا لبس هذا‎ 
. منك » [عا هذه خاضية فى هذا‎ 
ولو جم بعد هذا الاستطراد فى بحث الأمور الشاقة المتصلة عصادر‎ 
تلبیس إبليس» € إلى موضوع هدا الفص ل ألاوهو حياة‎ DOL فصل البراهمة‎ 
الکتب الإسلامية التأخرة . وإلى الآن لم يكن‎ Gy JP» برا م ةكتاب‎ 
يذ كرون على الحصوص إلا أقوال البراهمة فى‎ T AU SS ااؤلفون الذين‎ 
منافاة النبوة للعقل وفى خلاو شعاثر الاسلام من المعنى . غير أن الولفبن‎ 
التأخرين قد أخذوا نقد البراهمة لمعجزات النى الذى ذ کره ابن الراوندى‎ 
میں‎ ui لاشك فى أنه هم‎ Cae فى کتاه وعَد وه‎ 
الغيبة‎ OLS] النعمة فى‎ el ففى الفصل الأول من کتاب « کال الدن‎ 
dal) Pest ای جمفر مد بن على بن‎ A éd esas 


(۱) انظر بروکلان : ١ض‏ ۱۸۷ . 


۳۳۷ 


\ex 


سنة (PAN‏ برد الؤلف على هجات الفرق الإسلامية والزیدبة خاصة ضد 
مدهب غيبة PT ASIE‏ . وق موضع منه بقارن الولف" n‏ الذى 
يشك فى ممجزة الغيبة » بالبرا مة الذين ينكرون جيماً ممحزات الأنبياء 
وهأنذا أورد النص Cs‏ للنسخة الطبوعة طبع حجر (سنة ۱۳۰۱ (a‏ 
ص ٦۹‏ وما یلہا : 

9 قال مخالفوا : إن المادات والشاهدات ندفع قولسک بالغيبة . فقات : 
إن البرا مة تقدر أن تقول مثل ذلك فى آيات النى صلى الله عليه M‏ 5 
وتقول للمسامين :انم Sal‏ م تشاهدوها فلمل EAD‏ من 
تقليده » أ و ge the ols‏ المذر . ومن أجل هذه کاو عامة 
ll‏ على FAL‏ عنهم : إنه لم نکن للرسول صلی الله عليه وآله ممحرة 
غير القرآن . فأما من اعترف بصحة الایات التى هى غير القرآن احتاج إلى 
آن. picta‏ فى جوا dbs 3 LOWS‏ ذ کره بالقدرة علا ثم 
۱ فى حة وجود کونها على آمور قد وقعنا علپا » وهی غير كثيرة الرواة . 
فقالت الامامیة : فارضو ١‏ منا مثل ذلك ؛ وهو أن سر هذه LS YI‏ 
التى تفردنا بنقلها عن ees bal‏ السلام Ob‏ تدل على جواز کونہا وصف 
f Jud‏ بالقدرة علمها aZ‏ کونها بالأدلة المقلية والکتا M AS‏ خبار 
a s Jl‏ اللقبولة عند نقلة العامة » . ثم قال بعد ذلك : 

9 قال ادلی : فتقول إنه لیس بإزائنا dele‏ تروى عن نبينا صلی الله غليه 
وآله شد ماتروی dis V‏ ويناقضه ٠‏ أو ندعون أن أو لطع v‏ 
Jus‏ له : SAL‏ ^ من رهئ قال لك ات العادات والشاهدات 
والطبیمات es‏ أن يتكلم ذراع مسموم 654‘ 3 من انشتاق القمر 
وله و انشق aly‏ (ص 88 ) لبطل نظام الما م . وأما قوله لیس بازانهم 


۳۳۸ 


{or 

۱ من یق e ol‏ یکا خر نا فانه يقال له 6 . 
البراهمة کا هو d‏ کات NO Fe‏ . وامله e‏ بذکر PIT‏ 
وأنهم لاہمترفون عمحزة أخرى غير القرآن € T2‏ ما بھی عم ؟ € 
tel‏ )^2 نی دفاع خصوم «Al JI‏ فى كتاب a5 , JI»‏ 6 €( ذلك الدفاع المزيل . 

و الشيق آن‌عد إحالات إلى را مة کتاب «الزمرذ» Oe je‏ 
الاسلامية » فى كتب الہود العرب . وقد أشار quia‏ دلاتش 
Frnnz Delitzsch |‏ فى تعليقه على طبعة کتاب « عص خرس لارون ن 
إليا Gal) rar‏ سنه Op Veer‏ إلى طائفة من هذه الواضع . وهناك 
مسألة لما eel‏ وخطرها وهی أن سعديه جاؤن التکلم الفيلسوف الهودى 
قد حدث عن als‏ اهمة ths‏ رکتبه السکتوب بالعر بية وه وکتاب «الأمانات 
والاعتقادات 6( 5s‏ فهو حيما J ya‏ 3 ص ۱۱۸ س۱۳ وما oy Dt odas‏ 
معت بأن قوما يقولون : لیس بالناس حاجة إلى رسل estes‏ له تکفہم آن 
مہقدو! : et le‏ من اح سن والقبیح @ 6 إعا AL ads‏ الإشارة إلى مدهب 

te! )۱(‏ لالصدر الوسیط هوكتاب «فاد قول eld cial al‏ على arly‏ 
= کوفی أأرافضى ol)‏ وق نة ۳۵۲) ؛ قارن » استرانادی 6 «منهج Jul!‏ » (طهر ان 
(vr vaL‏ ۲۲۵ ؟ النجاشی : ه كتاب الرجال ٤‏ س ۱۸۹ ( قدمه إلى 
الاستاد eO adsl‏ 

. ANE انظ ر ثبل س‎ (v) 

١٠١ 5 عن البراهمة ص‎ DAL ص ۳۰۷ . وهو‎ ۱۸:۱ ALSO ec (v) 

ML D (1)‏ ۰ - وقد طعت ترجه مودا ان 
سون Lie 4 pall‏ )\ نظر : ۰ Aa « Malter AL‏ به حا اون 1[ حياته re‏ € 
فلادافیا سنة ۱۹۲۱ ص ۳۷۰۰ وماینما) — وأنا أستخدم طعة Jol al‏ هاليقى 
وزیفوف «NAA AL‏ 


۳۳۹ 


٥ 


الرا مة » کا لا حظ من قبل جوتمارن عيلا إلى OO Slee etl‏ وهو 
يذ كرتم صراحة ( صن ۹ ) عناسبة مپاجته لذهب D‏ نسخ الشريمة » 
الاسلامی . وبمد أن یذ کر سعديه طائفة من الذاهب » الهودية آیضا » 
gl‏ تقول بإمكان نسخ شریعة التوراة » یقول : « ورأيت منهم من بقول : 
« إن قالت البرامة V]‏ نقلنا عن آدم الام بلباس ملحم من صوف و نتان 
وبأ كل الضيرة من لم Wy‏ وبضمد الثور واج جار > فلس < أن تنقلوا 
خبر رسول بحظرھا لآن آدم قال لناإنها لاتنسخ » . وهذه » أرشدك الله » 
0۸+02 لا أصل شا » وعا ثم الذن ادعوها لرا مة . ,| يدعون Ad‏ اة 
إباحة هذه الأشياء فقط ؛ وحن أيضًا مقرون باباحتها حیث كانت وتقريب 
حظرها فى المقول إذا کان الإنسان يجوز عتنع مها من تاقساء تقس CE‏ 
بلحقه . ولو ذهب ری أن بد عی ua‏ ما ادعوء له لم يسغ له cells‏ لان 
الناقل le]‏ یقول فى كل وم كثل ما قاله به فى آمسه وليس هو مثل الرتی 
الذى بجوز له أن يقر[ : انکشف فى الیوم ما ل أقف عليه بالأمس » . 
وليس لنا طبعاً أن نسنتنتج من‌هذا النص أن رأة كتاب «الزهرذ» 
كانوا يقولون عذهب النسخ هذا . وسعديه نفسه يقول بعد أن ذ كر أن 
خصوم tose)‏ ثم الذبن وضعوا هذا المذهب على اسان البراهمة » الذن 
اشنهروا منذ ملف ان‌الراوندی با حدی التبا ھول إن سمدیا ینکر 
3 2ئ بصدد ححة اخترعت من أجل pai‏ مذھہم . ومع هدا ais‏ 
كان کتاب Gie JI»‏ موجهاً أولا وبالذات ضد عقاتدالاسلام ول یکن من 
داع لان‌الراوندی as ll‏ مذهب السامين فىنسخ الشريمة ببراهين جديدة . 
D EEO‏ قلفة Call‏ عند سمده » ء حاتنمن ALS‏ ۱۸۸۲ 
ص ۰ $ ۰۱ 500010 J. Gutimann : Die Religionsphilosophie des‏ 
rt:‏ 


و ۱ 


والأرجح أنه هاجم هذا الذهب بمينه . يؤيد ذلك ما ذكره PU‏ من 
أن ابن الراوندى دافع عن مذهب الهود فى عدم إمكان نسخ الشريعة ضد 
مذهب السامين فى نسخها : وعلى الرغم من هذا كله فان فقرة سمده ذات 
أمية كبرى فیا يتعلق بحياه برا مة کتاب «الزمرذ» من بعده Ler),‏ 
كيف اعتقد الناس فى خرافة ان الراوندى عن البرا مة وكيك توسع الناس 
فى مذهب البرا مة الزعو ane‏ 

ولاس من شك ف أن ان الراوندى » حيما یدع البرا مة یطمنون J‏ 
الأديان‌النرلة إنھا ge‏ حت هذا القناع عقيدته ا اصة . غير أن هذا لايفسر 
لنا اختيار.ان الراوندى للبراهمة ك*لين للعقليين وأحرار Sal‏ . أهو 
عزج ذا الذى يقوله عنهم أمشاجا من معرفته لبمض الدارس الفلسفية 
المندية » أم هو تبع AL‏ قدعة تضع على لسان حكاء المند أقوالا مثل 
هاتيك ؟ هنا بلاحظ الأستاذ شيدر أن السألة هنا مسألة أدبية ترجع إلى 


)١(‏ انظر بعد س ۱۷۷ تعليق ۸ عند نهاة التعليق Co,‏ لهذا الوضع فان 
ابن الراوندى قد ھ لقن الود الاجتاع على عدم جواز النسخ ... بأن قال لهم : 
قولوا إن موسى عليه السلام نا أن نتمسك بالسبت ما دامت السموات والأرض ولا 
جوز أن يأعس الأ نبياء إلا عا هو حق © . ومن ااشيق أن هذا البرھان ALS‏ جده 
لدی سمده (ص ۸ وما بمدها ء ص ۱۳۱)-- انظر کنلك اجناتس جولدتسيهر » 
« شريعة السبت فى الاسلام » > فى : «کتاب لذ كرى داقد كوقان ( رسلاو سنة 
۰ص ۹۹ وما یلها . 

(۲) لاآنی أن أؤکد مقدار الثرة التی جنها من مقارنة كتاب سعدیا ہالکتب 
الإسلامية . ولقد اقتصر جوكان فى کتاه الذ کور ۲نفا على Jis pall‏ فى رجة 
هار Gy‏ . وما نر من نصوس فی العشر سنوات الأخيرة يمين كثيراً على البحث فى 
مصادر سعديا الإسلامية . ولقدكتب مقالة فى هذا الباب منذ زمن قصير ج . ایدا 
وعنوان هذه Fjall‏ هو : «مصدر عربی لسعديا > کتاب الزهسة لاف بکر بن داود» 
( ديحلةالدراساتالهودة » GUA, REJ‏ والتسمون‌سنة۲ ۳٩۱ص‏ ۷ 4 ١‏ ومايليها) e‏ 


و 


امت 


۹ LS as 2 LI 

المصور الاولى للهلينية . وأقدم شاهد على هذا حاورة الإسكندر مع زهاد 
الحند المراة العروفين باسم جنوسوفسط والمذاهب التى عثلها هنا حك 
المند لاشأن لما بالواقع لدی اهنود وإا مصدرها Cs‏ للأستاذ سكن ev‏ 
الكلبين estt‏ . ولقد كان فلاسفة ا مند مث ون فى الإسلام حت 

e?‏ ال ية ( والأصح : Zapavaior = xli‏ ( کمثلین للشك 
الحلينى ضد all‏ 3( > ومع هذا أرى أن البراهمة لا يذ كرون فى هذا 
القام فما خلا ااسکتب المتأخر gla‏ اعتمدت على ان الراوندى . فلعل ان 

(۱) انظر ی ن U. Wilcken‏ .5 : الاسکندر الأ کر وسفسطائية 

امنود 2 فى 4< ہق مر" وسية للعلوم ,1923 (Phil. Hist. KL,‏ 
XXIII, 150 f)‏ والأستاذ ه. ه . شيدر سیتحدث بتفصيل عن هذه jul‏ مقالته : 

السمنية فى السکتب التقدمة الإسلامية والمسيحية (نظھر فى (ZNTW Je‏ . 

(۲) انظر دس أرنولد ہ Haid) JAM‏ سنة ۱۹۰۲) ص ۲۱ وس 

Lace ev ۳ ۲ ۱‏ بن حازمالأزدى » انظ dy.‏ ماسینیون 6 «رسالة 
J‏ أصل المعجم الفنى للتصوف الاسلای» ص ٩۵‏ س أما أنا بصدد سنة قدعة نسبياء 
dij‏ يتضح من كتاب . الملبلحة ١‏ أو الاهلياحة) عن أفى عد الله حعفر بن تمد الصادق 
(«طبوع فی كتاب «محار الأنوار» المجلسی - طبع حجر بطھران سنة ٠۴۳٠١١‏ س 
< ۲ ص۷٤ CLV‏ وقد ذكر هذا ا( M; tK‏ ( «الفهر ست » ص ۳۱۷ 
e‏ وألفه فی زعم النحاشی ( کتاب الرجال » عبای ALS‏ ۱۳۱۷ ص (yee‏ 
[ انظر کنتوری : « کثف الحجوب» » دار السکتب adl‏ بکلسکتا سنة ۱۹۱ 
ص ۰ ] Je golar‏ (التوفى سنة 16 (Y‏ - یا AK‏ یذ کر a‏ 
عفر » —- من بلاد Js. « adl‏ خطوہ' 4 ة : e‏ الأهلياحة J 22 fan‏ حوزة 
الأستاذ ج. . ear‏ . کولن » فيها يذكر النس باختصار شديد ء یذ کر کت 
doe‏ الهند» f‏ ومنالمؤ كد آن‌هذا هو الأصل --انظر کذلك ماکس هورتن : وشك 
السمثية [PE‏ لارازی » فی محلة : « محفوظات فى تاریخ الفلدفة» » ا جار اار انم "m‏ 
“VON‏ و ما later‏ ء اماک تاب حو A buddhismus Hatasa az iszlamra pid‏ 
(بودابست سنة ۱۹۰۲) [ قارن ب . هلر € فهر ست کتب احناتس m‏ تسمر € 
باریس iL‏ ۷۷ ءرقم ۲ ]۱ فلم أستطع ui‏ لو وف عليه . 


rer 


lev 


الراوندی استعاض عن السمنية ab‏ البرا مة لان المبدأ الذى اعتمد 
عليه فى طمنه adl‏ على الآديان ء وهو العقل GLIY‏ » لا يتفق ومذهب 
السمنية andl KN‏ 

ولس لهذه JL‏ بالنسبة إلى ما تن بصدده إلا أهمية” ثانوية . والهم 
Go‏ هو أن الروايات التى نجدھا لدى الوْلفِين الإسلاميين عن البراهمة بسبانہم 
متكرى النبوة » | ترجع إلى کتاب « الزعرذ » لان الراوندى . وعلى 
الأقل كان ,5 GUL‏ الوسیط لأقوال ابن الجوزى ( ان عقيل ) . Voas‏ 
بعينه ينطبق على المؤلفين (Por S‏ 


۸ تاریخ الرد 


کتاب «الزمرذ» وصفا شاملا . أما اسم الؤلف فلا يذ کر » |a‏ يقتصر 
الؤید ی oll‏ الشبرازی على EA:‏ أنه داع dele‏ (أحد (ites‏ ولعل 


Y (V)‏ عق لنا أن :دهش لاستخدام کتاب « الزمرذ» کصدر لآراء البراهمة 
دون [معان كبير . فان الكتاب من أهل السنة قد اعتمدوا فی عرضهم لأخطاء الممتزلة 
على کتاب « فضيحة المتزلة » لابن الراوندى ء وعلى العكس من هذا يجب lide‏ أن 
نذ کر أن الولف الإ-ماعيلى للرد قد درك اختراع ابن الراوندی (قطمة رقم ٤ء‏ 

(Y)‏ يذهب البغدادى («الفرق» ص )١١4‏ إلى حد القول بأن النظام قد تأثر 
عذهب البراهمة فى Js]‏ النبوات ول یبجسر على إظهار هغه القول خوفاً من السيف . 
oue] GE‏ الفرآن SGT,‏ ما روى فى معجزات نبینا صلع من انشقاق القدر وتسبيح 
الحصى فى يده وبوع الماء من بين أصابعه ليتوصل بانکار «عجزات نبينا عليه AN‏ 
dl‏ إنكار نبوته . انظر كذلك «الفرق» ص؛ ۳۳ ؛ و خاصة تور آندر « : «شخصية 
tof‏ ص ۱۰۸ — ds‏ موضم آخر (الفرق ص (Y £A‏ یقول البغدادى إن الشافعيين 
حرموا الزواج من البرا مة بحسبانهم منسکری الأنبياء . 

. ۱۲ ص ۷۹ س‎ (Y) 


vir 


LES 


طريقة مؤيد فى التأليف تدل على أن هذا الكتاب من تأليفه هو . وهو 
بقول عن نفسه فى :elyo‏ 

a) o- mak "M $ ہے الع کہ‎ 

ر صیت النستر مدھبا grills‏ عنه من معد J‏ 

وف « حالسه 6 بالقاهرة أدخل La‏ من الكتب على النحو الذى 
أدخل فا ارد على e Lg AF‏ . ولا یذ کر شده الكتب Ug.‏ 
إلا باسم « أحد دعاتنا » أو « بعض دعاتنا فی الشرق » . ومن الراجح أن 

Jal (1)‏ حسين الحمدالى c‏ « تاريخ الدعوة الإسماعيلية y‏ دبا خلال المھ؛ الأخير 
من الدولة الفاطمية » ء dt‏ المعية الأسيوية الملكية سنة ۱۹۴۲ ص ۱۳ . 

: الكتب‎ edd هنا أورد تقدعاته‎ (Y) 

| س ا حلد الثالث ص ۰ (ملس رقم (YYA‏ : وان بمض دعاتنا فی الشرق 
وشی به الواشون إلى السلطان فقال بعض : انه يقول بقدم العالم » وقال الیعض انه 
یفاو فى على صلم » وقال بعض انه بری رأى الفلاسفة ويأخذ کلامه ويدسيه فى الكلام 
الشرعى ؟ فصل رسالة حن نقرژها علي bya‏ لفوائد علومها ال ٤‏ وفاتحتہا بسم 
UNE‏ الى . 

ب — Al‏ الثالث ص ۳۰۲ (مجلس رقم (VEY‏ : « قدکان أحد دعاتنا فى 
الفعرق أخذ المهد على رجل من ذوى الأقذار كان استحوذ عليه شياطين المتزلة » 
ويكتب الداعى إلى هذا الرجل رسالة لينقذه من شہہات العتزلة . 

> — ا حر الثالث ص ۳۳۳ (مجلس رقم (Vee‏ : قد سمعتم ما قرى' عليكم 
من الفصول ASL‏ المقصودة بالبراهين العقلية ون نشفعها بخطة ant ULE‏ دماننا 
بالصرق فی هذا ol M‏ وأودعها من ALL‏ ما فيه حياة القلوب . قال الح . 

د س المجلد الرابع ص ۲۰۸ (مجلس رقم ۳۸) : إن بعض دعاتنا ناظر بعض 
علماء الخالفين فى أمس فدك وخروج فاطمة من خدرها الح . 

ه ‏ الجلد ا امس ص Y‏ (بجلس رقم ۰۱:) : وقد وقم إلى أحد tls‏ 
کتاب مترجم «بالاسترشاد» للثغورى ذ كرفيه شمهاً على sell‏ 2 والنصارى والمسامين ... 
فأجاب عنه با تتلوه AL Fide‏ وینتفع به من وفنه اللہ للخير . قال الم ... (فيا يتعلق 
بالرد على الثفورى الملحد انظر قبل ص ؟ ٠١‏ تعليق ١‏ ؛ قارن کذاك بعد ص۱۷ . 

vii 


104 


Dee‏ غير أنه فى بمض الاحیان يمين الؤلف . فثلا فى هذه «اجالس» 
قد حفظت لنا مكاتبة أحد الاعاة مع أىالعلاء المری الشاعر "وهن مکاتبة 
معروفة 9 سور اث . وذلك ااصدر هو ياقوت الذى حفظ لناكل 
هذه الکاتبة ( التی محتوی على رسالتين Gad‏ وثلاث رسائل للداعی 
(fected!‏ فى كتابه إرشاد الأريب7© وذ كر لناصراحة اسم الداع ألا وهو 
أو نصر هبة الله بن موسی بن ألى عمران ء داعى الدعاة Pas‏ ومصدر 
اقوت هو » من جهة err‏ فى كتاب « فلك Au‏ »لان JV‏ 0 


۱۲۹ انظر هذه المسألة بااتفصیل عند حسين الممداى ء المقالة المذكورة ص‎ )١( 
. هذا الاسم‎ LE ما بمدھاء ونفس المؤلف فى «دائرة المعارف الاسلامية»‎ 

: ا جلد السادس ص ۳۸ (مجلس رقم ۱۳ وما يليه) ومقدمة مؤيد هكذا‎ (v) 
وما كان يعزى إليه من الكفر‎ opel م خر الضررالاى پیش ة‎ 
وبينه من‎ Cy فاتمقد‎ UEA توحه من وحهناه من داعینا للقاء‎ ge ... الطغيان‎ 
. ٭ السامعين . قال داعينا الخ.‎ à pid eas ناظرۃ مكاتبة غير معافهة ما ثور‎ 
isk Il کور من ۱۳۳ وما سدها أن هذه‎ all فى مقالته‎ liad ولقد آبان حسین‎ 
. سينا المسكاتية الموحودة لدى ياقوت)‎ | 

» إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب » طبعة صجليوت » (سلسلة جب‎ (n) 
ومايليها . وقد طبع‎ ۱۹١ ملد السادس) لندن سنة ۱۹۰۸ — ۲۷ء ۱ ص‎ 
> € النباتیة‎ ge العلاء‎ a مكاتبة‎ « coeur. ص وترجه لامرة الأولى ر . س‎ 

akl de‏ الأسيوية الملسكية سنة ۱۹۰۲ ص ۲۹۸ — ۳۳۲ ؛ وطبع انیا فى 
عة كامل SASI‏ لرسالة 'اغفران (القاهرة سنة ۱۹۲۰) < ۳ ص ۹۴ 4۱۱۰ 
لذلك : خس رسائل مفيدة دارت بين SG‏ الشعراء GT‏ العلاء اامری والؤيد فى 
alo.‏ نصر بن ul‏ مران » القاضية بالمطبعة السلفیة سنة ۱۳6۹ — انظر أيضاً 
8 الزهراه-سنة ۱٣۳٣١‏ ص 5١5‏ وما بسدها ؟ yl‏ ء دلبل كتب الأسماعيلية ء 
۰۶ء 3e e‏ ا OL‏ الإسلامية REI‏ سنة ۱۹۳۲ ص 4448 . 

(4) ف المكاتبة نفسها یسمی أنو العلاه مكاتبه باسم : سيدنا الرئيسى Je M‏ 
.ید فى الدبن . 

)0( انظر بروكان : ا حلد الأول ص ۲۰۳ . 


۳۵ 


کو 


ومن جهة us‏ « محلد اطیف 4 فی رسائل ان نصر هبة اه ن عمران 
إلى المری » وُعن هذا الأخير اقتطفها . فکاٴن ياقوت إذاً م يأخذ السکانبة 
عن « الجالس » مباشرة » که عرق انم مولف الرسائل إلى al‏ الملاه 
se daa RT aas oF‏ امجالس 4 . Ld Jay‏ « داعینا » فى هذه 
ا حالة ورعا نی کل ال الات الآخری على مؤلف ا جالس نفسه . 

والدلیل القاطع على أن مؤاف الرد ue‏ ان إلراوندى هو مؤيد حقاً 
عکن سوقه Cb‏ على أساس علامات لغوبة ومعنوة . وآمل أنأقوم بتحليل 
لكل هذه ا جالس يؤدى إلى ثبات أن كل الاراء الواردة رداً على کتاب 
aye Jp‏ تتعلق تعلقاً CU‏ عذهب مؤيد . وسأقتصر هنا على اراد دليل 
على AT‏ تاریخ عکن أن وضع لهذا الرد » وعلى البحث فى محدد الملاقة 
بدنه وبين الردود الااخری على ان الراوندی . 

ul‏ أن کتاب الداعى لا عكن أن يكون قد ألف قبل النصف JU‏ من 
القرن الرابع فذلك یتضح مام الوضو ح من ببت بب ص ٩۱‏ 
س ١١‏ . وهذا الببت » GETE‏ تعليقنا على هذا الوضع € من قصيدة 
للمتنى عکن تأريخها من سنة دسم — سنة ۹۳۳۵۹ . لذلك کان CU‏ 
علينا أن ننظر إلى هذا الرد من ناحية أخرى غير الناحية التى ننظر منها إلى 
الردود العديدة على ان الراوندى التىألفت بعد موہ ہزمان قصیر . ولم تكن 
کب ان الراوندى نفسها نقطة ابتسداء مناظرته والرد عليه إلا فى الیل 
Qui‏ له » فندرت قراءہا فى نصوعہا aL‏ القرن الرابع ول 
(۱) فی هذه الأثتاء کان EEN‏ فى بلاط سيف الدولة [انظر بروکلان ١‏ س 
۷ € تمد ضدر ادن » سيف الدولة Saifuddaulat and His Times s pas y‏ 


(لاهور سنة ۱۹۳۰) ص tA‏ وما بعدها ] . ويقول الشراح إن هذه القصيدة أافت 
حینا كبست أنطا كية » Xe‏ عکن حديد هذه الحادثة بدقة كار ؟ 


rey 


۱٩۱ 


تمرف" بعد إلا عن طريق الردود الأولى علها . ولملنا Vots‏ بعد أن 
مؤلف الرد على كتاب « الزمرذ » قد عرفه لا عن طریق النص الأصلى و نا 
عن طريق اقتباسات الردود الأخرى منة . 

وهأنذا أورد فما بلى ماحفظ لنا من أقوال عن الردود على ابن الراوندی 
عل dC‏ تیب o‏ 

١‏ — يقال إن أول من ناظر ان الراوندى هو الفياسوف يعقوب 
ان اسح الكندى (التوفی حوالى سنة۲۹۰) . ویذ کر ابن ألى آصیبعة۳؟ 
له كتابا عنوانہ :كلام له مع ابن الراوندی فى التو C Lu‏ . لکن هذا 
المنوان والثلالة الأخرى التى تليه لا توجد فى فهارس كتب ASM‏ لدى 
ابن النديم أو ان القفطى . ويدل على عدم ie‏ كلام ان ألى أصيبعة من جهة 
أخرى ما هو معروف من o ello‏ قد نسبوا إلىالكددى » بحسبانہ أول 
فيلسوف عرق » کتبا کثبرة Soe UE le‏ 

۲ — وقد رد على کتاب «التاج» (دقم ۱ لدی نيبرج) لان‌الراوندی 
أو dele! Je‏ ن على النو LO ae‏ أحد شیوخ الإمامية الشهورن 


(۱) ذکر GEC) eri‏ السالف الذ کر ص ۳۲ وما يلما ) حين سرده 
ل_کتب ابن الراوندى بعش مولاء الؤافين . وما نذ کرہ فيا بلی من أرقام بعد عناوین 
کت ابن الراوندی پناظر فهرست نيرج لها . 

. ۲۳ ص۲۱۲ س‎ ١ + )۱۸۸۲ عيون الأنباء (طبعة ملر > القاهرة سنة‎ (v) 

. رقم ۱۷ لدی نیوج‎ bla dd (v) 

(t)‏ قارن دی بور € حول ال‌کندی ومدرسته ء فى : محفوظات فى تارخ 
Archiv fair Gesch. 6. Philos. ai M‏ , ا حلد use SWN‏ (سنة ۱۹۰۰) 
ص ٠٠۴۳‏ وما يلها f‏ وانظر خاصه ص ۰ ۱۷ 

)0( کتب «x‏ بالتفصيل لوى ماسينيون فى كتابه 9 «عذابا للاج » » ص ۹١١‏ 
وما یلہا . 

(۱۱) 


4 
جم 
1 


نکی 


Gy)‏ سنة ۳۱۱) فى کتاب « C‏ وكذلك رد على كتابيه 
«OR i»‏ و « اجهاد «Od‏ , (دقم ٩‏ لدی Aga‏ 

af یل ال وه أو‎ at esl س ويد کر النجائی لان‎ ٣ 
ات( أقول‎ aa ن مومى النويختى اذ ى کتب فى حوال‎ o tl 
«Ou هو : دالشکت على ان‎ USNS 

٤‏ = ونقض آو على عمد بن عبد الوهاب ای س کتب عل ان 
الزاوندی € بقول sible!‏ ومن بين هذه K‏ کے Os p isole‏ 
Uus‏ ب الدامغ 9 وکتاب ett‏ 


)١(‏ لدى الطوسی (فهرست كتب الشيعة » طبعة اشبرنجر) ص ۲۸ : کتاب 
السبك» ؟ Jag‏ هذا العنوان على أن «تاج » ابن الراوندى سيذوب ق‌هذا الكتاب . 

(OO‏ عیل نیبرج إلى S‏ : عبث المكة » تبعا الطوسى — 096 لوی 
ماسینون » « عذاب الحلاج » ص ٦٦٦‏ 

(v)‏ «الفهرست » ) ab‏ فلوجل ) ص ۱۷۷ ۶ § الطوسی c‏ الکتاب alt‏ كور 
ص مه سب ماسینیون € a‏ س ALN‏ ص 48 ١‏ 

)£( الف کتابه «فرق الشيعة € (طبع رتر » دار الكتب الإسلامية ا جلدالراہم 
استامبول سنة ۷۱ بين سنه YAN‏ و سنة ۲۹۷ . ویقول فى ص 4ه ۳ 
للقرامطة آنذاك أتباعاً كثيرين این وجنوب العراق ولكن لم تسكن حركتهم على 
الەموم قوية كل القوة ولاذات خطر . ومن‌العروف أن Co‏ ےت 
ia‏ سنة 535 ء هذا إلى أن النوخق لا يعرف شیئا عن جاح القرامطة المظيم فى 
أوائل القرن ۱ رابع 

. ×× ص ك‎ inil انظر مقدمة کتاب فرق‎ (o) 

۲ «الإسلام » ا جلد التاسع عشر « سنة ۱۹۳۰ ص #9 س‎ : 3e QU) 
. وها يليه‎ 

. وما یلها‎ ١١8 انظر بعد ص‎ (v) 

€ الفهرشت » لابن النسدم‎ AS وكذلك بذ كره البلخى فى قطعة‎ (A) 
من الطبعة‎ ٩ ص ه س‎ [ ١ رايم ص ۲۲۶ س‎ T » فينا هر فة المرق‎ de» 
] » د الفھرست‎ & pali 

Gur» (4)‏ لدی ابی رشيد فى كتاب « السائل فى GMI‏ ین = 


TLA 


سی 


o‏ كذلك كرس معاصر" الجباتى وهو أو ا حسین عبد الرحم بن مد 
الحياط جزها من حيانه التأليفية فى نقض كتب ان الراوندی » عليه . فإلى 
ان اتاب « الانتصار» وهو رد على كتاب D‏ فضيحة C4 pall‏ » نقض 
ایضا کتاب : «القضبب» (رقم ٠١‏ فى فهرست نيبرج لكتب أبن الراوندى 
(exon‏ «نمت KL‏ (رق۱۲)ء Jl»‏ » > (رقم ۱۳ ٤‏ انظ رکذ لك 
ان الحموزى » الكتاب alll‏ كور ص ۳ س £( « الفريد » ( رقم TEY‏ 
« الدامغ » (رقم (ve‏ وأخيرا كتاب « إمامة الفضول» ( ابن الجوزى » 
الكتاب الذ كور ص ۳ س (e‏ 


-٦‏ ونقض al‏ بكر تمد بن إبراهم الزبيرى ء وهو مععزلی من الطبقة 
الثامنة » على ان الراوندی أربعة کتب ٤‏ کا بقول ان الرتضی(۱) 

OX ومحدث عن ان الراوندی .فى كتابه « محاسن خراسان‎ — Y 
بن عبد الله البلخی الکمی (التوفی سنة ۳۱۹) المتزل‎ and أو القاسم‎ 
°<» الشپور . وقد حفظ لنا « الفهرست؛ ة وکتاب" « مماهد التنصيص‎ 
هذا الکلام فی اختصار . وهو قد نقض على ان الراو ندی مذهبه فى‎ 


= البصريين والبغداديين € (۱ . برام » ا وھرالفرد : برلین سنة ۱۹۰۲ 
(A. Biram : Die atomistische Substanzlehre‏ ص VA‏ من Gell‏ : فيا آملاه 
من نقض التاج — انظ ر HAT‏ لوی ماسینیون » نفس الكتاب ص ٩۳۱‏ 

(۱) انظر س .ات . و . آرتولد » « المتزلة » (طبعة لييتسك سنة (NA Y‏ 
ص ۲ س ۸ 

. امل هذا السکتاب يحتوى تراجم مشاهير الرجال من خراسان‎ (Y) 

Jal (v)‏ نيبرج » نفس الكتاب ص ٦٢‏ — وكذلك برجم الجزء الوجود 
فى رسالة ابن القار c‏ (انظر بعد ص ۱۷۷ تعليق (A‏ إلى نقس الصدر ء کا آبان 
ol‏ كرا کوفسی (انظر بعد ص ۱۷۷) ص ۷۲ 

۳۹۹ 


mé 


ada‏ کتاب خاص(۱) 

۸ — وتبعا لان‌الرتضی (انظر نيبرج » ااسکتاب ate‏ كور » رقم )١‏ 
وان الجوزى ( نفس الكتاب ص ۳ س (a‏ نقض أو هاشم عبد السلام 
الحبانى ll)‏ توفى سنة ۳۲۱) « کتاب الفريد » على ابن Oa ol JI‏ 

5 ولقد رد أو الحسن عل بن اساعیل الأشعرى مؤسیں فرقة 
الأشعرية às)‏ سنة ۳۲۵ ) على ان الراوندى فى كتيب كثيرة ؛ ف زعم 
الفهرست الوجود بکتاب « تبيين کذب الفتری » لان عسا کر( ؛ انظر 
jS‏ ۲ رقم © ورتم ٠‏ (علی کتاب «التاج»)» رقم ۷۲ء ۷۳ء ۷ 
والهم oper‏ هو رقم ۷۲ الذى فيه Jad‏ الاشعری نقطة الابتداء فى الرد 
على ابن الراوندى رداً لبلخی (انظر OCS‏ ومن هنا يتبين أن الأشعرى 
لم برجع إلى الأصل على الأقل فى هذه الحالة » وإغا إلى الرد . 

pai gh ولعل نفس كتاب ابن الراوندى هذا هو ما رد عليه‎ - ٠ 
٣ج‎ fis . ا‎ dab ) سنة ۳۳۹) » تبعا لان ألى أصیبعة‎ Gy ( الفارانی‎ 
ص ۱۳۹ س ۷ )؛ فى كتابه : « کتاب الرد على ان الراوندی فى أدب‎ 
)۲۷۹ ص‎ c I طبع‎ (oce 5) الحدل» . - آما ابن القغطى‎ 


Jal )۱(‏ بعد رقم ۹ء ۱۰ ؛ كذلك مكس هورتن : «المذاهب الفلفية ...»> 
ص 584 e‏ غير أن هذه الروابة لا توضح انا أى کتاب يقصد؟ قارن لوى ماسینیون : 
نفس الکتاب س ۰۷۸ 

۱۰۱۷ انظر بعد ص‎ (xY) 

(؟) س . ف . اشبتا» 9 من تاریخ أبىالحسن الأشعرى ٭ are Ld)‏ ۱۸۷) 
ص ۰۳ وما یلها — وقد طبع کتاب ابن عسا کر فى دمشق منذ سنوات (دمشق 
سنة ۱۳۸۷) . وفيه یرد فهرست کتب الأشعرى ص ۱۲۸ وما بعدها . 

)1( الەنوان الصحیح هو تبعا لاشپتا » الكتاب المذ كور ص 75 : و لتاب 
Leet‏ به على البلخى كتابا ذكر أه أصلح ٭ غلط ابن الراوندى فى الجدل » . 
Yo.‏ 


11٥ 


نیمز فى الوضم Jb‏ عتوانی کان : کتاب ات الدل » وکتاب 
الرد.على راہ راوندی ( رتا 

۱ — وتبعاً لکتاب «الغهرست» (ص ۰۳ س ۱۳) کتب af yh‏ 
ابن عبد الله بن جمفر بن درستوه ) توف بعد سنة ۳۰ انحوی Grad‏ 
الشهور كتا عنوانه : « نقض کتاب ان الراوندی لی goes‏ ین CD‏ « 

۲ - وأو بكر مد بن عبد الله المردعی انمارجی GH JA‏ 
تقابل مع ابن النديم سنة ۳٤٣‏ ألف من بين ماأل فكتابا اجه : تق ضكتاب 
ان الراوندى فى OLLY‏ . 

۳ — ويقول الفهرست ص ۱۷4 عن ألى عبد الله الحسین ن de‏ 
ابن إراهم المعروف بالكاغدى ( وی سنة ۳۹۹) : وله من الكتب 
كنات تقض کلام الراودی (هكذا!) ! فى أنا سم لا جوز أن يكون مخترعا 
i‏ لا من ne‏ ولمل دک رم o?‏ ج(ص ۳۲) 
نحت عنوان : لاشیء إلا موجود” beds‏ الشانی من نفس هذا 
الكتاب ( أو فى کتاب آخر مستقل anf Chee‏ ألؤلف نقض الرازى 
لكلام الباخى على الرازى . 

۶ - ویذ کر ابن al‏ أصیبعة (ج۲ ص ۹۷ س ۱۰) من بان 
alos‏ على محمد بن ا لحسن بن اليثم (التوفی سنة 4۳۰) کتابا اسمه : 
لامقالة محمد بن الحسن (بن اليثم ) فى ایضاح تقصير Jol‏ ا UU‏ فى نقضه 

(۱) انظر أیضا aitigh‏ » الفاراں » ( بطر چ AL‏ ۱۸۱۹ 


ص ١١5‏ وما یلها . 
(v)‏ انظر فیا بتعلق lap‏ لوی ماسینیون » «عذاب o‏ ص ۰ ۰۷ t us‏ 
(v)‏ « الفهرست € (Jab ind)‏ ص ۲۳۷ 
(4) انظر لوی ماسیذون € «عذاب cg»‏ ص 1۰ تعلق ۵ . 


vo" 


۱۹۹ 


yam‏ کتب ان Grol tl‏ وزومه ما ]44 یاه ان الراوندی بحسب أصوله 
وإيضاح الرأى الذى لا یلزمہ معه اعتراضات ان الراوندى » - ومن 
الطبيى أنه لابد من قراءة « البائی » GED Ja‏ . ولو أن انم کتاب 
ابن الراوندی Gal‏ بدا لابن ا یم فى رد الجباتى غير مذٍ كور صراحة » 
فانتا نستطیع استنتاجه : فى et di‏ كفن eto!‏ لدى Jl v‏ اة 
الذىيرجع إلى فهرست لابن اليم نفسه » عنوان کتاب آخر وضح لنا 
eM olas‏ بازاء ان الراوندی . JUS‏ فی س ٩‏ : « نقض محمد ن 
الحسن على ألى بکرالرازی التطبب رأمہ فى الاھیات والنبوات4 ؛ وفی س ۸ 
« کتاب له d‏ إثبات النبوات وإيضاح فساد رأى oll‏ يمتقدون بطلانها 
RET‏ فرق النى والتنی « ot.‏ ان‌ا میم قام باثبات النبوات ھوالآخر ‘ 
ومن وجهة نظر فلسفیة من غير شك . وليس كتاب الرازى الذى لابد أنه 
قد طمن فيه فى النبوات إلا الکتاب الذى ذ كرناه له GT‏ والذى رد عليه 
أو حاتم C) 5 JE‏ وكذلك حال فی كتاب ابن الراوندى الذى یذ کر 
فى هذا القام ماهو إلا كتاب الزعرذ » والمروف عنه أن SLL‏ نقضه . 

فکان معرفة المتأخرين لا لکتب ابن الراوندی سب بل لكل 
ما als‏ به كذلك Le]‏ ترجع إلى الردود التى ألفت عليه فى عشية القرن 
الثالك اشحری ۰ وما يعرف Ais‏ من ناحية حیا نه MUI‏ 7ج 6 الحزء 
الا كبر إلى OO Un‏ الذى يحتمل أن يكون قد تلقاه عن BLEI astu‏ 
والجبانى . والفصل الطول Gall‏ کتبه ان 5541 والذى كان مرجع 
التأخرن أجمين ا أخد جيمه تقريبا عن الکتب التقدمة . حقاً إن ان 

(۱) انظر قبل ص ۱۲۷ . (Y)‏ انظر ص ١٠517‏ . 

. الاسلام » ا جاد التاسع عشر (سنة ۱۹۳۰) س ۲ وما یله‎ « : DE (v) 


yor 


۱۷ 


الموزى بذ کر أنه قرأ بمض کتب ان الراوندی فى أصوها (نفس الوضع 
ص ۲ س ۸ من النص العربى ) ولكن ذ کر بعد ذلك ( ص ٣س‏ ۲) 
للردود oe‏ ان الراوندی هاتيك یکشف W‏ عن مصادره التى استقی 
مها والتى نستطيع اق کر ag‏ الدقة : فهو يعتمد على aut alay‏ 
كثيراً إذ ينسب إليه أقوالا عن حتوی ao‏ كتب لان الر اوندی (ص ٤‏ 
س ۲۰ إلى ص (eie e‏ . ولعلها كانت مذ كورة فى مقدمة إحدى 
ردود CGU‏ . وكذلك تبتدی" القطعة ص ٥‏ س ۱۸ وما يليه بقوله : 
ol Jo‏ على eia f Ui‏ ےس بملاقة ان الراوندی " 
T‏ إن ul‏ إن shlol‏ 0 الان M E‏ 

ومع أن ابن الموزى من أول مقالته إلى آخرھا 205 مختصرات عديدة من 
کتاب «الدامغ € 3 فأنه لا عکن أن تكون هذه مأخوذة' عن مصدر 

تفر كناك رای 2 

all )۱( l‏ كور صراحة هو کتاب الزصذ . والكتابان الآخران ها s‏ کنتاب 
» التاج » الذى فيه ex‏ عن قدم PR‏ (انظر کتاب az Vip‏ € ص cY‏ ۱۷۲ 
فى أسفلها ء وقا رن كذلك قبل ۷ ٠‏ م نکتابنا هذا) € وكتاب «الدامغ » الذى AE‏ 
ابن الراوندى فى زعم الجانى نفسه للمهود ON)‏ الموزى » نفس ex n‏ ص ه 
س ۱۸ وما (oan‏ . 

(؟) وكذلك ورد bist‏ فى رده على « فضیحة العترلة » کتبا أخرى لان 
الراوندی :انظر الانتصار ص Y‏ وما يلما » eae‏ > ص ۱۷۲ وما يلها ء لذلك 


محتمل أن تسکون Ju "Pay‏ قد وحدت فى فى الرد على کتاب y‏ غير کتب 
ان الراوندی الثلانة الذ كورة . 

(v)‏ وعلى هذا فر عا کا ت الففرة ص Y‏ ۳ س Gab ٦‏ — فيا يتعلق بالوراق 
انظر بعد ص VAN‏ تعليق ۲ ۰ 

)1( وکذلك ورد ابن اوزی دص ۳ س ۰۲ رداً gu‏ على etf‏ 
> امت lady > e Ll‏ فرعا كان الاقتباس الذ کور ص ٥‏ س ١4‏ ومايليه € 
مأخوذاً عن هذا ااسکتاب . 

vor 


ITA 


أما عن al‏ هاش ا بائی فيقول ابن الجوزی ( ص ۳ س ۸ ) اه تقض 
کتاب « الفريد » على بن الراوندی . وعلى هذا یا تروى عن al‏ هاشم 
(صه س ‏ وما بعده ) فقرة من هذا الكتاب vu‏ نكون هنا بازاء 
شذرة مأخوذة عن رد . ومن ا حقق أن الرد على زعم ابن الراوندى له آیضا 
) ۱۱ وما بعدہ) . 

والشائق خاصة ما يقال عن LS‏ « الرصرذ » نفسه . ولس من شلف 
فى أن هذه الأقوال لا ترجع إلى النص الأسلى لكتاب ان اراوندی ‏ وإغا 
هی مأخوذة عن Gal aul‏ روی ae‏ كثيراً . واللاحظة الاخبرة 
ton)‏ س ۲۰ ) التى قام بها TLL‏ تؤدى بنا إلى القول بأن الاقتباسات 
لثلانة LN‏ من ES‏ « ال Ge‏ معالردود Ole‏ ھی أيضا له- وی ذکر 
ان المورى أن xus‏ القطعة الكبيرة ( ص ۳ س ٩‏ وما بمده) التعلقة 
ععنى عنوان کتاب « الزمرذ» (انظر شذرة رقم c(‏ هو od‏ عقيل الحنيل 
الذى صاد فنا من قبل عناسبة أخرى . ولذا یمتمد بدوره على رد JUH‏ 
مناقشا Gal)‏ سبب تسمیة AS‏ « الزمرذ» بہذا الاسم . 

م Ge‏ علینا WTI‏ مقدمة ابن الجوزى ( ص ۲ س ۱ — (v‏ 
ds‏ أن يشك فى أنها تقوم على حقائق اريخية danger‏ . بدلنا على ذلك 
روابة عن Bl‏ على التنوفی ( توفی سنة cM (vt‏ . وما بذ كر عن 

(١)‏ تأمل تقدير الملوم الدنيوية « العقاقير» الفناطیس » الطلسيات » وخصوصاً 
ص ٤‏ س ۱۲ : « فكيف وقم هؤلاء الأنیباء عا خنى عن من کان أنظر منهم ! » » 
ومثل هذا القول لا عکن أن يصدر عن <نبلى متأخر » lo‏ یفهم على اسان ممتزلى . 


. ۱ انظر قبل ص‎ (Y) 
plead, الذ كور ص ۳۷ ؟ فیا بتعلتی‎ AKN » نبرج‎ HAS انظر‎ (P) 


Recueil على التنوخی > انطر لوی ماسینیون » جموعة من النصوص غير النشورة‎ a 
= o ص ۲۱۷ء وعلىالرغممن هذا فليس اذا أن نرف ضإمكان‎ (d Textes inédits 


«ot 


AMA 


al‏ ان الراوندی الهودی نشعر فيه من عا نشعر به فا Ka‏ عنه 
e‏ بعد من ee‏ البای مع ابن الراوندی على جسر بفداد : فكلاها 
قصل بالادب Y‏ بالتار مخ . 

وقد آن لنا الآن أن e‏ بعد هذا الاستطراد إلى الرد الاسماعيل على 
كتاب «الزمرذ» . وعيل ال ء إلى الاعتقاد باستخدام الؤلف اردود سابقة 
وصفها وسطاء من حيث النص » کیہ للاعتقاد بصحة ما زعمناه من أن 
مؤنداً نفسه هو مؤلف الرد . غير أن البرهان على هذا أصعب من دی قبل . 
Cas‏ لدی ان عقيل نستطیع أن نبين ولو عرة فى حالة واحدة أنه بابرادہ 
اقتباسات من کتاب « الزمرذ » قد أراد كذلك نقض النص الذى أمامه 
( وأعنى نه فیا ael,‏ اطبا CX‏ ؛ مد على السکس من ذلك أن الرد 
على ابن الراوندی فى السکتاب beled‏ 6^( بذانہ ولا يكاد برجع إلى JU.‏ 
سایق عليه . 

غعر ul‏ أرى فالشذرة رقم ٠١‏ مؤيداً لا زعمته . « فاصم » الذى بحن 
بصدده هنا لا عکن أن يكون الا خصما Cul‏ مو ها قد حاول الرد على AS‏ 
«الزمرذ» قبل مؤاف كتابنا هذا . ولس من ا حتمل أن يكون مثبتى النبوة 


= والد ابن الراوندی )ودنا ماحداً » لکن من الفر يب أن الروايات الى لدینا عنحياة. 
ابن الراو ندی تقول at‏ كان صديقاً هود » Ka [RET eto‏ طايه السلطان » وهم. 
کتب مصنفات ضد الاسلام ( انظر ما آورداه عن gill‏ ص ۱۷۸ تعلق ) وقد 
كان المهود الین طمنوا فى العهد القدیم € فعل ابن الراوندی فى القرآن » كثيرين فى 
ذلك الصر ء Fuel‏ حیوی (والأصح : حيويه) البلخى وكان معاصراً لابن الراوندی 
(کتب oy‏ سنة Ge — Ao.‏ ۸۷۵ ميلادية ) ومتأثراً A yllu‏ وعليه نقض 
سمديا كتابه ضد العهد القديم الڑی ألفه بالعربية — انظر | . داقدسون ء مناظرق 
سمدیا موی PN‏ ( نیو ورك سنة ٤ (NANO‏ هھ . مالتر : سمدیا » whe‏ 
ومؤافاته ( فلادافيا نة ۱۹۲۱) ص ۲٦٢٢‏ وما lade‏ € ۳۸۸ وما (oan‏ 
)١(‏ انظر قل . 


Yoo 


AY: 


الذن يظهرون فى الشذرة e‏ من كتاب الزمرذ کر ادن على البراهمة . 

فقد كان هؤلاء Ge‏ فى عَرٴض ان الراوندی أوائك al all arla cyl‏ 
ودحضوا eb pi‏ هؤلاء الحصوم الزعومون ردهت البراهة 
ونقض Ge eet‏ . إلا hele! WU ol‏ يعيب على « خعم » ان 
الراوندى أنه فهم آیات القرآن على النحو الذى فهمه هو فكانت gahl‏ 
السوقة ضده من أجل ذلك Oia‏ « فن حرص انعم على الرد ساق 
p ob.‏ القامات‌القر AST‏ فى ججلته غير" معتبر € وموضعالمیب فى ذلك ظاهر». 

ولا حسبنا مخطئين إن حاولنا أن gasda‏ ابن الراوندی هذا معتزليا 
متقدما على ألؤلف الإسماعيل Gall‏ حاول أن يصحم آدلته وراهينه . 
ومعنى هذا أن cal.‏ الرد لاد أن يكون قد عاش بعد ابن الراوندى 


بأجیال كثيرة . 
عل ارد 


آما أن أصل الرد إعاعيلى » فذلك یتبین جيدا من أنه حفوظ فی کتاب 
مؤيد وأنه مذ كور” صراحة أن الولف أحد دعاة الإسماعيلية . إلا أن الذى 
یسترعی النظر حقا هو أن طابعه الإسماءيلى لا يتضح ام الوضوح . إذ 
لا يبدو الداعی إلا 1-5 بدافع عن الإسلام ضد غارات االحد غير كاشف 
عن ميل خاص وامجاہ معين » بل إنه لیتحدث عن الفرق الإسلامية ال ختافة | 
فی الدن بقوله : « إخواننا فى COM‏ (ص ۸۰س )٦‏ . ولا يشير إلى 
اذاهب الاساعيلية إلا بطريق غير مباشر . والقاری" الذى لا يمرف 
() انظر على وجه الخصوص قول فى مندا Quas PTS os‏ 


:وعند خصومنا » ۰ 
)*( وكذلك يقول ابن افھیئم ٤‏ انظر قبل ص ٠١١‏ 3 


vot 


YVA 


الؤاف من قبل سيدهش لا بجدہ لديه من حفظ ملحوظ ولن پری فيه 
إسماعيليا سهولة . ولیس الكتاب موجها إلى oll‏ دخلوا فى مذهب 
الاسماعيلة السری le] y‏ قصد به إلى الجهور وراد به إدخال القاری' بلباقة 
فى التصور OU hele!‏ 

وهأنذا أورد فا یل تحليلا قصيراً لهذا الجزء من الکتاب التعلق بالرد 
على ان الراوندی Os‏ بطابعه الإسماعیلی على وجه الحصوص : 

لا يستطيع الاانسان أن عارس بنفسه قوى العقل . فكا أن النار تظطل 
کامنة فى الزناد أو الحجر أو الحديد حتی az‏ ما من Mya ads‏ » فكذلك 
JUL‏ فی المقل الانساتی بظل عدي الفعل ( أى بالقوة) الجسم حتى وقظه 
إنسان . وهذا ما dex‏ النى : فهو ترجه Vol‏ من القوة إلى الفمل . فاذا 
قيل إنالمقل أعظم نعم ail‏ على عباده فان اسم المقل ao Ob dal‏ © 

| فهوالمقل ee el‏ المقل الانسانی بالقو ٠ os‏ (ص ٠‏ مس9١‏ ومايليه) 


i3 ud de» » لدی النظام‎ Rye ee کر هورن ‘ من‎ CN) 
Gat ص ۷۷۹ € غير أنه‎ ٢۲۱۹۰۹ ء اليلد الثالث والستون «سنة‎ ZDMG «iul 
هنا من معنى هذه الفكرة ا حدود لدى النظام شىء > وبرى الرء .هذا خصوصاً وأن‎ 
برد ه كثر من عشله بفکرق‎ AC ع ها کون « (و « الظهور‎ 
. أرسطو فى القوة والفعل‎ 
فهم أولى بأن يسموا عقلا » ء وهنا يضم ااؤلف فكرة‎ « : ٤ س + س‎ (Y) 
كلها لابن الراوندی فى مقا بل توحید الإسماعيلية للعقل مع فكرة المقل‎ xx! العقل‎ 
عقل هو العقل الإانساق‎ LKI العتزلی‎ gelly » Taki الأفلاطونية‎ gA (vois) 
Sd oaf التقابل نفسه‎ liag المادی الذى مهاب به فى المسائل الدینیة کبار ومقياس»»‎ 
» ديترتسى ء « مقالات الفارانى الفلسفية‎ eb) » المقل‎ Glee الفارانى فى مقالته « فى‎ 
بردده‎ SÄ العقل‎ J ......... يقال على أشباء كثيرة‎ Jid) ص ۳۹ ) : ۶ ام م‎ 
قارن‎ . «e esl العقل وینفيه‎ Gay ہ يقولون : هذا مما‎ ERER 
۰ ۱۹۸ ص‎ ٤ < كذاك الموضم الهم فى « رسائل إخوان الصقا » (طبعة عبای)‎ 
roy 


۱۷ 
والقول OL‏ الأأنبياء م عقل ( الما ) قد قدم الإجاعيلية نفسها . فن هنا 
راعی أن الولف یلح إلى هذا التشبیه دون أن يصرح به . کا یتین 

طابع الكتاب ب العلنى لا السری . 

Jis‏ الوسيقية نظل مادة ميتة ge‏ يستخر ج منها المرء الانقام . وعلى 
هذا النحو يحتاج الإنسان إلى الرسول JIT‏ وهاد إلى الاعان بوحدانیة 
اللہ ( ص ۸۱س Y‏ وما بمده ) — وكذلك البصر لا یکون الا عساعد 
عليه ( من ضوء مس Aal‏ أو مصباح ا ح) . والرسول عثل ضوء الأجرام 
السماوية فى هدابة الناس إلى المعرفة . فهو « ذلك النور الحارج ا حامل للعقل 
والریش لسهمه والنفذ له فى أقطار السموات والآرض» . (ص ۸۱ س ۱۸ 
وما یلیه ) 

ومثل هذه الكثيلات بين الاراء الطبيعية العلاية وبين حقائق النبوة 
كثير فى کتب الاعاعيلية . وهی تقوم على القول بأن ظواهر UL)‏ الدينية 
تتعکس على ظواهر الطبيمة . وفی هذا الوضو ع وضعت مؤلفات C0; AS‏ 
ندل على الدور Gall‏ لمبه العلم والفلسفة فى تأسيس الاساعیلیة(؟؟. ولکن 

مؤلفنا يدع تفصيل القول فى هذا . 

ونفس الرسول el‏ التفوس وجسمه آنبل الأجسام ۰ 2 يكن 
غریب أن يكون فى مقدوره إحداث السج ات ص ۸۷ س ۱۱ وما يليه ). 
ونفسه MGT‏ کلها ومپا OE‏ البشر آجمین (ص۸۸ س 4 وما (al‏ 


(۱) مثلا أبو یعقوب السجستای » كتاب LL»‏ النبوة » ؛ arh‏ حید الان 
Qh ON‏ » کتاب « راحة المقل » وغيره ؟ انظ رکذاك Ve‏ : «الاسلام» ا لد التاسم 
عشر (سنة ۱۹۴۱) ص ۲۱ . 

(؟) كنب جابر ابن حيان ومقالات إخوان الصفا مؤلفات إسماعيلية » فیا بای 
بالأول انظر ی » رسكا واب cA»: "ms‏ اسطورة Spall « Jc € ple‏ 
المنوية الثائئة ممہد البحث في ai‏ اللوم الطريمية PI‏ سنة ۱۹۴۰ 


۳9۸ 


۱۷۳ 


زان ید OLIN‏ أ کثره ي مقطمه d‏ محانس de‏ جسده بالاحمية . 
5 أنه بت الحياة والفضل » aw,‏ تنتشر الحياة فى الحسد كله » . 
(ص ۹١‏ س ۱۸ 0 

وللانبیاء فى سل البشر الدر pm‏ الملیا . وی الدرحة السفلى « قوم 
فسناس لمم من الا نسانية ورتا » Pu‏ — وفوق هؤلاء « قوم سکان 
جبال ومواضع isast‏ ورعاة بق ر وغم ؛ وم أصلح حالا فى ec?‏ من سک 
«ja‏ — ثم « قوم م عامة البلدان وم أقرب Ye‏ وقوم خواص - وقوم 
عاماء وأخيار . فلا JU‏ الشیء EA‏ یر سباك حتی بنة بنتھی [لی‌الصعوة 
التى لا يشومها السكدر وہ الانبیاء iios‏ الذن ... یقبلون على eet‏ 
فى استخلاصهم من الكدر وإحالهم | لى جوھر الصفاء ویؤشرون of‏ 
at‏ می a Mq‏ ا lee‏ 
سواده » . (ص ۸۳ س ۱۷ وما (ab‏ -- وطابع هذه الاقوال الإسماعيل 
لاون 

وأوامر الشریعة التی تبدو مناقضة للمقل مد تفسيرها فیا قصد الله 
إليه من تنشئة ئة الاس . فکا أن AW‏ یعماون على تنشئة آبنانهم النشأة 
الاول » لقطع الأولاد عن العادة الهيمية وكسما الأخلاق الانسانية » € 
يحاول الأنبياء أن يسلكوا « بتابسهم الذين ینشثومہم النشأة asia‏ 
jud‏ الآخرة >> مسلك الاباء AV LOL,‏ : فيخرقون ‌علیہمالمادات 
الطبيمية er odes‏ الأخلاق اللكوتية » . وعلى هذا فلي لأوامر الشرع 

(۱) انظر : « رسائل إخوان الصفا » + ٤‏ ص ۱۲۳ ۰ 


(Y)‏ انظر سورة وم : Cie‏ ۰۲ : ۸ ده :50 ؛ كلك درسائل 
إخوان الصفا » ۱ب س ۳۸ء Ye ٩۷۰‏ ص ۳۹ كج ٩‏ ص ۱۳۰ ۰ 


۳۹ 


\vé 
By غير خرق عادات الإنسان الطبيعية ونذ کیره دائما بصلته‎ She 
. والراسخون فی العم بد رکو مل معناها وعارسونها عن معرفة وبصيرة‎ 
۱ ) ص ۹۹ س ۲۶ وما يليه‎ ( 

كذلك یقف مؤلف الرد موقن نقدیاً بإزاء أنمجزات » ولكن لیس 
ذلك لقوله بعدم إمكانية صدور العحزات عن نفو س ما زة كنفو سالا نبياء 04 
بل لاه رفض إثبات حة النبوة عن طريقها . إذ لا يحتاج إلى مثل هذه 
وخديجة اخ » فيؤمنون بال نبياء دون حاجة إلها . ویجب علينا أن نفرق 
GU Gays‏ بین هده العجزات وبين « العجزات العلمية » ء فہذہ الأخرة 
اسمی بكثير من ٤ J‏ وها تمتبر صحة النبوة . مثل هذه المحزات 
ما قله السيح عن محمد . (ص ۷ س ١‏ وما يتلوه ؛ کذاك ص ٩۱‏ س ۱ 
وما يليه) . 

وعلى هذا النحو جاءت فسكرته الخاصة عن عقيدة إيحاز القرآن( تيك 
الفكرة التى لا a£‏ لها مثيلا فى كتب ال کلام الكثير ة عن‌هذا الوضو Os‏ 
فلقد اقتصر معنى SIE]‏ القرآن من قبل على EL‏ من ناحية نظمه وتأليفه . 
وهذا ما طمن فيه ابن الراوندی . آما موّلف الرد فیتخذ نمة أخرى : أما أن 
نظم القرآن لا عکن Gae‏ أن ببلنه > فقد یکون ذلك Gee?‏ (ص ۸۸ 

(۱) ما يقال من أن سلمان » ولو أنه غير عربى » لم خسف المجرة من بعد إلى 
الرسول واه أقر به قبل غيره من الناس (س ۷ س 5 وما يليه ؟ ص ۹۱ CONG‏ 
من ا حتمل أن يكون مأخوذا فى غالبيته من الشيعة ؟ انظر الآن لوى ماسینیون c‏ سلمان 
الفارسى ) نصرات‌جاعة الدراساتالابرانية» » اير السابع » ور QE‏ 


۱ . انظر قبل ص ۱۲۱ وها یلها‎ (vy 
. ١ س ۱۲۱ تليق‎ dE بحت عبد المابم‎ Ji أشير هنا بنوع خاص‎ (v) 


PAo 


۱۷۵ 


س ۱۳) » ولکن « السکلام ألفاظ sy aie‏ على Pola‏ ملاعة شا . 
والكلام gall LE‏ فيه روحه . ومعلوم أن الاجساد من حيث كوم ' 
ادا لا نتفاوت De‏ كتا ؛ فانها وان رجح بمضہا على بض من 
'حیث استقامة النظم وحسن المندام فهو آص قريب ؛ ولي س كذلك التفاوت 

من جهة النفوس التی هى GUI‏ . فان pals Los‏ تقع و زان لحل ق كلهم 
من حيث افتقار النفوس الما » والحاجة إلى الامتياز منها . والقرآن فهو 
كلام عثانة الحسد » ومعناه روحه gS gall‏ اللہ سبحانه AK Lie D‏ 
( ص ۸۷ س ۱۹ وما يليه ) — وأساس هذه النظرنة بة الی لا cre‏ به 
ا أؤلف هو مدهب الا ماعیلية فى « الظاهر » و « الباطن » أى التفريق بين 
معنى القرآن الظاهرى ومعناه الباطن ( «أو الحقيقة» » المسماة هنا ا جكة) . 
والأول يتم « بالتفسير » والثانى « بالتأويل OU‏ . « وهذا من جلالة 
النبوة والنى صلی الله عليه وآله : din Ob‏ بلسان واحد فيأخذ منه المقل 
بنصيبه 4 ( ص ar‏ س ۷ اس< (\A‏ ۲ 

وف التفاصیل یمرض لنا ISI‏ فى صورة و|نضحة Qaae‏ واحتياطاً ذوا 
b‏ بع dele}‏ خاص . فهو بدع عن قصد gill‏ ا لحاص الذى akaw‏ 430 
asa SE‏ هش DE MP ous‏ 
وهو » ولو أنه رفض القول بأنللملائكة أجساداً (ص ۹4 س ۱ وما (oan‏ 
فإنه يقول إن فى ذ كر SOM‏ أسراراً للحکمة (الإلهية) ممنوعة عن 
العوام ( فى مقابل االحواص » ص۹۳ س ۱۳ ) . وکل ما يقال عنها اعا هو 
« رموز » nd‏ 


(۱) قارن « رسائل إخوان Vall‏ € (عبای) < ۱ ب ص ۱۱۱ . 
(Y)‏ ونصادف هذا التفريق بين الظاهر والباطن ص ۸۱ س ۱۸ وها يتلوه م , 


ام 


۱۷۳۹ 

ولیس مصادفة أن رى الرد على اللحدن الذين ححدون الاسلام خاصة" 
والآديان التزلة عامة » يلعب دورا هاما هكذا فى الكت الاسعاءيلية الفاطمية 
التى تبمت الیوم . فالی جانب هذا السکتاب الوضو ع ضد ان الراوندی و جد 
رد" على کتاب sad sath]‏ ن ذ کریا الرازی الطبیب الفیل وف( الذی pth‏ نا 
إليه عراراً من قبل as eus, n‏ على كتاب » الاسترشاد» للحدم یکن 
معروفا من قبل هو ON‏ وھذالأن الاإماعیلیة التى نشأت عن حركة 
القرامطة الضادة ء وجدت نفسما مضطرة » Cem‏ كانت عماد الاسلام فى الدولة 
الفاطمية ء إلى Sole‏ هذه التيارات التی كانت على صلة ها قريبة فا قبل 

٠‏ — من حيأة ان الراوندی 

م تظهر شخصية من شخصيات £o‏ الروحى الاسلامی التقدم حت 
وہ جدد بتأثير ١‏ كتشأنا of f‏ الأخرة کا ظهرت شخصية ان 
تطوره ses‏ وواعث AC E‏ عل + الواد الغزيرة al‏ | كتشفت 
عنه . وما سنذ كره فا پل لیس إلا مقدمة لدراسة تفصيلية لان الراوندى 
لاد أن تبتدأ من حايل دقيق لكتاب 2فضیحة الءتزلة6 لان ااراوندی(؟) 


. ۱۲۷ انظر قبل ص‎ )١( 

(v)‏ نس هذا ااسکتاب مو جود أيضاً فی ا جلد ا حاءس منا جالس المؤيدية (مجلس 
رقم ٣١٤‏ - £1( ؟ انظر قبل ص ۲۸ e‏ ونشتغل » حسين اهٰعداق وأناء بنفر 
هذا الكتاب . 

(۳) ما أورده ما كس هورن فى etf‏ : «المذاهب اافلسفية لأهل AN‏ من 
التکامین فى الاسلام» ( بون سنة ۱۹۱۲) ص ۳٥٣‏ ء مشكوك فيه کل الشك » (انظر 
على العموم آقوال ه . ه . شيدر فى JE‏ السشہقین لنقدكةتب2 01 سنة ۱۹۲۷ء ۸۳۱ 
وما يتلوها) . فهو بزعم » من بين مایزعم ء أن الكتاب الذین ردوا على ان الراوندی 
م هؤلاء الذن كتب ان الراوندی ضدم . 
خض 


YN 


soaks Sr sl JI‏ عن «الفهرست» لان ea‏ و «وفیات‌الاعیان» لان 
e cr) CO. v id‏ 2 
خلكان” ^« و«معاهدالتنصيص» لعبدالرحمالعباسی 0 WAL,‏ لنية 
والأمل» O tui Moy‏ و« وجالذهب es gad‏ لکن ظهرث 
بعد ذلك مصادر أخرى UT:‏ الفصل الطويل الذى کتبه ان الجوزى فى 
کته « ٩۳» g iG pax!‏ ؛ GU‏ ملاحظات عرضية لنفس الؤلف فى 
Pb cua» i£‏ و ال جزء فى «رسالة النفران»لای العلاءالسری 
lad‏ کیک M add‏ وقد وصل نیبر ج فى عی‌ضه النقدی 


)1( أعنى قطمة ھ الفهرست »الى نصرها م . ت . هوتسيا فى : Cade»‏ لمرفة 
الصرق WZKM‏ € ص ۲۱۷ ومابعدها .[وقد o usi‏ الطبعةالصرة «الفهرست»» 
ص + — ص ه 6 القاهرة AL‏ ۱۹۲۹ ] 

(Y)‏ طيمة ولاق ١ >< ۱۲۷ AL.‏ ص ۳۸ وما بعدها. 

(؟) Gb‏ نولاق سنة ٢‏ ۱۲۷ < ا١‏ ٦۷ء‏ 

dul» (1)‏ : فصل من کتاب الال و النحل المهدى carlo‏ يحي JO‏ تضی ٢ء‏ 
طم dy ol es‏ » ليبتسك سنة ۱۹۰۲ء 

(e) 7‏ د م وج الذهب » المسعو دی » طبع وترجة باربييه دی مينار «باريس ALS‏ 
Y> ۳‏ ۲۳۷ . 

)٦(‏ نشره رتر dec‏ «الاسلام» اليلد التاسع عشرسنة ۰ VAY‏ ص \ bey‏ سدها. 

(v)‏ القاهرة سنة ۱۳۰ص ۷۲ ۶ ۱۱۸ وما بعدها e‏ حیث یشارصراحة إلى 
کاب ھ اانعظم فیالتار ٭ لابن الجوزى ؟ انظر قبل ص ۱۶٩‏ . 

(Comptes rendus de l'Acadé- وثيقة منسية عن كتب ان الراوندی‎ (A) 
رسالة‎ Slab انظر‎ mie des Sciences de U. R. S. S., 1926, B. p. 71—74) 
JAS لکامل‎ ٤ ومابعدها‎ ١67 ۱۹۰)ء ص‎ YA الیازجی (القاهرة‎ palsy الففران‎ 
E وما بمدها . (وفى هذا الأخير النص مختصر)‎ ۷٢ ص‎ Y < (NA Yo سنة‎ a alili) 
غير أن رسالة ابن ارتارج مطبوعة فى الجزء إلثااث ( انظر «القتیس» » ا جلد الخامس س‎ 
وهی الى ترد علیہا رسالة الغفران . وق رسالة ابن القارح جزء متعلق بان‎ ۲۳ 
وقد أشار إلى هذا الموضع المرة‎ . (V0 س‎ ٣ح‎ GIS الرام:دى » (طبعة كامل‎ 
س‎ ٠٠٠١ سنة ۱۹۰۲ ص‎ aKO ا حعیة الأسيوية‎ ego. . الأو ر‎ 


(NY) ew 


\VA 
ده الروايات إلى هذه النتيجة » وهی أن موت ان الراوندی کان حوالی‎ 


» کذاكس ۸۳ . وكذلك انظر احناتس حولدتسهر : اتجاهات تفسير الق رآن‎ uio 
VEA ؛ لوی ماسينيون ء عذاب لا ص‎ ٤ (ليدن سنة ۱۹۲۰) ص ۱۲۰ تعلیق‎ 
(سنة‎ ie تميق ه — ولقد بحث ه . جوتشالك فى محلة : الإسلام » ا لد التاسع‎ 
ص ۲۸۲ وما بعدھا ما رواه المؤرخون المتأخرون عن ان الراوندی وهو‎ ) ۰۱ 
لا یکاد يحتوى على شىء حدید . انظ رکذاك جولدتسمهر » شريعة السبت فى الإسلام‎ 
١ تذكارى مقدم لداقد كوقان» ( برسلا وسنة ۱۹۰۰) ص۱۰۱ تعلیق‎ obf» : فى‎ 
«رسائل »»استامبول سنة ۱۲۹۸ ص ۸ ؛ ونفرالدين الزازى‎ «IA dli إشارة‎ | 
Cv. «نهاة الإيجاز» ء طبعة القاهرة سنة ۱۳۱۷ ص ۱۹۹-۱۹6 ]؟ ك‎ 
: رتر 6 عل‎ . atlasa الدراسات الصرقیة » الجلد السابع ص ۱ وما‎ $e» فی‎ 
الثامن عشر (سنة ۱۹۲۹) ص ۳۷ وما بمدها  ول أر اوضع‎ bt » الإسلام‎ « 
ابن شاكر السکتی عن ابن الراوندی فى كتابه «عيون التوار.ع» (طبعة‎ SA الوحود‎ 
. ینا اەرفة الصرق ا جلد الرابم ص5؟؟]‎ de » لبدن سنة ۱۹۲۷) [ انظر عوتسما‎ 
HT الذى كتبه الیافعی عن ابن اأراودى فى کتاه‎ Jal وهأنذا أورد فيا یی‎ 
الجنان» الذى له أعمية خاصة لأنه يضم تاربخ موته سنة ۲:۳ ( وهذاشاهد آخر على‎ 
بحدوی على شذرات من کتاب ألفه ابن‎ «V, أن موت ان الراوندى کان متقدماً)‎ 
4952, fol. مخطوطة برلين رقم‎ [ (vov الراوندی لاهود من غير شك (انظر قبل ص‎ 
كورة‎ all وف السنة‎ : ]1589, fol. 1965 (= P) ؛ مخطوطة باريس‎ 1592 (= B) 
ان الراوندى أحد بن بحي بن إس دن ال اوندى » وله مقالة فى عم‎ dy (vtt (سنة‎ 
(حذف من : 8) کتااء وله‎ 3 pte السكلام وينسب إلىالزيغ والإلحاد » وله مالة وبضم‎ 
على فضله:‎ gills جالس ومناظرات مع جاعة من علماء السکلام قال ان‌خلسکان بعد‎ 
الكلام فى کتبهم . قال : وكان من فضلاء ءدمره‎ gal وقد انفرد عذاهب نقلها عنه‎ 
يأبو نه‎ el Walle ومن‌تصانیفه کتاب « فضيحةالمعتزلة» . قلت : وهو إن رد‎ 
أربعين سنة‎ (B : yE) إلى ما هو أضل وأفضح من مذهب الممتزلة ! عاش محواً من‎ 
ev ili ونسبته لی راوند قرية من قرى قاسان ... ... ...قلت : وذ كر‎ 
النسخ (الشنج فى مواضع متفرقة من 8 ) من كتب الأصول أنه هو الذى لقن المهود‎ 
بأن قال هم : قولوا‎ (B : الاحتجاج على عدم جواز النسخ بزعمهم بنقل مفرى (مقرى‎ 
أن نتسبك بالسبت ما دامت السموات والأرض ء ولا يجوز‎ byi إن موسى عليه السلام‎ 
عليه‎ dl أن يأعس الأنبياء إلا عأ عو حق . وهذا القول بہت وافتراء على موسی صلى‎ 
= : وس وعلى نبينا وعلى جيم النبيين والمرسلين » . وق هامش مخطوطة باريس‎ 


r^ 


۱۷۹ 


سنة ٢٣٣٠ھ‏ ۔ dae WO,‏ فما بعد بدلیل على أن نشاط ابن الراوندی لم 


بتمد منتصف القرن الثالك . 


ولیست Sle MI‏ على السؤالعن ن تاریخ موت ابن الراوندی عدعة الأهمية . 
ولوكانت السألة متعلقة عؤلف من عصر متأخر عن ذلك بكثير ادا لكان 
KEM‏ نضع EX‏ مونه ثلائین أو ones‏ سنة قزار d‏ ولكن ان 
الراو: دی عاش فى ذلك القرن الحاسم من EV‏ الاسلام الذى فيه az‏ * 
a‏ را عاثلاق الوقف الروحى . فان كارت كتاب Gy JI»‏ 
لتب قبل سنة ۲۵۰ فكانته فى تاربخ لاد فى OLY‏ هى تلك التى 
سالپ Gs‏ لشكله وأساو, نه » فلن يكو ن gl‏ هذا الكتاب — الذىكان 
اروف BE RASEN‏ الناحية البرهانية » فى نہامة القرن 

الثالك » ea‏ انسمت دارج مقاومة مبادى' الإسلام » وقامت حركة التنوير 
على EN‏ امطة والفلاسفة والصوفية ‏ ذلك Pj‏ ^ الذى کان‌له فی الو اقم ‘ 
ولن يكون له ذلك الصدی Gall‏ أثاره فى دوائر peel‏ السٌی . وهأنذا 

أقتصر فبا بى على |, sty‏ اراد نیبر ج فی اختصار مشيراً نی کل جزئية إلى كتاءه . 


x‏ $ اغود er‏ أن ارخ وفاة ابن الراوبدى هو سنة ۲۶۵ م 


و ein‏ معه ان خلكان الذى Jya‏ عنه al‏ مات حو الى ٠ Ane‏ وهوق 
ببق الارن . آما ان عقيل» وهو مصدر ابن الجوزى» و كذلك عبد الرحم 


die =‏ ذ کر ان ۱۱ راوندی el,‏ مات فى حدود c BOM‏ وهدا اضطراب عیب 
رر ٠‏ وت «ae‏ ۰ق (P. fol. 227>) ale‏ مقال قصیر عن ان الراو ندی 
dV Y‏ جدید (وهو مختصرات عن ان الحوزى) . 

)*( « وج الذهب » ء الجزء ٭ الساہم ص ۲۳۷ س RE‏ اليافى ء انظر 
اا:علیق السابق . 


Po 


۱۸۰ 


المبامی وساطه الاخبر € فیحدد مره Pa eas . Ox. ۳۹ ir‏ 
فى كتاب 2 تلبيس إبليس € صراحة :» rear‏ وشوق الا 

وعلى المکس من ذلك يذكر باق الؤلفين تاریخ موئه التأخر : فان 
الحوزى نفسه يضعه otf‏ « النتظم فى التا ريم » حت سنة ۲۹۸ E‏ 
وبوجد هذ! التارخ نفسه فى « معاهد التنصيص € الذى يعتمد على ان 
Sight‏ ¢ وتبعا لذلك يكون حمر ان الراوددى قد نیف ٠‏ على المانن ؛ 
Gaal le‏ کر d‏ مات سنة ۰۱" . وكذلك تقول cL JI‏ لدی 
أنى القداء Jh‏ احاسن KETS Ù‏ € . والقول اغا عند dcos‏ 
wl‏ موه نه يبدو أنه ما فعله ان و من وضع ان الراودی فى الطبقة 
az Ul‏ من بین sel ¢ Tall‏ نی uz‏ معاصرا Jia‏ (التوق سنة ۳۰۳) 
وللخياط ولا القاسم ail) RU‏ ونی سنة OV‏ 

و حد مثل هذا التناقض كذلك ف الروايات المتصلة بملاقته ہالبانی . 
a‏ يقول Ox ۳ AS‏ (و 4C;‏ لها ate‏ وی 
الساطان 892 مات بعد ذلك بقليل . ومن I A4 ٠‏ بذ کر 2 


)5( واختلاف القراءة الذى ته رتر وهو رقم A"‏ ( نفس الأو ضع ص۹) 1—- 


أن یلفی . 
۰۱ ص ۱۱۸ 
(۳) انظر نی ج ء الكتاب المذ كور ص ٠‏ 
(t)‏ س .^ . حوتشالك p « Gottschalk‏ : الاسلام » AA‏ التاسع عشر 


(سنة ۱۹۳۱)س ۲۸۲ 
)0( يبرح » مقدمة « الانتصار » ص ۲۹ 
رج) de‏ : الاسلام » ا جلد التاسع عفر (سنة ۱۹۴۰) ص ه س ۱۸ . 
pus (v)‏ : الكتاب الذ كور ص ۳۹ 


Yat 


\A\ 


کتاب « معاهد التنصيص » » الذى لا نعرف له مصدراً فى ذلك » آن ابن 
الراوندى اجتمع هو sls‏ على البای یوما على جسر بغداد وتناظرا فق 
Oa jul‏ . فإذا كان ol‏ عيسى الوراق » وذلك ما تؤیدہ My,‏ 
کثيرة » قد مات سنة ۷٣۹۲ء‏ فان کلام QUE‏ عن موت ابن الراوندی 
۱ نیع ج : الكتاب all‏ كور ص ۳۷ 
)*( « صو ج Coed‏ > < ۷ ص ۲۳۹ - فيا يتعلق ul‏ عيسى الوراق 
انظر de‏ : الإسلام c‏ اليلد الثامن عشمر AL)‏ ۱۹۲۹) ص ٠١‏ وما بمدها ؟ نيبرج 
الكتاب all‏ كور ص٢۰٣‏ . و ورد لوى ماسينيون فى کتاه : «جوعة من النصوس 
غير النشورة عتعلقة تارغ التصوف فى الاسلام» (باريس سنة (VATA‏ ص ۱۸۲ 
وما بعدها »> شذرات من تقض المسيحية UN‏ عیسی ء وهی حفوظة فی رد يحي بن 
gas‏ عليها (انظرء c Périer tay . ١‏ يحي بن عدى » فيلسوف عر g‏ نصرانى فى الفرن 
الماشر » باریس سنة ۱۹۲۰ ص ٠٠١‏ وما بعدها) وتارغ وفائه الم کور هناك وهو 
سنة ۲۹۷ھ انیم عن i‏ شك ( کنات برییه » الوضع الذکور ) . 
ولقد ساق ھ . ھ . شبدر (Yy. ERTE RT OPIN‏ 
اعتمد على Ul‏ عيسى الوراق فى عرضه لذهب المانوية » ف-کاه كان قبل الیعقوی 
| حاشية : نبہی الأستاذ ماسينيون إلى الفصل الق اذى كتبه عن ae gi‏ انوراق 
af‏ بن af‏ داماد الحسينى فى کتابہ « الرواشح السماوية فى شر ح الأحاديث الإمامية » 
(طبع حجر » ا ا ne Ce‏ 
وما بمدها ] وهنا کذاك (عن فخر الدین الرازى والسيد المرتضى) يذكر ابن الراوندى 
مجانب ol‏ عيسى الوراق : « وقال السيد المرتضى فى كتاب ello‏ » . !نہ رماه اامترلة 
مثل ما رموا ابن الراوندى القاضى » . وهذا خلط بابن الراوندى القاضى (انظر 
Je‏ » كتاب FW COSY‏ حب التذكار »| محلدالعشرون » ,1193957( 
ومن الهم أن كر النجاشی ) « كتاب الرجال» ء عبای سنة ۱۳۱۷ ص £^( أن 
أبا عيسى الوراق كان معاصراً لرواى 5 ثبیت بن gu af‏ عمد ۱ كرى الإمامى . وهذا 
ینب إلى النصف الأول من القرن الثالك . ومن SM‏ أيضا أن !با عیسنی كان يمه 
شخصاً Lay‏ عنه عند الإمامية — قارن أيضا ابن تيمية ء كتاب « منہاج 
السنة اللبوة» ( بولاق سنة۲ ۱۳۲) <۳ ص ۲۰۷ . وقد تكلم حدیثا عن ue)‏ 
jeij‏ عباس اقبال فى کتابه JT»:‏ نوت » (VAN Pel gb) Les Nawbakht‏ 
س ۸۵ وما سدها . وهناك HAT‏ (ص AV‏ وما یلها ) ترجة لابن الراوندی . 


rw 


VAY 


برھان على تقدم موت ان الراودی > با ستدعى الرواءة الأخرى عن 
اجماع ان الراویدی مع ا بای أن يكون ان الراوندی قد مات متاخ 
والبحث فی اريخ sb,‏ ان الراوندی لا بد أن يبتدأ من شخصیة ان 
عسی:الوواق الذى لا Sa‏ عبتا إلى جوار ان ug JI‏ روایتی UE‏ 
Os. y‏ . وأو عیسی الوراق هو اللحد البطن s pU)‏ الشہور کا 
بقول LLEI‏ .ذلك صراحة فى مواضع كثيرة ILLUD‏ 
وکان Bel‏ لان الراوندى والدافع له على pall LYI‏ يم ؛ وکا سنبين 
فا بعد » ابتدأ ان الراوندی تآ ليفه الإلحادية قى gua‏ الأخيرة من حيانه » 
تلك الا لیف التى لما دن az ol‏ فا ماف ولا عکن أن بقع 
موت أحدها بعيداً عن موت الآخر عقدار ۰ سنة » وعل ذلك فان القول 
الروى عن ا بای متعلقا بمومهما يستحق كل تصديق . ولعل الرواه 
الآنية ترجع إلى ا بای أيضا وهی : « وقدکان ان الربوندی وأو عیسی 
a£‏ ن هارون اللحد Lead‏ یترامیان ہکتاب الزصرذ وبدعی کل واحد ممما 
على الآخر أنه تصنيفه . UE,‏ بتوافقان على الطمن فى الةرآن »۳۳ والروانة 
القائلة ob‏ عمره نيف على لما نين تبدو ثانوة بازاء الروابة الصحیحة غير 
الطمون فما التىتقول إن مر ہکان ٠٤‏ سنة تقریبا . أما تاریخ مولده (حوالى 
سنة ۲۱۰) فثات لدى جیع الؤلفین . والذين بقولون إنه مات حوا ی سنة 
۳۰۰ يضطرون Lele c‏ للتناقض c‏ إلى جمل سنه تھانین سنة أو أ کر 
(۱) یذکر السمودی موتهما الواحد تلو الآخر ۰ 7۳ 
(؟) اظر شذرة رقم Glad, — v4‏ من قبل aaa)‏ أن حزه! كبيرا 
مما ذكره ابن الموزى عن ابن الراوندى برجم إلى ردود dU‏ الق كان ابن عقيل 
وسبطا ما . Ling‏ حیح خصوصا فیا يتملق ما یذ کر عن كتاب الزمرذ ٠‏ 
(v)‏ ويقول آو احاسن انه عاش ده سنة . انظر 222 .م Der Islam, XIX,‏ 


۳۹۸ 


۱۸۳ 


فإذا كان ابن انراوندی قد مات سنة ۳۰۰ وهو ان أربعين ربیما » CLF]‏ 
عاصر V‏ عیسی الوراق . من أجل هذا كله كان موت ابن الراوندی سنة 
۰ هريبا ء ولیس علينا بعد إلا أن نفسر كيف وضع PE‏ ته التأخر. 

هناك ثلائة براهين يسوقها نییر goo ae OLY Ma‏ المتأخر : 

-١‏ « إن صح أن ان الراوندی اجتمع مع ul‏ على بای فلا بد 
أن نقطع بأنه عاش فی النصف الأخير من القرن الرابع » ومستحيل أنه قد 
مات حول سنة ۰ هء إذ الحبالى y‏ سنة v‏ ؛ 

Y‏ — عده ان الرتضى من الطبقة الثامنة وهی طبقة GLE‏ وانلیاط 
والکمی ؛ 

FH ثبت من كتاب « الانتصار « أن ان الراودی ذکر‎ MT 
وأا مجالد فى كتابه «فضيحة الممتزلة» ونقض کلامپما (راجغ ص١ و ص‎ 
؛ وأو زفر وأو محالد من الطبقة الثامنة أیضا ء فكيف‎ )۱۰۳ - ۲ 
e دلك لو مات ان الراوندى حول سنة۲۵۰ ھ أى قل ا حاحظ بقليل‎ oe 
. » الطبقة السابمة ؟‎ Jal أى فى زمان‎ 

وانبدأ بالبرهان الأخير . إن هذين الشخصين بمیہما اللذن یذ کرها 
نیبرج دلان دلالة واضحة إلى أى حد كان تقسم ان الرتضی لطبقانه غير 
مووق به تمام الوثوق ولو أن كتابه Y‏ غنی عنه فى تاربخ المتزلة . فنحن 
هنا بصدد متکلمین غير معروفين عاما ى كلتا المالتين . أما أو زفر فقد 
روی bs)‏ لكتاب « الانتصار» ص٦٦)عن‏ هشام الف وطى الذ كور فى 
الطبقة السادسة » وكان معاصراً لآمون (۱۹۸ — ۲۹۸) . وی کتاب 
« النیة والأمل » ص ۵4 يضم ان الرتضی أا زفر فى الطبقة الثامنة clin‏ 


)*( الكتاب الم کور » ص t.e‏ 
۳۹۰ 


۸٤ 


ولكنه فى ص ٤٤‏ يقول صراحة ات V‏ زفر رأى الحذيل ( الملاف ( 
وأا موسى (الردار) Bley‏ الإسوارى شخصيا . أما ثالك هؤلاء فنبر 
Gy ae‏ . وأما الردار فيد كره ان الرتضی فی الطبقة السابمة وهو 
تلمیذ بشر بن العتمر (التوفی سنة ۲۱۰) ومات pia gh‏ سنة ۲۲٢‏ أو 
سنة Yeo‏ وقد أشرف على المالة . فلا عکن أن يمد فى الطبقة الثامنة اد 
إلا إذا كان قد مات فی نهاية القرن الثالك . غير أن الروايات لا تقول لنا 
شيئا عن عمره وإلى أى زمن anl‏ نشاطه كأستاذ وكاتب . فطريقة ابن 
الرتضی مى أن برتب الممتزلة تبعا لتارخ موتهم لا تبعا لمصر ازدهارث . 

وهكذا ا ال فا بختص Gh‏ الد . فهو كذلك منسوب إلى الطبقة 
الثامنة ”° کا ذ کر نيبرج ء وقد أخذ عنه اظیاط . ولكن بذ کر من 
جهة أن V‏ محالد كان صاحبا (i: Y)‏ ؟) عفر بن حرب وجعفر ن مبشر 
als‏ موسی الردار » ومن جهة آخری یذ کر » بمد أن قال إن ا یاط قد 
dal‏ عنه » GLU‏ صراحة : «وأخذ dl place‏ انلیاط وان > كن > 
من lel‏ من تقدم » » أى من الطبقة السابقة ) ص b+‏ ۰ ) . ولا 
تفهم هذه المبارة إلا على أن BLEI‏ كان تلميذاً له وهو صغير . وعی هذا 
فإذا ما ذ کر أبو زفر وأو Galle‏ « فضيحة المتزلة € فلا Ja‏ ذلك على أن 
تأليف هذا الكتاب كان متأخراً . ويقول المياط Pani‏ إن ان الراوندی 
كان يكذب على الأحياء من الممتزلة . 

ومپدا النقد لتفسم ان المرتضى للطبقات تسقط ححه نيبرج الثانية 


(O)‏ ويجب أن یفرق بينه وبين أبى على الأسوارى اامترل ااشهور ۔ 
(v)‏ الكتاب المذكور ص *£ فى أعلاها . 
)*( ص ۲۰۷ 


M EY 


alls . Gay‏ عاش ان الرتضی (التوفی سنة 84٠‏ ه) فى عصر ساد فيه 
ES E‏ لوت ابن الراوندی ء ذلك التاریخ الذى ء ثله ان الجوزى, 
Jes di‏ (توفیان ا لحوزی سنةلاوهه) ES lady.‏ عد ابن الراوندى 
فى الطبقة الثامنة التى هى طبقة الحیاط .وا حبانی . 
أما الاخذ بالرواية التى تقول GULL ob‏ اجتمع مع ابن الراوندی على 
جسر بغداد gly‏ لا تقوم على مصدر قویم مولوق به » کا آمپا ما يقوله 
ان الحوزى عن موت ان الراو ندی » الذى يعتمد على gle) IUH aly)‏ 
نيرج الأول ) — فلا محل له . ومحاولة نيبر ج cul ev‏ أن العبارة الاخم 
من هذه aly JT‏ مضافة وليست أصلية » قليلة الاحتال والقبول . إذ بظھر 
حليا من كتاب » النتظم 3 اتارخ » ان ان 554 كانت ت له حفا 
كتب البائی أو ما کتبه ان ال casi al‏ تاب تار 
xis‏ قليلا ما يقال من اجتاع ابن الراوندی مع SILI‏ على جر 

بغداد . وهی روامة be Sa‏ صاحب كتاب « معاهد التنصيص 4 دون أن 
بذ > ر الراوی al‏ الصدر الذى عنه أخذ . وكان الحديث 1s lege‏ على ۱ 
مسألة إتجاز القرآن من الناحية اللفظية ء تلك المسألة التى هاجها ابن الراوندی 
Dam‏ ابن الراوندی يبدو هنا متقهقراً أمام حجج البایی Qe‏ 
له الميدان . وأسلوب هذه الروانة Ja‏ صراحة على عدم les‏ اس ات 
حت: وإنا لتعرف f‏ اخترع أدباء القرن الرابع AO‏ ولا بد ۔ 

(؟) الكتاب all‏ کور ص ٦٤‏ 

۱۱۸ انظر قبل ص‎ (Y) 

۱١۹ — 3A فيا يتعلق عخترعها الذی زجمناه انظر قبل ص‎ (t) 

CO‏ انظر على الخصوص زک مبارك : «النثر ui‏ القرن الرابع » ء طبعة 


باریس سنة ۱۹۳۱ ص ۱۱۸ وما يلها . 


— 


hm A 


كما 


أن تکون قد نشأت ما هو معروف من أن الجبانى کان خصما لدوداً لابن 
الراوندى وأنه نقض عليه كتاب « الدامغ € الذى يطمن فيه ابن الراوندی 
على القرآن lera wee du cor I.‏ عند الا خر 

ومعظم asl‏ التأخرون عن ان 5L br sh It‏ ما كتبه au‏ 
ضدہ . ومن هنا Ls‏ الاستنتاج ال حاطیء أن ان الراوندی کان معاصراً 
ومن سنه . ولعل هذا هو السبب فى وضعهم وفاء Al‏ الراوندی قريبة من 
وفاة ابای (a vev)‏ . 

ولنقارن الآن فى ote]‏ صورة أبن الراوندى کا تظهر فى AT‏ 
Cay JE»‏ بتلك الصورة التی تمطینا إیاھا اروایات" ul‏ كورة عنة وخصوصا 
كتاباه اللذان حفظا U‏ على الاقل جزئیا » gels‏ مهما GET‏ « فضيحة 
المتزلة » وکتاب « الدامغ » أما الآخبر وتخموعة آخری من الکتب 
الا مادة ذ کرھا نیبر ج (ص ۳۳ وما بعدها) فیتصلان اتصالا وثيقاً بكتاب 
« الزصذ» 6 bw‏ يبدو ان الراوندی فى کتاب « فضيحة المتزلة € خصما 
للم لة ولكنه مازال مسلا بعد . ولقد شوہ الحياط فى رده على هذا الكتاب 
صورة تطور ابن الراوندی الروحی » حیما - عن حق بالطبع ق بعض 
الأحيان - استخدم كتبهالإلحاديةضد كتاب «فضيحة GA pall‏ مواضع 

Oui‏ ومع هذا كله فنی مقدورنا wae‏ الحطوات الرئيسيةعلى الأقل. 

. کل الروايات على أن ان الراوندی كان فى الأصل معتزليا‎ gas 
حذقه ومعرفته بدقيق الكلام وجليله . و ورد لنا الحياط»‎ Cras والبلخی‎ 

)1( » كتاب الانتصار» ص ۲ › ٠٠١‏ وغير ذلك . 

(۲) فى شذرة « الفهرست » [ص 4 س ۲۰ وما يليه من الطبعة المصرية ] ؛ 


انظر WZKM‏ < : ص ۲۲۳ ء كذلك ابن خلكان ء انظر f cos‏ مقدمة کتاب 
« الانتصار € ص ۱ وما یلا . 


كب 


۱۸۷ 


وهو اعظ مساترتء آراءة Jd‏ أن کان ممتزلیا Os‏ . وکن عم ان 
الراوندی وأخوه معتزلیین O‏ وبورد الباخى X‏ بالكتب اا التى أنفها ان 
الراوندی فى حدائته ٠ C‏ ثم كان انشقاقه على المعتزلة . ويشير الحياط إلى 
الأسباب التى من أجلها طردهه العتزلة من حظبر OU‏ فال A‏ الراو ندی 
إلى الشيمة وأصبح خصم العتزلة اللدود dar.‏ غيظ الصابىء”” عن مدهب 
إلى مذهب آخر على تقض مذهب Walei‏ . وإلى هذا القصد ینتمی 
کتاب « فضيحة المعتزلة » الذى دعا إلى تأليفه “LES‏ «فضيلة gall‏ © 
للجاحظ والذى فيه هاج الممتزلة . وهنا يصبح ان الراوندی شیمیا get‏ 
الكلمة بدافع فى الجزء الثاتى عن ecol‏ ومقالالہم . وفى هذا الزمن ألف 
كذلك کتاب « الإمامة» ۹۹ . af» oz Oat Be‏ 
صلاحه » . إذ لم يترك ابن الراوندی آسس الإسلام بعد . 

إلا أن هذه الفترة لم تدم طويلا . إذ تراه بعد ذلك فى زمرۃ هؤلاء 
الذن يبطنون الزندقة ويبغون هدم قواعد الإسلام » وقد كانوا فما يظهر 
من الشيعة O‏ . وقد أثر فيه على انلصوص gute gl‏ الوراق اللحد gall‏ أوى ' 


(۱) کتاب الانتصار ص ۱۰۲ س ۲ وما يليه . 
(v) -‏ نفس الكتاب السابق ص VES‏ 


b. ۳۲ نیبر ج ص‎ (e) 

)٤(‏ كتاب الانتصار SO E ip‏ ۰ء وغير ذلك كثير. 

(e)‏ الكتاب السابق ص ۰۳ ٠‏ س ۱۵ : «فحمله الفيظ si‏ دخله على أن 
مال إلى الرافضة» + كذلك ص ۲۳ س o‏ 

)٦(‏ الكتاب السايق ص ۱۰۳ وما يليه.. 

۳۳ بر ج ص‎ (v) 

[è patinde من‎ ٣١س‎ Mut «الفهرست» سه‎ [ WZKM, p. 274 (A) 

() انظر قبل ص ۱٢١‏ س ۱ 


۸۸ 


نه إلى أن يدير للشيمة rgb‏ . ولدينا وثيقة قيمة ہا يتحدث أبن 
الراوندی عن هذا التنیر الذی طرأ عليه . وفى کتاب « فضيحة المتزلة » 
فضل — ضد الحاحظ - ELS‏ على جیم الصحابة P‏ ویذ کر BUEN‏ 
Ul NE‏ عیسی الوراق قال 4 : 
« تكتب بصرة آبنض الق إلى ؟ » رید على بن أبى طالب .كان 
ان الراوندی إلى ذلك ا مین شيمياً ولكن V‏ عسی الوراق آداء إلى هجر 
ut ea ee‏ . وف أثناء اتصاله Gh‏ عيسى الوراق کان رشق 
سهامه I‏ فى الاسلام . وال هذا المصر ينتمى كتابا C3, jJ»‏ 
و « الدامغ » . ولقد محدثنا من قبل عہما . 

ول وکنا حاولنا محدید أ میة هذه الشخصية المجيبة ومكاتها فى E»‏ 
p‏ الدینی والتنور الاسلای BL‏ مرح ذلك عن نطاق البحث . 
lels‏ حن اقتصر نا على تفسير کتاب « ارذ » من الناحية «M‏ آملن 
أن يكون فى استطاعتنا المود إليه فى فرصة أخرى . 


)1( کتاب «الانتصار» ص ۹۷ ۰ ENEA‏ ۱۰۰ 
(v)‏ نفس الكتاب ص ۱۰ 
*( تفش الکتاب ص ٠٠١‏ س ۱۲ 


نیس 


گعتو بات اعلد الأول 


٩۹ 0۵ ۱ تمهيد‎ 


القسم الاول ‏ الیل الاول على « تاريخ ابن الريوندي اللحد ۱١ ٤‏ - 1۸ 


( ۱/۱) تثبیت دلائل النبوة للقاضي عبد الجبار ( ۱۵ ) 
MI (Y/Y)‏ والنحل للبغدادي )۳1( 
) ۳۲/۲ كنز الفوائد للكراجكي (TY)‏ 
نصوص القرن السادس ۳٦۹-٣۳‏ 
)1/1( تبيين كذب الفتري لابن عساكر Yo)‏ ( 
نصوص القرن الثامن ۷ N‏ 
(Mo)‏ انوار الملكوت للعلامة الحلي ) (YA‏ 
)1/1( الخلاصة للعلامة الحلي )1( 
(v/v)‏ الواقف للانجي )€( 
 (£/A)‏ الوافي ls Ju‏ للصفدي (£t)‏ 
(9/ه) شرح المواقف للكرماني (£o)‏ 
نصوص القرن العاشر ۷ — o.‏ 


(۱/۱۰) رسالة في تصحيح لفظ الزنديق لابن كمال باشا ( 1٩‏ ) 


۲٤ - ابن الربوندي‎ rvy 


نصوص القرن الحادي عشر oY — o‏ 
)1/11( کشف الظنون لحاجي خليفة (or)‏ 
oi y» ) ۲/۱۲ (‏ الادب للخفاجي )00( 
(۳/۱۳) مجمع الرجال للقهبائي ( ۵۷ ) 
نصوص القرن الرابع عشر MA — o^‏ 
(ع۱/۱) التاج الکال للقنوجي )31( 
۲/۱۵۱ ) روضات الجنات للخوانساري Cw‏ 
۲/۱١ (‏ ) ایضاح المكنون لاسماعیل باشا TE‏ 
 ((/1V)‏ هدية العارفین لاسماعيل باشا CW)‏ 
0/1A)‏ ) الابداع في مضار الابتداع للشيخ محفوظ  CW)‏ 


القسم الثاني ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة 


( الجزء الاول ) ٩‏ - ۲۵۲ 
ز ۱/۱۹ شرح التلخیص» تحقیق عبدالرحمن البر قوقي (VY)‏ 
۲/۲١ (‏ ) رسالة الغفران » تحقيق كامل كيلاني (VY)‏ 
(Y/Y (‏ مقدمة كتاب الانتصار للخياط ¢ تحقيق نيبرك (VO)‏ 
( 1/۲۲ ) ابن آلريوندي لسلیم خياطة ( ۸٩‏ ) 
( ۵/۲۳) اعیان الشيعة لحسن الامين (AA)‏ 
٦/۲۲ (‏ ) رسائل فلسفية لارازي » تحقیق کراوس CAD‏ 
۱ من تاريخ الالحاد في الاسلام 
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Jea that he knows all about Ibn ar-Riwandi’s life and activities. or 
nought and works, or creed and philosophy, etc. ... The reader 
hould emerge with a spurious sense that he knows what in fact 
e does not know; rather he should come, if possible, to more 
nderstanding of Ibn ar-Riwandi : if Ibn ar-Riwandi had been 

eaten by the proffessional biographers, after his death, he cer- 
ainly was the master of rationalists in the Third (9th.) Century 
rho had beaten the proffessional polemicists at their own ground! 


¥ 


There remains to mention that in making my collections for 
hese two volumes, I have had the invaluable advice from my col- 
eagues; but my particular thanks go to professor K.M. Ash-Shai- 
yî and Dr. K. Matta. Also, I have been encouraged by many scho- 
ars, Arabs and Orientalists; but I would like to show my gratitude 
to Dr. M.C. Lyons, Fellow of Pembroke College, University of 
Cambridge, to whom the second volume of this work has been 
dedicated; and to Professor 'Abdurrahmán Badawi, to whom the 
present volume has been dedicated - for their very important role 
and encouragement towards the idea of achieving these collec- 
tions. 


Acknowledgements are due to the authors and publishers 
who have kindly given me permissions to reprint different mate- 
rials in these two volumes. Mr. Zuhayr Ba'labakki, the Publisher, 


may accept my thanks for the patience and care with which he 
performed an exacting task. 


January 11th., 1978 A. AL-A ASAM. 


Cambridge 
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conclusion that the majority of these references follow no catego- 
ty in particular in preference to any other, and therefore that is 
why they are generally confused. The following table shows the 
modern references: 


Book Introduction Edition Article 


Volume I : 32 3 4 7 
Volume II : 26 5 2 4 
Totals 58 8 6 11 


To make an inventory of the whoie incorporated modern- 
references shown above (83 references), I would give an illustra- 
tion of the original language as follows: 


Arabic Translation 
Volume I : 43 3 
Volume II : 31 6 
Totals 74 9 


F.) 


To do justice to Ibn ar-Riwandi and his real character, an at- 
tempt should be made to clear up the picture gathered from the 
Sources ( i.e. the History of Ibn ar-Riwandi, the Heretic and Sup- 
plements I & II of these two volumes ). On the other hand, all the 
modern authors who referred to, or concerned themselves with, 
Ibn ar-Riwandi are found to have been confused whenever they 
tried to distiguish his true biographical information from those 
which were ascribed to him by his biographers. in the old and 
middle sources. Therefore, no serious reader will be convinced of 
the authenticity of all these old and middle sources and all modern 
references, if he reads them separately; and most scholars, who 
are concerned with the rational movement in Medieval Islam, will 
want to review all these different materials in their contribution 
to Islamic studies. Otherwise, no reader of these two volumes, 
with the History of Ibn ar-Riwandi, the Heretic, would accept the 
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3. ANNEXATIONS in which some bibliographies, indices of 
proper names, works and particular points of interest 
appear in the end of next volume. (7) 


D.) 


We can conclude from the above statements that the two 
Supplements to the History of Ibn ar-Riwandi, the Heretic, in 
these two volumes are to be read in comparison with the original 
work. The following table shows the relationship between these 


three volumes: 


Century History Suppl. ! Suppl. II 


3rd. 2 — — 
4th. 10 — 1 
5th. 12 3 8 
6th. 7 1 1 
7th. 11 — 1 
8th. 6 5 — 
9th. 6 = = 
10th. 2 1 — 
11th. 2 3 — 
12th. 2 سب‎ ET 
13th. 2 m a 
14th. — 5 ست‎ 
امس ج ی چ ي ری سس‎ 
Totals 62 18 11 
E.) 


The incorporation of Ibn ar-Rîwandî’s biographical texts in 
the Modern-Arabic References, in Part I and Part آ1‎ of these two 
volumes, are to be considered chronologically. Publications. which 
are written originally in arabic or transleted into Arabic, vary in 
referring to Ibn ar-Riwandi; and thus the reader may come to the 


EEE EEC 
(7) It will be published in 1979. 
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SUPPLEMENT I to my previous book, History of Ibn ar- 
Riwandi, the Heretic. with 18 sources giving some new 
information about Ibn ar-Riwandi. These sources have 
been organisd according to the same system adopted in 
the original book. 


1. 


2. PART I of the main work on Ibn ar-Riwandi’s modern 


biographical survey in Arabic references, with 45 texts 
quoted from a number of modern - Arabic publications 
between 1904 and 1975. 


ADDENDUM to the present volume has been included. It 
is P. Kraus’ contribution on Ibn ar-Riwandi, written 
originally in German(4), and translated into Arabic by 
'Abdurrahmàn Badawi. (5) 


C.) 


The second volume of the present work will give an account 
of all biographical texts collected after the publication of the first 
volume. It will contain: 


SUPPLEMENT II to the History of Ibn ar-Riwandi, the 
Heretic, with new 11 sources showing some different 
material which has not been found in the first Supple- 
ment. 


PART II of the main work on Ibn ar-Riwandi’s biographi- 
cal survey in the modern - Arabic references, with 37 
texts quoted from similar number of Arabic publications 
which appeared between 1908 and 1976. (63) 


Beitráge zur islamischen Ketzergeschichte: das Kitab az- 
Zumurrud des Ibn ar-Ráwandi; in: Rivista degli Studi Orien- 
tali, (Roma 1934), vol. XIV, pp. 93 ff., 335 ff, 

Min tarikh al-ilhád fi 'l-islàm, Cairo 1945. pp. 75-188. 
During which the second volume had been prepeared. 


ray 


1. 


(4) 


(5) 
(6) 


INTRODUCTION 


A.) 


The favorable reception given to my first work on Ibn ar- 
Rtwandt (1) has encouraged me to bring out not only the accumu- 
lative Supplement to the original book(2), but the whole suggested 
work on Ibn ar-Riwandi’s biographycal survey in the Modern- 
Arabic References (3) also. But, when the manuscript of the pre- 
sent volume had been handed over to Publisher in Spring of 1976, 
I came to a conclusion that books on biographical surveys very 
often give the impression that there is much new material as there 
is unknown material in manuscripts or unedited printed matters. 
Thus, the present volume, which is an incomplete biographical 
survey, is followed by a second volume in which I have collected 
the rest of Ibn ar-Riwandi's biographical texts and notes in the 
Modern-Arabic References that have not been consulted in the 
firest volume, 


B.) 


To show the objective of the present volume, I give below a 
brief account of its contents: 


(1) Ibn ar-Riwandi's Kitàb Fadihat al-Mu'tazilah, [ Analytical 
Study of Ibn ar-Riwandi's Method in his criticism of the 
Rational Foundation of Polemics in Islam ], Ouiedat Edi- 
tions, Beirut-Paris, 1975. 

(2) History of Ibn ar-Rtwandi. the Heretic, Beirut 1975. 

(3) Ibidem, pp. 12,314. 
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ابن الريوندي 
في المراجع العربية الحديثة 
( المجلد الناني ) 


y 6 yf 2‏ 0 
A ۵‏ 7 ) چ ١‏ 
et 7L & Pd *‏ 
SACI AN‏ 
) مع ard‏ علی " تار ابن امربونري Cad‏ 
جمع و نحقيق و تقديم 
EM ein‏ 
دكتوراه فى الفَاسَمَة - كماررج 


SU Zl‏ الفلسّفة الاسّلامية يجامِعَة بفكاد 
( أستاذ متفرع في جامعتي کبردج وأوكسفورد MW‏ ) 


ac cz 


منشورات» حار الاقاق AAM‏ بيروت 


الطبعة الأولى 
۹ھ - ۱۹۷۹ء 


إلى الأستاذ الدكتور مالكولم كامرون لاینز 
مدير الدراسات الشرقية في كلية پمبروك وأستاذ 
العربية في جامعة کبردج . 


7 +e 


Lame! 


جمعت نصوص هذا المجلد بعد ان بعثت بالمجلد الأول الى الناشر 
في آذار ۱۹۷۲ ؛ فأعدت النظر في مادته في صيف ۱۹۷۷ عندما تيسر 
لدي جميع المراجع العربية الحدیثة في مكتبة جامعة سمبردج 6 فخرج منها 
الحزء الثاني للمراجع الحديثة بعد استكمال pih‏ الثاني على « تأريخ ابن 
الريوندي الملحد » . واذا كان الحهد في إخراج هذا الكتاب بمجلديه بعد 
كتاب « تأريخ ابن الريوندي الملحد » يظهر يسيراً Den‏ > فهو عسير عند 
الاستقصاء صعباً في البحث عن مظان النصوص دون كلل . واعترف ci‏ 
سجلت كل ما وصل إليه علمي ما استطعت الى ذلك سبيلا” » لكي اضع 
بين يدي العنین بالراث جميع التراکات ني أخبار رجل مهم وخطير 
الشأن كابن الريوندي . وسيخرج القارىء من هذا المجلد » كما خرج 
من الجلد الأول وقبله « تاریخ ابن الريوندي الملحد » بقضية جوهرية : 
اذا كان ابن الريوندي ضحیة واضحة لكل هذا الانتحال والتزييف والاشتطاط › 
مع ما وجدناه من اهتمام المصادر قديمها ووسيطها وحديثها به سلباً وايحاباً . 
ومع تقدير أهميته البالغة ني تاريخ الفكر الفلسفي — الديي في الاسلام : 
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فكيف حال غيره من الذين غمرهم الضياع فتاه ذكرهم في أقبية من النسيان 
في العصور المظلمة المتأخرة € 

[UP‏ الذي منه منطلق الباحث الموضوعي المنصف ؛ اننه يحب ان يضع 
d‏ يد قاريء الكتاب الادة الي منها بستدل المتتبع الحقيقة حقائق أخرى 
في متوالية منطقیة غير قابلة لابطلان . 136 كان في تراث حضارتنا العربية المجيدة 
أناس جدهم البحث العلمي OY‏ مؤرخوهم ارادوا لهم المجد ؛ فحري 
بالباحث الذي يتعشق رسالة أمته في كل منعطفات تاريخها الطويل ان يبحث ني 
مناجم الفحم عن ا ماس . واذا كانت التراكمات فوق أي حجر PES‏ 
فعل الطبيعة وزيفها ۰ مع صدق الحجر ني أعماق التراكم ۰ فان للر جال 
الممتازين وللأحداث الخليلة في تارخنا ما يستحق النظر اليه عجهر دون 
التعلق بشوائب CITI‏ والزيف . 


وبعد ؛ فابن الريوندي ء بعد أن قرأنا واحطنا بکل أخباره » ليس الا" 
الرجل المتاز الذي انتحله جمهور من المنحرفين في كل ميدان وني كل 
العصور والاحقاب. فجاء مؤرخوه فألبسوه ما لم یلبسه واطعموه ما لم يذقه» 
ووضعوا في قلبه شوائب لم تكن ؛ وحرفوا عقله عن ان يكون Lely‏ لعلمه؛ 
وزيفوا علمه لكى يكون مفسدة لغش البطنين من الملحدين ء والمنافقین . 
وأصحاب التقية والبدع والمجون السري والضلال . 


ان ابن الريوندي الذي بين أيدينا » بعد فحص النصوص كلها فحصاً 
دقيقاً » تلون كحرباء » مع كل انتماء له لون ؛ وكأنه ‏ وهكذا يعجبني 
ان ازعم — كان اداة بعد موته بيد هذا ضد ذاك؛ وبايدي تلك الفئة ضد 
هذه ؛ فضاع abel‏ وبقي لدينا y Sur‏ عات خصومه وخصومهم وخصوم 
خصومهم ۰ حتى يصل بنا البحث والاستقصاء إلى المؤلفين المعاصرين. لقد 
انتحلوا الرجل eil‏ عجيباً > خوال لهم عملهم ان gb‏ لوه ما لم يقله : 
أو ينسبوا اليه فعلا لم يفعله . 


LA 


ان عملي d‏ هذين المجلدين » وتأريخ ابن الريوندي الملحد وكتاني 
Ibn ar-Riwandi’s Kitêb Fadihat al-Mu'tazilah‏ يجيب على dije‏ خطير 
للغایة : على عاتق من تقع مسؤولية تشويه وجود حقيقة رجل ؟ 

في الأخير : سالحق هذا المجلد في آخره فهارس تفصيلية عامة ؛ بعد 
ان رأيت اخراج المجلدين معاً . وعملي القادم» سيكون نشر بحولی التفصيلية 
ي ابن الريوندي وفق ما توفر لدينا من نصوص . 

ولايسعي هنا الا" ان أشكر السيد زهير بعلبكي ء الناشر ۰ على ما dis‏ 
E aoa dubites oot aee va‏ وة sU‏ وا 
Que‏ حيثما كانوا d ue‏ في شيء يتصل باخراج هذا الكتاب . 


لندن عبد الأمير الأعسم 
في ٢٢‏ أيلول ۱۹۷۷ء 


$ ۳ 
القرارزول‎ 
الل اتان َو‎ 
9) pai 0 M y 0 
وای‎ a 
يهب‎ re ut 4 


« COPS UA 


« الارقام فی del‏ النصوص تشير إلى 
القرن » وداخل القوسين تشير d)‏ 
تسلسل النصوص بعامة ۰ مضافاً اليها 
تسلسل طبقة كل قرن) . 


نسوس yall‏ الرايع 


(1/10) f 


البلخي ء أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن حمود الكعبي ( ت ۹۳۱/۳۱۹) : 
— ذكر المعتزلة من مقالات الاسلاميين € 
نشرة فؤاد سيد » ضمن كتاب فضل الاعتزال O‏ ء تونس ۱۹۷ . 
] ص [Vo‏ 
[ ورقة ۲۷ ظ ] ... فأما من أظهر القول بالعدل : وم يدار فيه ولا 
استعمل التقية : ولا اشتغل بسائر فنون العلم من فقهاء [ ورقة ۲۸ و ] 


التابعين فمن دوم .... قد ذكرناهم في بعض کتبنا على ابن الراوندي ؛ 
di‏ کتابنا على محمد بن عيسى اللقب NT 00 e ow‏ المضاحاة » . 


0( ص ٦٦‏ - ۱۱۹ء 


Ibn ar-Riwandi's Kitêb Fadihat al-Mu‘tazilah, کتابنا‎ arly (Y) 
Oueidat Editions, Beirut-Paris 1975-1977, p. 328. 


tio 


تصوس القرن الخامسر 


ابن الر بو ندي — (VY‏ 


(V/V) ۰‏ 
القاضي عبد اخبار بن أحمد ء عماد الدين أبو الحسن قاضي القضاة 
رت ۱۰۲/۱۵ : 
— کتاب فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم JUI‏ الخالفین © e‏ 
نشرة فزاد سيد » تونس ۱۹۷6 . 


[ ص ۱۹۲ ] 
وقد ذکر الشیخ أبو علي رضي الله عنه » في جواب قول ابن الروندي O‏ 
في OLS‏ الامامة » : ان هذه الطائفة O‏ ء لا مدخل ھا في الحديث » 
وبين کنرة المحدثين من اصحابنا » وكثرة المصنفين منهم ... 
[ ص ۲۱۷ ] 
( ي الحديث عن معمر بن عباد ) 


وذكر ابو الحسن الفرزوي : أنه كان يذهب إلى المعاني » وأنه من 


(۱) ص ۱۳۷ تس ۴۵۰ ۰ 
(۲) کذا ! 


(۴) أي العتزلة ! 


£ Y^ 


رؤساء أهل الكلام ؛ ol,‏ اسحاق بن طالوت ‏ : وهو من الملحدين › 
دخل البصرة ورأى ‏ معمراً ولم يره قط . فقال معمر : اسحاق ! فتعار فا 
بالصفة فجلسا یتناظران ء فما قام له اسحاق ولا قعد . 


وكان PUE‏ بن خلف > يذهب مذهب معمر . وكان LIS.‏ 
بلیغ اللسان . وذ کر مناظراته مع ( ابن ) 29 الروندي وغيره . 


] ص ۲۷۵ ] 
ومن هذه A‏ 00 


واثبات النبوة > ونظم القرآن وحدثه » وني فضائل العتز OD‏ 


] YAY ص‎ [ 


ومن هذه الطبقة 3 


آبو الحسين عبد الرحيم بن محمد العروف با حیاط » وكان We‏ فاضلاً 


(؛) قال فژاد سید هنا : « ذکره ابو الحسین الخیاط في کتاب الاتتصار ص MY‏ باسسم 
( ابن طالوت ) فقط € على انه من شیوخ ابن الراوندي» كما ذکره ابن النديم في الفهرست 
على انه من روساء النانية التکلمن الذین يظهرون الاسلام ویبطنون الزندقة € ( الفهرست 
۸ € ۷۳ ) القاهرة , » e‏ 

)0( لاحظ 2149 سيد أن « كذا بالاصل 6 ولعلها وراء » . 

. (of زيادة من شرح العیون للحاکم الجشمي € ) مخطوط لوحة‎ )٦( 

. ۲۷۲ الطقة السابعة 6 انظر الکتاب ص‎ (V) 

(A)‏ قال فؤاد سيد هنا : « هو المعروف GLE‏ فضيلة المعتزلة € الذي ألف ابن الراوندي 
كتابه فضيحة العتزلة للنقض عليه € ونقض كناب ابن الراوندي » أبو الحسين الخياط 
في کناب الانتصار وانتصر فيه للجاحظ . وقد طبع الانتصار في القاهرة ALL‏ ۱۹۲۵ € 
بعناية الستشرق السويدي الاستاذ نیبرج » . 

(۹) الطبقة الثامنة c‏ انظر GUST‏ ص ۲۸٦‏ . 


(f. 


;5 ,9« وهو استاذ EU M‏ رحمه الله . 


] ص YA A‏ [ 
وقد کان ابن الراوندي aY)‏ المخذول 05 o^‏ هذه الطبقة ر40 من قبل c‏ 
ثم جرى منه ما جرى . ويقال أنه تاب في آخر عمره » لکن cal,‏ في 
كلام gl‏ الحسين BLE‏ انكار ذلك . 


] ص ۲۲۰ ] 


ویحکی أن واحداً من اللحراسانية » في بعض UU‏ » وكان 
ا acc dd SEA‏ 
فصعد اليه يتعوف شأنه 09 ء فقال : اني كنت اتأمل » نقض gl‏ على OY‏ 


(.۱) من أشهرها كناب الانتصار والرد على ابن الراوندي [ كنا ! ] الملحد € وهو من نوادر 
كنب العتزلة التي وصلت الينا . وقد قام بنشره وتحقیقه المستشرق الدكنور نيبرج وطبع 
بالقاهرة سنة ۱۹۲۵ € لسان المیزان (!) 

)11( وقد سبق للاستاذ سيد أن ذكر في هامش ۲٩۹‏ ص ۲۱۹ » في تعريف الخياط € أن ( هو 
ابو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان الخیاط » صاحب کناب الانتصار والسرد 
على ابن الراوندي ( كذا ! ) الملحد ۰.۰ » . 

(Y)‏ أضيفت الالف بالقلم قبل طبع الاوفست € وهو ما لا ینسجم مع الاسم الوارد عند القاضي 
دائما : الروندي . أنظر قبل . 

)11( كنب فؤاد سيد هنا : ( هو أبو الحسين أحمد بن يحبى بن اسحاق بن الراوندي € 
المنوفي سنة ۲۹۸ . وضبط الذهبي اسمه بالشكل ( الريوندي í‏ في سم اعلام النبلاء 
(ج ۹ مجلد رقم ۱۲۱۹۵ (c‏ توفي سنة ۲۹۸ ه . ابن النديم ( اللحق ) £ » لسان الميزان 
۱ المنتظم ۹۹/۹ د ١٠١‏ ء البداية والنهاية 1[ = PENEI‏ » ۱۱۳/۱۱ » روضات 
الجنات of‏ » وفیات الاعيان ۲۲۷/۱ » تاريخ ابي الفداء ٦٦/٦‏ » مروج الذهب 1.6/6» 
۰ . ولبول كراوس مقالة طويلة عن ابن الراوندي € نشرت باللفة الالمانية في مجلة 
الدراسات الشرقية » وترجمها الدکتور عبد الرحمن بدوي في كتابه ( تاريخ الالحاد في 
الاسلام € ص Yo‏ = 1۸۸ )» . 

)۱"( أي الطبقة الثامنة » أنظر الكتاب € ص ۲۸۷ . 

)10( كذا في الاصل المطبوع € ولعله ( لیعرف شانه » . 

009( الجبائي . 


اہک 


على ابن الروندي في الامامة » ء فلم اقرأ كتاب أني علي عليه » وقلت في 
نفسي : یا نفس تكلفي ابلواب عن ذلك » فتعذار علي ؛ فلما نظرت 
DIE d‏ أي de‏ » وجدته كالبخر الزاخر € يورد عليه النقض والافساد 
“Vr‏ بعد حال » فلم املك نفسي . 


21/١1 
» tt! عبد‎ 


- الغي في أبواب التوحيد والعدل » 
الخرء ١١‏ ( اعجاز القرآن ) » 
TT MM‏ 

باشراف الدكتور طه حسين ۰ 
القاهرة ۱۹٦۰/۱۳۸۰‏ . 


[ ص ١‏ ] 
في صفة jS‏ الواقع عن الحماعة 
الذي يمكن أن يستدل به على صحته 


واعلم أن شيخنا « أبا علي » رحمه الله لم يذكر هذا الوجه في جملة 
ما يصح أن يعلم من الأخبار € وحيث ذكره قال : لا بد" من أن بقع 
العلم الضروري به لآنهم إذا أخبروا عما لا لبس فيه ولا شبهة من الضروريات 
والمشاهدات وبلغوا $$ لا يتفق الكذب منهم فلا بد من وقوع العلم 


cry 


الضروري بخبرهم » وذلك عنضع من الاستدلال nt‏ هم على صحة ما 
PEL‏ عله . 


فأما شيخنا « أبو هاشم » رحمه الله فإنه في نقض ( الفريد ( O‏ وغيره 
سلكت th Ro‏ وما يقاربها » وان كان قد ذكر في بعض کتبه أنه لا يمتنع 
أن يستدل ٠١ ord Ue‏ ] ابر على صحتہء ون لا يقع العلم انضروري‌به إلا 
جميعاً لو م يقع العلم الضروري به لوجب أن يصح أن يُستدل به على صحته . 


ولا منعنا من الاستدلال به لا SY‏ ليس بدليل صحيح › لکن oY‏ 


)١(‏ الكلمة في «ص» و «ط» بلا نقط € والذي يبدو أنها بالشناة التحتية « الفريد ( وهو کتاب 
في الطعن على النبي صلی الله عليه وسلم » من كفريات أحمد بن يحيى بن اسحق » 
المعروف بابن الراوندي » والكتاب يذكر باسم الفريد في أكثر من مرجع عربي : في 
الغفران لابي العلاء — ص 11( طبعة ثانية ‏ دار العارف - ء وتصرف العري باللفظة في 
شجب ابن الراوندي يجلى أن اسم الكتاب الفريد » اذ یقول أبو العلاء : ( وأما الفرید 
فافرده من كل خليل ... وفي كندة حي يعرفون بالحي الفريد ... فان فريد ذلك 
الجاحد بنفرد لحقارته. .. الخ)) وكذلك ذكر الكتاب بهذا الاسم في النتظم لابن الجوزي 
~ ج ٦‏ ص ۹۹ ط الهند — وفي معاهد التنصيص تعبدالرحیم العباسي — ١‏ ص b o‏ 
البهية سنة ۱۲۱۹ - ... ومع كل هذا وسواه من المراجع العربية نرى المستشرق نیبرج 
في مقدمة كتاب الانتصار للخياط ردا على ابن الروندي . ينقل عبارة معاهد التنصيص 
فيصلح فيها اسم الكتاب الى « الفرند » بالنون € ويقول في الهامش « في الاصل 
الفريد ‏ ص ٦٢‏ من المقدمة المذكورة ‏ » كما تنقل الدكنورة بنت الشاطىء في الغفران 
قول نیکلسون : « لم اعثر على اسم هذا الكتاب لابن الراوندي في غير هذا المكان » ولكنا 
نفرأ في الفهرست ص ۲۲۲ OUS‏ الفرند في الطعن على النبي صلى الله عليه وسلم » = 
ص ٦۷ > CVV‏ الففران dab‏ ثانية » بدار المعارف ب ... والعثور عليه كما Li)‏ ب 
سهل في أماكن متعددة € وعبارة العري تبعد اصلاح نييرج واشتباه نيكلسون ... ويتكرر 
ذكر هذا الفريد في مواضع كثيرة من هذا الجزء [ تعليق أمين الخولي ] . 


ا 


[ ص ۲۷ t‏ 
في بيان ما يجوز أن تجتمع الجماعة الكبيرة فيه من الأفعال 
وما لا يجوز وذكر السبب ني ذلك 


اعلم أن شيخنا : « أبا هاشم » رحمه اللہ قد ذكر في مجموع ما يحتاج 
إليه في هذا الباب متفرقاً في نقض ١‏ الفريد ) وغيره » فقال : إن الحماعة 
الكبيرة لا جوز عليها التواطؤ إذا كانت متباعدة الدار » OY‏ ذلك لا بقع 
إلا مع مراسلة » أو مكاتبة أو لقاء » وذلك يتعذر فيهم إذا كثروا ؛ وذكر 
أنه لا ge‏ کٹرتہم » وإنما يرجع فيه إلى الحملة دون التحديد » وذكر 
أن العلم » من ا حماعة الكبيرة Ob‏ التواطؤ لا يجوز عليها » على ما يعلمون 
أنه كذب e‏ ضروري € قال : والعلم بأن الكذب لا يتفق منهم » AE‏ 
أن يكون على استدلال » وان كان العلم بأنه لم يتفق منهم ذلك فيما مضى 
في أزمان معروفة علم اضطرار ... قال : واللحديعة والحيلة يتعذر نی ا حماعة 
الكثيرة أن یتفق عليها » وهذا أبین في التعذر من الكذب والتواطؤ عليها » 
ولا جوز على BLA‏ الكثيرة أن تكتم ما تعرفه وإن جاز ذلك في النفر 
القليل . قال : والعلم بذلك بحصل بالعادة » uj,‏ سمى شیوخنا كتماناً 
إذا كان ترکاً > فالإخبار عن نفع أو دفع ضرر » فأما إذا كان ترکاً لنقل 
ما لا يحتاج إليه لم يوصف بذلك c‏ وإذا سأل العدو جماعة كبيرة عن ماهم 
فكتموه » فذلك KE]‏ جوز OV‏ کل واحد منهم یکتم شيثاً لم يكتمه صاحبه » 
لأنه إذا لم بقف عليه لم يجب أن يكون كاتا له » ویفارق اجتماع الناس 
على کتمان خبر شائع من جهة غيرهم» [ ص ۲۸ ] ومتى صار الشيء في حد" 
لا تذ کر نظائره لبعد العهد به فليس ینکر ترك نقله » ولا يعد" ذلك کتمان 


{Yo 


ولو أن الحبر أتى بأنه لا يزال الناس متمسکین بشريعة النبي صلى اللہ عليه إلى 
حال النفخة از أن رك الناس التمسك بها فيدرس ذكرها LT‏ درست أخبار 
الأنبياء المتقدمين عليهم السلام ؛ فأما كلام عيسى عليه السلام ني المهد 

فالأغلب عندنا أن النصارى نقلته > وإن كان لا يبعد حدوث ذلك عحضر 
نفر قليل ۰ فكتموه ولم ينقلوه » وفارق ذلك أخبار إحياء الموتى الذي نقله 
الجمع العظیم ء ولا يجوز أن S‏ الجماعة الشيء الذي تذيع نظائره للتواطؤ 
را 2 ol‏ > أ لن Jal‏ البصرة لا يجوز أن يكتموا جامعهم من يسأل 
ae‏ ؛ فأما اجتماع اليهود والنصارى على قتل المسيح للشبهة الي دخلت 
عليهم فغير gx‏ > کا لا ass‏ اجتماع الحلق العظم على المذاهب للشبهة . 


قال : والعلم بأن الناس جمیعاً لا يضعون أيديهم على رؤسهم ce,‏ 
واحد ولا يشوهون بنفوسهم » وأن مثل هذا لا يتفق يتفق » هو عام اضطرار ۰ 
من حیث یعلم امتناع ذلك في العادة » من غير أن يجعلوا العادة دلالة على 
أنه لا يقع > بل نقول : إن بالعادة نضطر إلى أن مثل هذا لا ga‏ هو علم 
اضطرار من حيث نعلم امتناع ذلك في العادة ء من غير أن لا يقع « Ul,‏ 
cx‏ من اجتماع حمع العظم على الكذب الواحد إذا علموا بأنه کذب > 
Ub‏ أن يكذبوا فيما يشتبه عليهم فغير ممتنع ؛ وابلماعة العظيمة » وإن كانت 
قادرة على الكذب الواحد + فلا يقع منهم » کا لا يقع من العاقل التشويه 
بنفسه ؛ فأما الصدق فقد يقع من oly hhl‏ لم یتواطئوا عليه » ویجوز 
اجتماع debt!‏ على الباطل إذا لم تعلمه باطلا" لشبھةء ویخبر [ ص [YA‏ عنه 
بالكذب إذا اعتقدته صدقاًءوإنما لا يحوز ذلك فيما تعلمه كذباءولا جوز على 
الجماعة أن يأكل بعضهم ني وقت أكل الآخر ولا سیب لجمعهم + وليس 
لتعذر ذلك وجه اکر من أنا نعلم أن مثل هذا لا Qa‏ »يلا نعلم أن القبیح 
em Y‏ من العام الخي ء من غير أن يجعل ade‏ وغناه علة » ولا Sa‏ أن 
تكذب الجماعة في التماس ا نافع ء إذا اختلف الكذب « uL‏ ینکر أن تجتمع 


لھگ 


على الكذب الواحد ۰ والنقل يقارب الكذب في أنه لا يجوز أن بقع من 
الحماعة إلا عن تواطؤ c‏ إذا كان المنقول واحداً » فأما إذا تغاير المنقول 
فلا يحب ذلك c‏ وكل ما وقع من الواحد الشبهة فاشترکت الحماعة ني تلك 
الشبهة فجائز وقوعه منها » ولا جوز أن يؤمن جميع الکفار في يوم واحد : 
حتى يتفق اعان من هو المشرق والمغرب في يوم واحد US c‏ قد bale‏ 
أن هنادلا gum‏ کا لا يضق أن يأكلوا في وقت واحد » وذلك يوجب 
قبح أمرهم ء لأن كونه من كل واحد منهم صحيح € ولیس محال ولا يجوز 
من ا حماعة الكثيرة الصدق ني الحبر الواحد : في ا حال الواحدة » من غير 
مواطأة V],‏ يجوز ذلك منهم “VE‏ بعد حال » والوعيد من أمير أو خليفة 
في أنه at‏ الجماعة على الفعل يقوم مقام التواطؤ ء وكذلك مطالبة السلطان 
ie‏ بالطاعة في بعض الأمور » ولا ینکر اجتماع الجماعة على قطع الطريق 
بعد التراسل والتواعد > وان كان متى وقع ذلك فيه وني ابر لم ينكتم ء 
والجماعة من اللصوص [ ص 7.١‏ ] يدفع کل واحد منهم عن نفسه بإنكار 
ما فعله للمضرة فلذلك يجوز أن يتفقوا علیه»وشبر کل واحد غير بر الآخرء 
وما كان من الأمور الظاهرة فالنقل فيه يكثر بحسب وقوعه وظھورہ؛ 
وما كان لتغير الحاجة إليه لشهرته فليس يحب نقله » إذا ۸ يحتج cad]‏ 


وإن وجب ald‏ عند الحاجة " . 


0( واضح ان هذا النص الطويل مقتبس من كناب نقض ( الفرید » لابن الريوندي » وهو 
من تأليف الشیخ أبي هاشم الجبائي . وتأني أهمية النص في الكشف عن الطريقة التي 
كان يناقش من خلالها آبو هاشم أفكار ابن الريوندي التي ضمنها كنابه « الفرید » المفقود» 
وبا للاسف ! راجع بخصوص هذا الكتاب ( ويرد أحيانا على « الفرند » غلطا ) » والنقض 
عليه » كتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد € الصفحات ۸۸ € ۱۱۲ € ۲۱۵ € ۲۱۷ € 
۸ +¢ ۲۳۰ ۰ 


ty 


(Y) 


[ ص ۱۵۲ ] 

وغذه الحملة لم يعتمد شیوخنا في إثبات نبوّة محمد » صلى الله عليه » على 
العجزات » الي LE]‏ تعلم بعد العلم بنبوته صلى اللہ عليه > OV‏ ثبوت ذلك 
فرع على ثبوت النبوة » فكيف يصح أن يستدل به على النبوة ! ؛ وجعلوا 
هذه المعجزات مؤكدة » وزائدة في شرح الصدور » فيمن يعرفها من جهة 
الاستدلال » فأما من يشاهد ذلك فحاله فيها كحاله مع القرآن » ني أنه 
بمكنه الاستدلال بها » كا بمكنه ذلك في القرآن ؛ Kai OY‏ بالشاهدة أخرجھا 
من أن يكون غلم الشاهد ها كالفرع على «Spell‏ فصح أن يستدل بها 
على النبوة » ومن یعرفها بالاجماع : وما شاكله » فطريقه في معرفتها 
مبي على طريق معرفة النبوّات » فلا يصح أن يستدل بها على صحة النبوة ؛ 
ولذلك اعتمد شيوخنا في تثبیت نبوة محمد » صل الله عليه » على القرآن » 
لأن علم المخالف به کعلم الموافق ء من حيث ظهر نقله على وجه الشياع . 
وهذا هو الذي ذكره شيخنا « أبو على » » في « نقض الإمامة » » على ابن 
الراوندي O‏ » وني غيره ؛ وربما مر ني كتبه في بعض المعجزات : أنها تعلم 
باضطرار کالقرآن + تحو حنین ای Lip OF cala ue,‏ 
كان في الجمع العظيم + وعل هذا الو#( 73 کلام شيختا « أي هاشم » ؛ 
Lb‏ من شنع ذلك على balia‏ » وزعم ec!‏ أبطلوا سائر معجزات عمد 
صلى الله عليه » فكلامه يدل على جهل ؛ OV‏ شيوخنا أثبتوها معجزة ودلالة › 
لكنهم لم بجوزوا الاعتماد عايها » ني مكالمة المخالفين ؛ ألا ترى إلى جعلهم 
ها دلالة للمشاهدين » ودلالة المسلمین » على an‏ الذي ذكرناه ؛ ولا فرق 
بين من شنع بذلك وبين المخالفين » إذا شنعوا UL‏ لم نجعل القرآن دلالة 


(Y)‏ راجع بخصوص OUS‏ الامامة لابن الريوندي » والنقوض عليه » كتابنا تاریخ ابن الريوندي 
اللحد c‏ الصفحات ,۲ » 1A, € ۱۵۲ ٤ AS‏ € ۲۱۷ € ۲۱۸ ۰ 


LTA 


على العدل والتوحيد ؛ وهذا يبين أن الذي Dans‏ به على نبوته عليه السلام 
ما نعرفه باضطرار » و استدلال بالأخبار » دون ما يرجع في نبوته » أو 
ثبوت أحواله إلى الإجماع ۰ أو تصديق المجمعين » أو تصديق الرسول » 
صلى الله عليه » إلى ما شاء كل ذلك . 


(1) 


[Yio ص‎ [ 

اعلم .. أن المخالفين من الملحدة » وان كانوا بالغوا في الطعن [ d‏ 
القرآن ] لم ینتهوا إلى ما انتهت إليه طوائف» تنتحل الإسلام ء OY‏ فيهم 
الغلاة » والباطنية ؛ وصفت وسمت نفسها بالتشيع ء وهي منه بعيدة ؛ 
ذهبوا في الطعن ني القرآن كل مذهب ء وهذه طریقة طبقة من العوام وأصحاب 
الحديث . ونحن نذكر جملة مما أوردوه ؛ ثم نفصل القول فيه . 


[ ص ۲۱ ] 


ومنها قوطم : إن فيه تناقضاً واختلافاً » وآوردوا فيه OUT‏ » ادعوها 
من هذا اب حنس 6 على ما أورده « ابن الراوندي So‏ كتابه « DE e‏ 


)0( من الشهور ان كناب ( الدامغ » من المؤلفات الخطرة التي لعبت دورا كبيرا ومؤثرا في 
تاريخ الفكر الديني في الاسلام . وقد ذكرنا » في کنابنا تاريخ ابن الريوندي اللحد € 
بعض خصوصيات الكتاب على الاجمال € ( راجع الصفحات م.؟ » ۲۱۷ 6 ۲۲۳۲ € CYTE‏ 
۹ ) وكانت معرفتنا بالكتاب من خلال النصوص التي نقلها ابن الجوزي في النتظم 
( قارن كنابنا السابق € ص ۱٥۹‏ وما يليها ) » وکنا نشك كل الشك في اطلاع ابن الجوزي 
مباشرة على الکتاب المذكور. والآن بین أيدينا هتا القتطف » ثم يليه الفصل الكامل من 
( المغني » في ما ذكره أبن الريوندي في كناب D‏ الدامغ ) ۔ 


۹ 


(o) 


1 ص ۳۸۷ ۲ 


فد | (e)‏ 
في بطلان طعنهم ني القرآن » ob‏ فيه Lais‏ واختلافاً » فیما بتصسل 
¢ والعنی 3 والمذهب 


اعلم .. أن أول ما نقوله ما ذكر عن شيخنا « أي اغذیل » بأنه قال : 
قد علمنا أن العرب كانت أعرف بامتناقض من الكلام من هؤلاء المخالفين « 
وكانت على إبطال آمر رسول الله » صلوات الله عليه أحرص ؛ وكان 
صلوات الله عليه یتحداهم بالقرآن > ويقرعهم بالعجز عنه c‏ ويتحداهم 
بأنه لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً + ويورد ذلك ede‏ 
تلاوة » وفحوى ؛ لأنه کان عليه السلام ينسبه إلى أنه من مھ یت 
وأنه مما لا ail‏ الباطل من بين يديه ولا من خلفه 6 ويدعى أنه دلالة : 
وأن فيه الشفاء ؛ فلو كان الأمر يي تناقض القرآن ء على ما قاله القوم : 
لكانت العرب نی أيامه إلى ذلك أسبق ؛ فلما رأيناهم قد عدلوا عن ذلك 
إلى one‏ 6 ه بن الامور vale‏ زوال التناقض عنه » وسلامته » على اللغة . 


فان قالوا : جوز أن يكونوا قد أوردوا ذلك لكنه لم ينقل » كلمناهم 
بما قدمناه من قبل ء على من يمول : قد عارضوا القرآن » لكنه لم ينقل . 
يبين ما ذكرناه : أن إعجاز القرآن على ما تقدم ذكره لا يتم إلا يجزالة لفظه . 
وحسن معناه » وقد علمنا أن التناقض من الكلام لا يصح معناه ء فضلاً 


» تخريج الآيات في هذا الفصل من عملنا € وهو ما لم يلتفت اليه الاستاذ آمین الخولي‎ (o) 
محقق الكتاب » فلاحظ . وقد رجعنا في التخريج الى كناب « نجوم الفرقان في أطراف‎ 
Concordantiae Corani Arabicae, : ls G. Flügel القرآن » تاليف الاستاذ‎ 
Lipsiae 1842. 


(Y. 


عن أن يوصف بالحسن والإستقامة ؛ فلو كان الأمر في تناقضه واختلافه 
على ما يدعيه الوم لكان ذلك يقدح في كونه معجزاً »> ولوجب أن يعرف 
القوم من ذلك ء مع شدة العناية والحرص ے ما لا يعرفه غيرهم € فكان 
بجب أن يسبقوا إلى ذكره.. يبين ذلك: 191 ص ۲۸۸ ] لو كان هم فيه متعلق» 
ما تركوا ذكره : ون لم يكن صحيحاً » فكيف إذا کان صحيحاً ؟ ء do‏ 
عدولهم عن ذلك دلالة على بطلان ما ذكروه . 


وبعد .. فان من يدعى ذلك ليس يخلو من أن يقول : إن القرآن «Que‏ 
أو یمنع من ذلك ؛ Op‏ كان يدعى خروجه ء عن لغة العرب by‏ له أنه لا شيء 
يذكر ء ما زعم أنه مناقض لغيره إلا ویسلم على وجه صحيح .. يبين ذلك : 
أن المتناقض من الكلام هو : أن يكون أحد الكلامين يتضمن نفي ما يثبته الآخرء 
أوإثبات ما ينفيه » أو ضد ما تناوله الآخر ء أو ما يجري مجرى الضد › 
ولا تناقض ني الكلام إلا ما ذکرناہ ؛ وقد علمنا أنه ليس في کتاب الله 
تعالى ما هذا حاله » حتى لا یمکن فيه غيره ؛ فإن ادعى فيه ما هذا حاله : 
بينا فساد قوله . 

ومتى قال : إن في القرآن ما يقتضي ظاهره ذلك » لكنه يحتمل غيره . 

: له : فجوزوا أن يكون الراد ما لا يتناقض ء ولا بحکم بتناقضه‎ Ja 
احتمل أن يكون‎ EO ) قوله تعالی ( الله نور السَمَوّات والأرْض‎ oy 
مناقض لقوله‎ di Kt AS : ویفعل الأنوار‎ » DIE المراد المنور ء‎ | 
على أن الراد‎ V ) ء بل يحب أن يستدل بقوله ( مثل نوره‎ I ) مثل نوره‎ ( 
Cas بالأول : أنه ذو النور حتى يصح معنى الاضافة + ومثل ذلك لا يعد‎ 
OY في الكلام ؛ بل رعا أوجب رتبة الفصاحة » للاتساع با هذا حاله ؛‎ 


. ۲۵/۲۲ 2931 القرآن € سورة‎ )٦( 
. القرآن » نفس الوضع والآية‎ (v) 


۳۱ 


وصفنا الرجل بأنه عدل أدخل ني الفصاحة من وصفنا بأنه عادل » أو من 
العدل من قبله ؛ وهو أبلغ ني المدح ء وأبعد من نسب خلاف العدل إليه ء 
فلا يحب إذا أضيف aJ]‏ العدل مرة » ووصف بأنه عدل أخرى » أن 
يكون متناقضاً € وقد علمنا أن أحدنا يقبل على غيره » ص 784 ] فمرة 
يقول : كان هذا يجنايتك»ومرة يقول : هو ما جنته يداك ؛ فيكون الكلام 
متفقاً غير مختلف . 

ومتی قال «yu‏ قوله تعالى : ( لیس کمثله Cen‏ إنه 
يتناقض » oÑ‏ دخول الکاف على مثل يقتضي إثبات المثل » والنفي بقتضي 
ضد ذلك ؛ لأنه لا يجوز أن لا يكون كثله مثل » وهو مثل لثله » لو كان 
مثل بينا له أن دخول الكاف ني مذهب العرب يقتضي توکید نفي المثل ؛ 
وأنه أبلغ من قوله o QUE‏ يصح مع ذلك أن يدعي فيه 
المناقضة : oY‏ الواحد منا إذا أراد أن يؤكد المثل في الإثبات والنفي أدخل 
فيه الكاف ۰ فيقول : ليس كثل زيد جواد ولا شجاع + فيكون أبلغ 
من حذف ذكر الکاف € وهذا يبين ecl‏ طعنوا في القرآن » بذكر ما 
أدعوا أنه مناقض ؛ والوجه الذي لاجله أدعوا تناقضه هو الذي يعظم شأن 
القرآن » ويبين رتبة فصاحته ؛ وقد بين شيخنا « أبو علي » doc‏ 
« الدامغ » : أنه إنما كان يصح أدعاء ذلك لو كان ني كتاب الله تعالى Ul‏ 
ونفي » بي عين واحدة c‏ فأما Dal‏ م enar‏ ذلك ۰ واعا یدعی في عمو عموم 
وخصوص » فما الذي یعنع من أن ينصرف أحدهما إلى غير ما يتصرف 
الاخر إليه » لو كان فيه تناقض ء على ما ادعوه .. يبين ذلك أن القائل 
إذا قال : جاءني الناس ء لا جب أن يحمل على جميعهم » حتى يكون 
قوله لغلامه : أمض إلى السوق ء واشتر الوظيفة » متناقضاً لذلك » من حيث 


on 


t. 


. ۱۱/6۲ القرآن € سورة الشورى‎ (A) 


۳۲ 


لا بشری ذلك إلا من الناس » بل يحب أن يحمل.الكلام على الاتفاق دون 
التناقض ۰ وقد بين آهل الشآن : أن القائل إذا قال : زید قائم قاعد . 
لا يحب التناقض فيه ۰ دون أن يفيده ال واحدة ؛ لأنه لا يمتنع كونه 
کذلك » ني حالین ؛ وقد ذكر ھی یی سس sows eels‏ 
اجتماعهما في وقت واحد Je‏ واحد وم یٹ ثبتوا بينهما التضادء إذا تغاير 
الوقت والمحل. [ ص ۲۹۰ ع وكل ذلك يبين فساد ما یتعلقون به من التناقض 4 
ني كتاب الله تعالى ؛ وقد تقصى شيخنا «le gh‏ القول ني ذلك ني نقض 
كتاب «الدامغ» » وشقی الصدر رحمه الله T U‏ وقد نبهنا على الأصل 
ني ذلك c‏ ولولا أن الكلام فيه يطول لذكرنا بعضه ء والذي قدمناه ني 
شبه المخالفين » في المخلوق » والاستطاعة » يبين فساد هذا القول ؛ للم 
ic}‏ یتعلقون عثل هذه الشبه > عند ادعائهم التناقض ؛ ونحن نورد اليسير مما 
أورده ) ابن الراوندي » ي كتاب ات » » وأدعى به المناقضة » لیعرف 
به سخفة € فيما أدعاه > وعرده » ونجرؤه c‏ فالقايل من الأمور يدل على 

ET IPIE 
l . عنه کلامه‎ 


ادعی أن قرله exe C ) du‏ الا" من" بعد ما جاءهم" 


-or For 3 © 


ceri و‎ ) | d genere rea بخیا‎ p 


: شيخنا‎ JL ؛‎ eA ia سیر ذاك‎ a de d ع‎ 


قوله ( وما ex‏ فيه per o^ "Ji‏ ما جاءتهم une‏ ( 
آراد به الحجج والة رآن « دون العلم بصحة ما جهلوه + لأنه Jis‏ أطلق عم 


)9( الفرآن » سورة الجانية ۱۷/)٥‏ . وفي الاصل القرآني : فما اختلفوا . 
(.۱) القرآن » سورة الانعام ٣٥/٦‏ . وقارن الاسراء 10/1۷ :> والكهف ۵۷/۱۸ . 
)11( القرآن € سورة النحل ١.9/15‏ € وسورة محمد ۱۱/6۷ . 


۳۳ ابن الر بوندي — YA‏ 


ولم يقيده » وأراد بقوله روجعلنا على قلوبهم اک أن بفقهومل 
تشبيههم ء لاعراضهم عن النظر فیما آناهم من gahl‏ ء يمن هذا حاله ؛ 
وكذلك Vp c‏ ذكر الطبع ء ec‏ إذا أعرضوا وجهلوا وکفروا » حصل 
في قلوبهم لكفرهم ما يسمى bb‏ وختماً » فلا تناقض ني الكلام € وقد 
تسمى الحجة De‏ إذا كانت طريقاً للمعرفة ؛ وربما سمي الكتاب «Ule‏ 
کا نقول : هذا علم Glo‏ حنيفة » ء وعلم « الشافعي » ء لا آمکن به 
التوصل إلى معرفة leote‏ € والحجج ني ذلك أولى ؛ على أنه تعالى إذا 
لم یذ کر العلم عاذا > فمن ui‏ أن الز راد به العلم بصحة ما كلفوا » دون 
أن يكون العلم المقتضى لكمال العقل » [ ص ۲۹۱ ] بن للاستدلال 
والنظر ؟ . وقد بينا Q‏ داع راکن؛ فيما تقدم ما یغی KL ys‏ الغرض 
أن بين تعسف من أدعى ؛ في ذلك التناقض . 


ہے سم ò‏ 


ومنها = ۰ قوله : إن قوله تعالى : ( وسن" SOS eas‏ 
مين o^ de‏ بعد م OPC‏ بنقض قوله سبحانه ) فزین" لهم لشیطان" 
اعمالهم فهو OP CIE sa‏ بي وادعى أن إحدى الآيتين 
تقعضي أن لاولي للکفار » والثانية » تقتضي أن لهم Wy‏ » و أولیاژهم الشیطان € 
لأن الراد به االجنس ء لا العين ؛ فبين شیخنا رحمه الله « آبو علي » بعده 
في هذا لباب ؛ OY‏ قولے G3)‏ له من" ولی من" بعنده ) السراد 
به ني الاخرة عند إضلال الله هم بالعقوبة ؛ و آراد di‏ بقوله ( HO‏ 
ولد الیبوم ) في دار الدنیسا ء وتقييده بذكر اليوم يدل على ذلك ؛ 
تم بين أنه لو كان ا مراد في وقت واحد لم يتناقض › oY‏ الراد فما لهم من 


ول » ينفع وينصح > وكون الشيطان YU,‏ يقتضي أن ینصر » وينفع c‏ 


e ٤٤/٤۲ القرآن € سورة الشورى‎ (OY) 
. ۱۳/۱۱ سورة النحل‎ ٤ القرآن‎ )۱۲( 


CY 


ويخلص من الاضلال » فكيف تكون مناقضة ! . 
ومنها ‏ ء ما ادعى من أن قوله جل وعز ( إن كيد OU D‏ 


occa علیهم"‎ ma ( dese ينقض 5 له‎ Mop a 
oe لهم‎ o) وقوله‎ O ) هم" ذکر اله‎ 
» add وعل‎ c عن ار > وزعم أن من یستحوذ عليه‎ Tas 
ويصده لا يجوز أن يكون ضعیف الكيد ء وأن التناقض ني ذلك ظاهر ؛‎ 
كيد الشيطان ضعيف » أنه لا يقدر‎ Ob وقال شيخنا » رحمه الله : إن الراد‎ 
CB yall aid على أن يضر بالكافر وإنما يوسوس ويدعو فقط ء فان اتبعه‎ 
ني دفع‎ ui ولا فحاله على ما كان » فهو عنزلة فقير يوسوس إلى‎ 
> ماله إليه » وهو يقدر على الامتناع ۰ فإن وافقه فليس ذلك لقوة كيد الفقير‎ 
. لكن لضعف رأيه » واتباعه‎ 


وهذه طريقة الکفار مع الشيطان » V],‏ استحوذ عليهم لا اتبعوه على 
طريق المجاز € وقال «فصدهم» U‏ اتبعوه » على طريق المجاز ء کا يقال d‏ 
lll‏ ص ۲۹۲ p‏ العظم : قد استحوذ واستولى عليه خادمه» وقد صده عن 
العدل‌و الاحسان وذلك لا Ce‏ من أنه ضعيف في نفسه وني كيدهء فكذلك 
القول فيما ذكرناه + وعا نبه الله تعالى بذلك على ضعف الكفار » لما تمكن 
الشيطان منهم ء مع أن حاله ما وصفنا » وتركهم.الحزم » وعدولهم عن 
الصواب ٠»‏ وإلا فالشيطان لا يمكن منه إلا الوسوسة di c‏ لولاها لكان 
الکافر سيكفر Lal‏ ؛ ؛ لانه لا جوز أن يكفر عند دعائه » على وجه » لولاه 
كان لا یکفر ء فلا یکون لوسوسته تأثير . 


0( القرآن »> سورة النساء e VUE‏ 

)10( القرآن € سورة المجادلة ۱۹/۰۸ ۰ 

(۱) القرآن » سورة النمل ۲۲/۲۷ € وسورة العنکبوت ۳۸/۲۹ . uis‏ الاصل القرآني : 
وزٹن ! 


to 


وهذا الوضوع هو الذي خالفه شيخنا gly‏ هاشم » فيه » فجوز أن 
بجري دعاء الشيطان جری 3265 الشهوة TE.‏ أنه لا حب أن ,كنع تعا ی منه » 
إذا علم أن عنده يكفر » ولولاه لامن ء لأنه جار مجری التمکن ۰ خارج عن 
طريقة المفسدة > وقد be‏ من قبل القول في ذلك . 

ومنها — ء ما ادعاه eli‏ + من الناقضة بین قوله تعالى ts)‏ 
MA NE‏ مدادا لکلمات Qo‏ لد البحر قبل "us “ol‏ 
کلمات ري ولو Cee‏ بمثله مدادآ) O‏ وین قوله: زوس ال “As‏ 
DE‏ قل الروح من "tr A‏ ۳ وزعم أنه إذا لم يعلم الحواب عن 
هذا القدر لم يصح ما تقدم ذكره؛ cond‏ رحمه call‏ جهله؛ لأنه die‏ بين : 
ا عليه ء من الكلمات والأدلة لا اية له € وم يرد بذلك ما وجد 
من الكلمات والحجج € وقوله تعال oa)‏ آن" تنفد كلم سات (uo‏ 
يدل على ذلك ؛ OY‏ الكلمات الموجودة لا نفاد لها ۰ فالراد به فيما تتناوله 
القدرة؛ فكيف ينقض ذلك أن لا يبين له أحو ال الروح مما سألوا عنه! AS‏ 
علم : أن الصلاح d‏ ص ۳۹۲ ] أن لا بیینه» لہ لا يحب d‏ بیان كل شيء أن 
یکون‌صلاحاً»و لا يجب ف كل Sla‏ على بيانه أن يبينه.. وهذا خزی 
من أورده ؛ ورعا كان ظهور مثل ذلك على ألسنة آعداء الدين لطفاً نی 
فضيحتهم وخزیہم ؛ وم يذكر CT‏ الناس ني تأويل الروح : هل 
هو cos‏ في الحقيقة ؟ أو جبریل ؟ آو غير ذلك ؟ وقد بيناه من قبل » 
وكان الغرض إبطال ما آدعاه . 

ومنها ‏ ما ادعاه من تناقض قوله سبحانه ( CE WT,‏ السموات 


3-2o- 


مع 6 222 7 : کے 2۶ ۳ یگ E o‏ ومو $ 
FX‏ وما بينتنهماء في ستغ ایام ( ٩۷‏ وقوله ( قل e$‏ 


19) القرآن » سورة الكهف ۱۸ء 
OA)‏ القرآن € سورة الاسراء ۷ . 
ON‏ القرآن ٤‏ سورة ق ۲۸/٥۰‏ 


اکر 


مہو 23 ,- سے oo we‏ -- 45-9 ,- - 
لتکفرون بالذ ي e‏ الارض T‏ مین > وتجعلون 0 
آنداداً » ذلك زب العالمين » وجعل" Ga‏ فيها رواسي من فوقها 
وَبَارك فيها ء وقدر فيها Geil‏ في أربعة آیام ^el ped‏ للسائلين . 
Vl -f 5‏ ال وى JUG > "os‏ لہا وللارض C‏ 


عا أو vis‏ قالتا Cal‏ طائعين ؛ فقضاهن سبع سمسوات في 
Te:‏ " » وذلك يبلغ ثمانية أيام ؛ فبين شيخنا ؛ رحمه اللہ قلة معرفته ؛ 
لأنه تعالى أراد بقوله e Mu Oy ES PSS)‏ خلن" To‏ 
یر Coe‏ ۲۷ إلى قوله ( ودر s‏ آقواتها فير أربعة e? ) eG‏ 

مع اليومين المتقدمين » ول یرد بذكره الأربعة ما تقدم ذكره .. قال « أبو 
على « > وهذا كما یقول الفصيح : صرت من البصرة إلى بغداد في عشرة 
أيام » a‏ إلى_الكوفة في ثلاثة عشر یوماً » ولا يريد سوى العشرة » 
بل يريد لعشرة » ثم قال تعالى « فتقتضاهتن" سم سسموات فير 


هاس - 


يومين ) zl‏ وأراد سوی الاربعة € هذا إذا حصل i‏ يكن We‏ لقوله 
سر سے - LI D‏ ص ده St‏ 


ok )‏ السّموّات والارن" وما بينهما $ في ستة ایام c Ben y‏ 
لانه قد دخل ني ذلك GE‏ الأرض والسموات EOM‏ أقواتهما 4[ عا خلقه 
من SLA!‏ والمياه » وغير ذلك ما مخرج منه أقوات العباد . 


[ ص ۳۹6 ] 
ومنها - ما ادعاه من تناقض بین قوله سبحانه هو الذي eb‏ لکم" 
pace SMEG‏ استوی ان‌السماء ر فسوامن سبعسموات 
d‏ 


On Ow 


ای وبين قوله ( نتم" nane re‏ السماء بناها « 


(.۲) القرآن » سورة فصلت ۹/)۱-٢۱ء‏ 

e ۹/6۱ » ایضا‎ )۲۱( 

(۲۷) أيضا € ۱۰/1۱ . 

. ۱۲/۱ » Lai (v) 

۰. ۲ القرآن ء الفرقان ٥ء والسجدة‎ (YO) 

. البقرة ۲۹/۲ . و « في يومين » لا أصل لها في النص القرآني‎ c القرآن‎ (To) 


۳۷ 


سے دح 


رفع سمكتها فسواها » GLO est,‏ تيلها . و آعرج ضحاها NG‏ 
بعد ذلك دحاها ) 9" , وزع أن الآبة الأولى تقتضي أنه خلق 
OFERT. N‏ > والثانية توجب أنه خلق السموات قبل الأرض » 
فبین شيخنا جهله ونجبره € بل قال : إنھا آخبر أن الأرض بعد ذلك دحاها 
وقد كان خلقها من قبل € وإتما أراد بدحوها أنه بسطها › فقد كان تعال 
خلقها » لا مبسوطة » قبل خلق السماء » ثم بسطها » بعد خلق السماء » 
و آزاها إلى الموضع الذي هي فيه . 


وإتما أردنا بذكر هذا القدر التنبيه على جهله ء وإلا فالقدر الذي قدمناه 
من الأصول کاف ‏ ني بطلان ما يدعون من الناقضة ؛ US‏ قد قد بينا الأصل 
فيه Gh ul, c‏ القوم من قلة التأمل والعرفة . بما يجوز على الله Gla‏ 
ولا يجوز » أو بطريقة اللغة » ولو تقصينا جميع ذلك کنر » وطال الکتاب . 


Ub‏ من يدعي ني القرآن : أنه متناقض ني دلالته + لأنه يدل ظاهره 
على الأمور مختلفة ني الديانات » فالذي قدمناه نی باب « المحكم والمتشابه » e‏ 
وذكرناه آخراً » ني زوال التناقض يبطل ذلك ؛ لانهم | أتوا في ذلك 
من جهة اج حھل با يحوز على الله تعالى c‏ ولا مجوز وبطريقة اللغة ؛ UU‏ 

مع المعرفة بذلك وتأمل الآيات فلا بد من أن ينكشف أنه لا اختلاف d‏ 
لاه ؛ وهذا کا تقول من آن وله تن تس" کل so‏ 7 
موافق لقوله ( وجاء Cal‏ ۲ متى حهل ys‏ عل أن تأويله وجاء 
متحملو أمر ربك » > على ما تقدم ذكره + ونحو قوله تعالى ( وما Cs‏ 


~ و و 


GTy3 AX , ( إنه موافق لقوله‎ ony 95 fs ‘yy الجن" والاشن؟‎ 


۲.-۲۷/۷۹ القرآن » النازعات‎ (v) 
۱۱/٤١ القرآن € الشودی‎ )۲۷( 
۰ ۲۲/۸۹ القرآن » الفجر‎ (YA) 
. 51/6۱ القرآن « الذاريات‎ (Y^) 


(YA 


[ ص YAo‏ [ 
لجهتم كثيراً من المحن والاٹس ) ”۴ ]8 حمل de‏ أن المراد 
به العاقبة € وقد بينا في مقدمات كتاب « التشابه » أن المتعلق عثل ذلك 
لا يخلو من أن يزعم أن القرآن دلالة على التوحيد والعدل ؛ أو يقول : 
لا نعلم صحة دلالته إلا بعد العلم بالتوحيد والعدل ؛ وبينا فساد القول بالأول » 
ol‏ قلا : إن من لا يعرف المتكلم » ولا يعلم أنه من لا يتكلم إلا بحق › 
لا يصح أن يستدل بكلامه ء لأنه لا يمكن أن يعلم صحة كلامه إلا بما قدمناه € 
لأنه لا يصح أن يعلمه : أن كلامه حق ء لأنه إذا جوز ني كلامه أن يكون 
باطلاً جوز ي هذا القول Lai‏ أن یکون باطلاً ء وإذا وجب تقدم ما ذكرناه 
من المعرفة » ليصح أن يعرف أن كلامه تعالى حق ودلالة » فلا بد" من أن 
يعرض ما في كتاب dl‏ من OLY‏ الواردة في العدل والتوحيد ۰ على ما تقدم 
له من العلم c‏ فما وافقه حمله على ظاهره » وما خالف الظاهر حمله على 
الجاز » وإلا كان الفرع Last‏ للأصل ؛ ولا یمکن في کون كلامه تعالى 
دلالة سوى هذه الطريقة ؛ فإذا ثبت ما قدمناه لم بمكنهم ادعاء الاختلاف 
والمناقضة فيه ؛ OY‏ محكمه ومتشابهه سواء » ني أنہما لابدلاان » وني أن 
الواجب على المكلف عرضها على دليل العقول ؛ وإذا وجب ذلك فيهما 
حملنا ما يمكن cla]‏ الحقيقة حقها حقيقته » وما لا عکن أن نوفيه حقه 
حملناه على مجازه العروف » فكيف يدعى في مثل ذلك التناقض ! .. وبينا 
أن OLT‏ الكتاب الي هي دالة في الحقيقة على JAH‏ والحرام لا يمككن ادعاء 
التناقض فيها ؛ VC‏ إذا اختلفت فلا بد من أن تقدر التقدیر الذي قدمناه » 
فيخص بعضها Law‏ ء وتجعل وهي مفترقة كأنها متصلة c‏ وكأن بعضها 
مقيد ببعض € على ما يجب في طريقة اللغة » فكل ذلك يبطل تعلقهم بہذہ 

الطريقة . 


(.؟) القرآن ء الاعراف ۱۷۹/۷ . 


۹ 


1 ص۲۳۹۱ 
فأما الکلام على من قال ني دفع هذا الکلام : إني لا أثبت ما في کتاب 
الله lke‏ في الظاهر » وأقول : انه متفق ء Oly‏ من اعتقد هذه المذاهب 
المختلفة فقد أصاب ء لأنه تعا لی لو أراد منهم المذهب الواحد لم بجر خطابه o‏ 
على هذا الحد c‏ فمما بين فساده من بعد عند إكفار المتأولين c‏ وعند بیان 
الفصل بين ما يجوز الاجتهاد فيه » ویکوٹ کل Age‏ فيه مصيباً ‏ » وین 
خلافه ء وسنبین عند ذلك بطلان قول « عبد الله بن الحسن » ومن تبعه . 


(3) 


] 1١١ ص‎ [ 


وقد حکی عن 0 gl‏ عيسى الوراق t‏ و ١‏ ابن الراوندي » في ذلك 
da‏ غرف من العجزات الي نذكرها شبهة ؛ وذلك أنهم قالوا : إذا 
كان الواحد منا لم ينته به الحال إلى أن يتصفح العقول c‏ والعادات c‏ وأحوال 
الناس ۰ ني الأزمنة الختلفة » والأماكن المتباعدة « ويعرف أنواع الیل 
ويفصل بینها وبين ما لا حيلة فيه ۰ أو يعرف طبائع الاجسام ء وما تختص 
به من القوی واللطائف > حتى يعلم ما الذي يمكن مما لا یمکن » وما الذي 
يبلغه الناس با حیل » وما الذي يستحيل من ذلك فيهم » وما الذي یتاتی 
بطبائع الاجسام » وما الذي يتعذر ء فماذا يدفع في المعجزات ؛ الي وجه 
کوما معجزة » الجمع ء والتفريق ء والتحريك » والتسکین ؛ واليذب > 
والدفع 6 وساثر ما يصح من العباد فعل مثله ۰ وأنہم وصلوا إليه بضرب 
من الخيل : لا يحب أن یظهر لنا ونعرفه کا لا يحب ني حجر المغناطيس 
وغيره : ما بحتص بجذب بعض الاجسام أن یعرفه » کل عاقل ؛ ولا يحب 
إذا ظفر ععرفته أن يجوز کونه معجزا ؛ وکا ذلك فيه » وني سائر ما ظهر 


the 


في العام من الطلنسمات وغيرها » فيجب أن لا يستنكر العاقل مثلهت؛ وإذا 
م يستنكر كان ظهور SS‏ 
النبوة » وسلك .هذه الطريقة من الشبهة . 


gil ee‏ قدمناه من قبل > من أن هذا السائل لا یخلو من 
يقول : إن جميع هذا لجنس قد يجوز التوصل إليه با حیل d‏ أن 
جوز أن يهال الحتال في قلب المدن» وطمر البحار c‏ والطيران في الهواء» ونقل 
الجبال » وقلب 1 ص ۱۲) ] أحوال البلاد عما جرت به عادتها تي ا حر والبردء 
وهذا ما لا يلتزمه أحد ؛ أو یقول : إن فيها ما لا يوصل cube s‏ فلا بد 
من فرق بينه وبين ما يجوز ذلك فيه + ولا فرق إلا ما ذكره شيوخنا » 
من أن ما طريقه الحیل » عند التفتيش والبحث » قد يوقف عليه » des‏ 
سببه » فیفارق حاله حال المعجز > الذي يقع فيه اختصاص 5 ومع المعاداة 
الشديدة وقوة الدواعي لا تقع فيه المشاركة » ولا تمكن ؛ ومتى قالوا : 
إن المشاركة ني ذلك لا تقع مع البحث الشديد » فيجب فيه منه أن یکون 
قد حص بتلك الالة » واللطيفة » فتعود الحال فيه إلى أنه معجز من هذا 
الوجه. » ومن الوجوه الي قدمنا ذكرها ؛ على أنه يحب على هذه الطريقة 
ما لا قبل لهم به » من أن بجوزوا ني العالم طبيعة » أو حيلة » أو لطيفة يمكن 
معها جذب الشمس والقمر » والنجوم » والكواكب ء ويختص قوم بتلك 
الآلة ء سما بختص بحجر المغناطيس وبالالة الي يصح بها جذب الشجرة ء 
ويجوزوا ني العام لطبقة » يظفر بها كثير من الناس » يسكنون بها الحجر 
العظيم في الحو ء ولا نأمن أن السموات واقفة بضرب من الحيل ء و 
لا يمتنع من بعض الناس أن يظفر بحيلة تزيلها عن مکانہا ؛ بل CA‏ أن 
لا نأمن أن تكون هناك لطيفة وطبيعة تقتضي تثبيت الحياة » ودفع or!‏ 
OSS‏ ني الناس من يدفع الوت عن نفسه ء أو الأمراض عن جسمه E‏ 
als.‏ تكون لطيفة 6 می لطخ بها البرص زال: ؛ والأعمى عاد بصيراً € 


££ Y: 


+ الزمانة فيعود صحيحاً ؛ ولا نأمن أن یکون هناك لطيفة متى اكتحل بها 
البصير رأى ما بالصين > كرؤيته لما قرب منه ؛ وآن يكون في الأجسام 
اللطيفة أشياء مى طرحت على البحار صلبت وجمدت ؛ و( مى طرحت) على 
النحاس عاد ذهباً؛ 1 ص ۲۱۳ ] و ختص بذلك قوم؛ ولا نأمن أن o Ss‏ نی العام 
لطيفة مى خرجت على لسان الصي تكلم وهو في الهد ؛ ومی سقی الصي 
صار “Mile‏ ؛ ومی طرح عليه صار متکلماً بأفصح اللغات ؛ Ob‏ صار 
شاعر Cas‏ ؛ ولا عکنه في هذا الباب أن يفصل بین ما يقدر في الحنس 
عليه وبين ما لا يقدر ؛ لأن ما لا یقدر عليه قد تجري العادة بحدوثہ عند 
بعض الأمور ؛ کا أن ما يقدر عليه يتعذر عند بعض الآلات € ويفعله 
dil‏ تعالى عندها € فالحال واحدة فيما ألزمناه ؛ فيجب أن لا نأمن أن تكون 
هناك لطيفة عندها بھی اميت ؛ ويعود متصرفاً .كما كان ؛ fes oi,‏ 
من الناس قد ظفروا بها » فيتمكنون من رد موتاهم من القبور » ومن إنزال 
الوت بأعدائهم ؛ مع سلامة الحال » ولا فرق بين من أرتكب ذلك « 
ومن جوز اخبراع الجسم » وسائر ما لا Gat‏ به إلا eil‏ تعالى ! ومن 
هذه ا حال يخرج عن أن يكلم في النبوات > إلى أن يجيب تثبيت العدل 
والتوحيد عليه ؛ ومی امتنع من تجویز ما ألزمناه أو بعضه فإتما عکنه ذلك 
بالطريقة الي قد مناها من قبل؛وتلك الطریقة توجب زوال هذا الطعن » 
وصحة الاستدلال عجيء الشجرة وغيرها ء على نبوته » عليه السلام . 


* * s 
ومن ذلك ما ظهر وتواتر أنه » صلى الله عليه » سقی الكثير من الماء القليل ؛‎ 
› صل الله عليه » يده في الميضأة » وم يزل الماء يفور من بين أصابعه‎ c فوضع‎ 
حى شربوا وتزودوا + ومثل ذلك لا يجوز الوصول إليه بالحيل ء لأنه‎ 


۲ 


لا بخلو من وجهين : إما أن يكون اختراع الأجسام » أو اختراع الرطوبات ء 
وسائر ما يكون به الماء ماء [ ص 6١5‏ ع فيها؛ وذلك ما لا بختص به إلا eX‏ 
تعا یء وم جر العادة بمثله ؛أو يكون بنقل أجزاء الماء » وجمع متفرقها»وهذا 
Lad‏ ما لم تجر العادة ate‏ » فعلی جميع الوجوه لا بد" من كونه معجز؟ , 
ولا یمکن أن يدعى ني ذلك التخيل ء واشتباه الحال عليهم ء مع ecl‏ شربوا 
منه » وتزودوا » ولا يمكن أن يدعى أن الاء ما فار من بعض العيون » 
مع ما ثبت من أنه فار » من بين أصابعه » وقد وضع يده في الميضأة o‏ 
ولم يبق بعد ذلك إلا ادعاء حيلة مجهولة » أو لطيفة غير معقولة » يدعى 
لأجلها أنه تمكن من جمع أجزاء الماء ني الميضأة ء إلى غير ذلك ؛ والذي 
قد مناه يفسد ذلك ؛ وطريق هذه المعجزة التواتر ؛ EI‏ وقعت عند اب مع 
العظم Jars i‏ النقل على هذا الحد ؛ وقد قال شيخنا « أبو هاشم » في 
بعض المواضع : إن في معجزاته » صلى الله عليه » سوى القرآن ما يعلم 
باضطرار ؛ وأشار إلى هذه المعجزة » وما جرى مجراها » ما حدث ني 
المجامع العظيمة ؛ وحصل النقل فيه متظاهراً ؛ وقد أشار إلى alte‏ شيخنا 
« أبو علي » » وربما مر ني كلاميهما أن الذي يمكن أن يعتمد عليه مع المخالفين 
هو القرآن . ذكره « أبو هاشم » ني مواضع Ub‏ شيخنا « أبو علي » فقد 
ذكر ذلك ني « نقض الإمامة » ء على « ابن الراوندي » » وإن كان ISN‏ 
فيما قد مناه من قبل . 


tt 


(F/M) 
> عبد اجار‎ | 
5 الغنی فی أبواب التوحید والعدل‎ - " 
«(uM الحرء ۲۰ ني‎ . 
« تحقیق الد كتورين عبد الم حمود وسليمان دنيا‎ . 


باشراف الدكتور طه حسين € 
القاهرة 1456/١ A6)‏ ؟ ).. 


( القسم الأول ( 
(Y)‏ 


1 ص ۲۷ ] 


وطذه الحملة قال شيخنا أبو على رحمه الله : إن أكثر من نصر هذا 
المذهب كان قصدہ الطعن في الدين والاسلام » فتسلق بذلك إلى القدح فيهما ؛ 
لأنه لو قدح فيهما بإظهار كفره » فإذن يقل القبول منه » فجعل هذه الطريقة 
LL.‏ إلى مراده > نحو هشام بن الحكم وطبقته c‏ ونحو Gl‏ عيسى الوراق » 
وأبي حفص الحداد . وابن الراوندي وسائر من نحا هذا النحو ؛ oS‏ التعام 


tft. 


من حالم ما ذكرناه » حى شهر ذلك وتصبح من طریقتھم 1 ص ۲۸ ] بأفعالهم 
وأقوالهم ؛ وعلى هذا الوجه أظهروا ما يكون نقضاً للدین والإسلام؛لآن مرادهم 
إبطال الکتاب والسنة » وأجازوا ني الکتاب - أو كثير منهم - الزيادة 
والتقصان . وبعضهم أخرجه من أن یکون معجزاً » وأبطلوا طريقة التواتر 
الذي لولاه » لا ثبت الکتاب والسنة » وقدحوا في الاجماع . 

وبين شیخنا آبو علي » رحمه الله » أنہم تجاوزوا ذلك إلى ابطال 
التوحيد والعدل» وأن هشام بن الحكم قال بالتجسيم » وبحدوث العلم » 
وبحواز البداء » إلى غير ذلك مما لا يصح معه التوحيد . وقال بایبر » وما 
یتصل بتكليف ما لا يطاق ء ولا يصح معه التمسك بالعدل . 

Ul,‏ حال ابن الراوندي ني نصرة الإلحاد ء aly‏ كان یقصد سائر ما 
يؤلفه إلى التشكيك » فظاهر . ورعا كان يؤلف لضرب من الشهوة و النفعة . 

وأما yl‏ عيسى فتمسكه عذاهب الثنوية ظاهر ء وأنه كان عند اللحلوة 
رعا قال : بلیت بنصرة أبغض الناس “UL‏ وأعظمهم إقداماً على القتل › 
لکن التستر بذلك والتحرز به من القتل لا بد من أن يكون ۰ إلى غير ذلك 
ما حكى عنه d‏ هذا الباب . 

Ul,‏ یخرج عن هذه الطريقة من يكون مقلداً من يسلك ني الإمامة 
السلك الذي ذكرناه . فأما من لا يتحقق با قدمناه من الطرائق في الإمامة 
طريقة متوسطة بين العقل والشرع . فمن كان يتمسلك بالتوحيد والعدل 
ا بلس + اموا Rt‏ 

هم لا يسلكون ما قدمتاه » V],‏ يتبعون في GSM‏ طريقة السمع c‏ وإن 
7 رعا التجؤوا إلى طريقة العقل . 


{Lo 


(X) 


1 ص ۱۲۸ ] 


ومى قالوا في هذه الطائفة : إنها طائفة قليلة فلا بجوز ذلك فيها ؛ 
قيل لهم في طائفتهم مثله ؛ OY‏ شيوخهم ادعوا بل بينوا أن من ادعى النص 
على هذا الوجه عددهم عدد قليل V], e‏ تجاسر على ذلك ابن الراوندي 
"P‏ عيسى الوراق » وقبلهم هشام ابن الحكم » على اختلاف الرواية عنه 
بی ردص للم يمور ی os esed‏ سی nodi‏ 
البكرية وغيرهم > ولا عکنهم الفصل بین طريقتهم وطریقة البكرية € 
ان سلفهم خلق Tally S‏ عظيمة » وليس كذلك حال البكرية ؛ لان 
المعارضة في ذلك V]‏ ; تقع على أصل النقل » وذلك V]‏ يعتبر من تقدم دون من 
تأخر منهم » فليس بينهما فرق في ذلك . 


(Y) 


] ص ۱۲۵ [ 


وقد روى عن السيد ۲ أنه قال : ما لأمير المؤمنين فضيلة إلا وفيها 
قصيدة وشعر » وليس في أشعاره أنه أدعى النص مثل هذا c‏ وإتما ذكر 
فيها الأخبار المروية . 

ویقال : إن أول من جسر على هذه الدعوى ابن الراوندي ومن جرى 
محر اه : 


(۱) لم یحتمل الحققان احدا لهذا الاطلاق » وقالا « من یکون السید هذا ؟ » لكني اقرا النص 


على انه اشارة الى السید الحمري » راجع آطروحتي 
Ibn a-Riwandi, Text & Commentaires, pp. 158, 224, 299, 341.‏ 


cot 


قال : وكيف وقع نقل فضائله ومقاماته المحمودة ني ا حروب وغير 
ذلك dy‏ يتكاتموه » وتكاتموا إمامته » مع أن حالما أظهر وأشهر ؟ وكيف 
يصح ذلك وقد رووا أشياء كثيرة لا يصححها أهل النقل حمله باب خیبر 
وکان لا de‏ إلا أربعون رجلا" — فرمى به أربعين ذراعاً » إلى غير ذلك . 
فبآن يروى حديث النص أولى . 

وهذه الحملة من كلامه یمکن أن نتعلق بها في إبطال الضرورات وكثير 
منها ي إبطال النص على غير هذا الوجه » ونحن نبين بعد ذلك الكل d‏ 


(1) 


1 ص ۲۳۸ ] 
قبل له : لو كانت العلة ما ذكرت لوجب ما قالته الراوندية IP‏ من إمامة 
العباس بن عبد الطلب وتقديمه على أمير المؤمنين . وليست العلة لي ذلك 
القرابة + ON‏ القرابة يستحق لأجلها أحكاماً خصوصة . ولا مدخل للإمامة 
فيها . کا لا مدخل للإمارة في ذلك » وقد كان عليه السلام يولى من يبعد 


منه ویقرب . 


( القسم الثاني ) 
] ص ۱۷۷ ] 
فرقة تدعى المريرية » أصحاب أي هريرة الراوندي » رجعت عن 
JU (0)‏ المحققان : « في الاصل (الراوندية) ولعلها نسبة الى ابن الراوندي € ! وواضح أن 
(الراوندیة) كفرقة هم اتباع أبي هريرة عبدالله الراوندي » وليس ابن الريوندي » راجع 
كنابنا تاریخ ابن الريوندي اللحد » الصفحات ۱۳۸ ء ۲۲۷ . قارن النص التالي . 


¥ 


هذه المقالة وزعمت أن الامام بعد الرسول العباس ثم بنوه على c3‏ 
(Y‏ 


وهم الروندية V‏ : : 


(Y)‏ ذكر الحققان في الهامش 2 كذا في الاصل » ولعله : الراوندية » ! والظاهر أنهما نسیا 
تصحيحها للفظة في القسم الاول من هذا الكتاب uo)‏ 16۷ تعليق ۲) € وقد نسبا هناك 
خطا! هذه الفرقة ال ابن الريوندي € متفافلين عن الصلة بين هذا النص والنص السابق. 


ELA 


0 )14/£( 
البغدادي ء pl‏ منصور عبد القاهر بن طاهر ء رت )1١4/4"84‏ : 


— اصول الدين : 
اسطنبول ۱۹۲۸/۱۳۶۷ 


[ ص ٠١‏ ] 
السئلة الثانية عشرة من الاصل الثاني في بيان وقوف 


الارض ومايتها 


اختلفوا في هذه السئلة J‏ على مذاهب ‏ [ : فقال السلمون وأهل 
الكتاب بوقوف الارض وسکونہا وان حركتها VI‏ تكون ني العادة بزلزلة 
تصيبها . وبه قال جماعة من الفلاسفة منهم افلاطون وارسطا طاليس و بطلیموس 
واقليدس . وزعم بعض السمنية ان الارض ic‏ [ ص ٩۱‏ ] ابداً عا عليها . 
وزعم قنادوس (وحکی عن ميلاوش ) O‏ ان الأرض تتحرك حركة دورية 
لكنها لا تزول عن مركزها . وحكى ارسطا طالیس في كتاب السماء و العام 


.» ذكر الناشر : « وفي تاريخ الحكماء للقفطي : ميلاؤس‎ )١( 


VA  يدنويرلا ابن‎ LLA 


عن قوم من الفلاسفة ان الفلك ساكن وان الارض هي الي تدور با عليها 
من المشرق الى cA‏ كل يوم وليلة دورة واحدة وهذا عكس قول 
المنجمين ان الفلك يدور حول الارض في كل يوم وليلة دورة واحدة . 
واختلف القائلون بوقوفها ني علة وقوفها : JUS‏ اصحابنا ان الله تعالى وقفها 
y‏ یو وليس افواء المحيط بها حاملا لها واجازوا وقوف كل ج 

في مكان . [وزعمت الدهرية الذين زعموا انه لا نہایة للارض o^ y‏ 
E‏ العليا منها ان >[ وزعمت القدرية النافیة انهاية العالى من نحت 
ومن الاطراف ان علة وقوف الارض انه ليس تھتھا خلاء ولا عن جانب 
منها خلاء . وزعم ارسطا طاليس ان ile‏ وقوفها اا تطلب مركزها الذي 
في وسطها . وزعم قوم من اافلاسفة ان علة وقوفها سرعة دوران الفلك 
be‏ [ من وقوف O‏ الفلك >[ قالوا ولو وقف الفلك لسقط الارض 
من وسط الفلك الى الحانب الاسفل منه . وقال آخرون علة وقوف الارض 
e‏ الفلك لها من كل جانب الى نفسه . وقال آخرون علة وقوفها دفم 
الفلك ها عن نفسه من كل جانب . 

[Y ص‎ [ 

وزعم ابن الراوندي ان علة وقوفها ان تحت الارض جسماً صعاداً 
كالريح الصعادة وهي منحدرة فاعتدل الماوي والصاعد ثي الحرم والقوة 
فلذلك وقفت Lael xb‏ . وزعم آخرون ان الارض مركبة من جسمين احدهما 
منحدر والاخر مصعد فاعتدلا فیها فلذلك وقنت . ودلیل بطلان قول 
من زعم ان الارض “بوي ابداً وصول ما نلقیه من اليد الى الارض و انلفیف 
لا يلحق ما هو ثقل منه في الانحدار ما لم يكن للاثقل منها وت . ولو كانت 
للارض حركة دورية لاحسسنا بذلك کا v‏ بحرکتھا عند الزلز à‏ 
تم انا لو جعلنا قطعة من الارض على طبق لم تدار عليه ولو رمينا بها في 


, Wip € ذكر الناشر : « لعله : عدم وقوف » € وهو احتمال شاذ‎ (Y) 


Lo. 


المواء لنزلت على الاستواء ولم تدر على نفسها فاذا كانت كل قطعة منها 
عنها من غير جهة الصفحة العليا منها باطل لان تناهيها من جهة دليل على 
تناهيها من سائر الحهات [ ومن سار [ كان خ ] بي قبلة الشرق كان ما 
Ge‏ ورائه من جهة المغرب ني كل يوم أكثر ما خلفه قبل ذلك وما زاد 
على one‏ فالمزيد عليه O‏ متناه في نفسه [m‏ ولو كانت علة وقوفها طلبها 
للمرکز الذي في وسطها لوجب ان لو حفرنا بكر على سمت ذلك ا مرکز 
نافذة الى الصفحة السفلى منها ان يقف الماء عند ذلك المركز لا على قرار منها 
وهذا محال عندهم. ومن زعم [ ص ]٦٦‏ ان علة وقوفها سرعة دوران الفلك 
حوها [ فمن سلم لهم دوران الفلك حول الأرض او ما علموا من قولنا فوق 
الارض كالطبق وانه لیس تحت الارض سماء وان EMA‏ ساكن وان الکوا کب 
متحركة فيه ولو سلمنا خ] سلم له دوران الفلك حول الارض والسموات 
عند طباق IP‏ فوق الارض ESL‏ وانھا يتحرك الكواكب فيها ولو سلمنا 
لهم دوران الفلك حول الارض وافواء لم يحب بذلك وقوف الارض لان 
هذه العلة لو صحت لا صح دوران الطيور في افواء فوق الارض لان 
الفلك يدور حوها كما يدور حول الارض . ولو كان Xe‏ وقوفها جذب 
الفلك ها الى نفسه من كل جانب لوجب اذا رمينا بقطعة من الارض d‏ 
الهواء ان يذهب الى الفلك ولا يرجع الى الارض . ولو كان Ue‏ وقوفها 
ريح صعادة تحتها كما قال ابن الراوندي لوجب ان لا ينحدر الى الارض 
ما یرمی ll Se‏ عند هبوب"" الريح [ الرياح خ ] . ولو كانت الارض 
مركبة من جزئين احدهما منحدر والآخر مصعد لوجب اذا رمينا منها 


(؟) في المطبوع : ( لعله الصحيح : والمزيد عليه » € وله وجه ! 
وی في المطبوع : « لعل الصحيح : عندنا طباق ( » وهو تصحيح جميل . 
(o)‏ في الطبوع : « لعله : كما عند هبوب ) (؟) . 


to) 


في sl Al‏ ان يقف في افواء لامها مركبة من منحدر وصعاد [ فلما لم يكن 
كذلك بطلت هذه العلة وسائر العلل اللي حكيناها عن حالفینا وصح با 
قلنا ان الارض واقفة بقدرة الله تعالى lel,‏ متناهية من كل جهة کا بيناه 
خ ] واذا بطلت قول O‏ مخالفينا في هذه المسئلة صح قولنا فيه . 


€ کذا في الاصل الطبوع € وصوابها ( بطل قول ) أو ( بطلت اقوال ) ؛ والاخيرة » على الظن‎ )٦( 
. هي الصواب‎ 


Lor 


(o/V* ( ۵ 


ابن الفراء ء القاضي أبو يعلى » محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن 
أحمد بن الفراء الحنبلي البغدادي رت (Y MESA‏ : 

- كتاب العتمد في أصول الدين 3 

تحقیق وتقديم الد کتور e»‏ زیدان "ONUS‏ 

دار الشرق » بيروت ۱۹۷ (ء) . 


[WA فصل‎ j 


[ A^ ص‎ [ 

AH الروح کل جزء من اجزاء الانسان الي فيه حياة ولیس‎ de, 
€ جزء دون جزء ء خلافاً لبعض الفلاسفة في قوهم محل الروح الدماغ‎ 
: وخلافاً بعضهم ان عله القلب ؛ وخلافاً للنظام وابن الراوندي في قوهما‎ 
. الروح هيكل‎ 

والدلالة عليه أنّه قد ثبت آن جملة الانسان حية وكل جزء منها حي 
ليس بميت ۰ ولا يجوز ان توجد الحياة إلا بجزء واحد > UY‏ لو قدرنا 


DM Gg 
Al-Oadi Abu Ya‘la Ibn Al-Farra’, Kitab Al-Mu‘tamad Fi Usul Al-Din, Arabic 
Text, edited with introduction by Wadi Z. Haddad, Beyrouth 1974. 


tor 


وجودها d‏ محلين لأدى الى انقسام الذات الواحدة je.‏ ولا يصح 
أن يوجب الحياة الحكم إلا [ ص 5[ للذات الي هي موجودة بها ؛ 
لا للجملة لان من شرط العلة الي توجب الحكم أن يكون لها اختصاص 
بذات من له الحكم واختصاصها وجودها بذاته . والدليل على ذلك ان 
الحركة والسكون لما كانا موجبين oN‏ المتحرك متحركاً والساكن ish‏ 
استحال أن توجد الحركة والسكون بذات ويوجبان الحكم بغير تلك الذات 
Eis‏ الحلا os‏ ان کل جزء من اجزاء الانسان اذا کان Ge‏ وجب 
ان یکون فيه حياة . 


10 


0 ۰ 


: (AJEA رشید » سعيد بن محمد النيسابوري 6 (ت‎ yl 
» كتاب المسائل في الحلاف بین البصريين والبغداديين‎ - 

c A. Biram Stew نشرة‎ 

. (s) ۱۹۰۲ ليدن‎ 


[ ص 1۹ ] 
أعلم أن" شيخنا أبا الحسين LLL‏ كان یقول في الحوهر انه ينتفى 
ot‏ بعد مه" الله وجوز ان يتعلق كون القادر قادراً بالإعدام . وقال شيخنا 
أبو القسم ® آن" At‏ » إنما ob Qe‏ لا ole‏ الله تعالى له البقاء . 
شيوخنا أن" الحوهر Ge‏ بفناء “ol,‏ ذلك الفناء یضاد" الجوهر ويوجد Y‏ 3 
محل . وقال شیخنا أبو “Ue‏ آولا" أن فناء بعض ابواهر لا يكون فناء 


: انظر‎ Gk) 
Die atomistische Substanzenlehre aus dem Buch der Streitfragen zwischen 


Basrensern und Bagdadensern, ediert von Arthur Biram, (E.J. Brill), Leiden 
1902. 


. ابو القاسم البلخي الكعبي‎ O) 
. ابو علي الجباني‎ (0 


سائرها . وقال أخيراً فیما أملاه من نقض التاج ۳ أن فناء بعض الحواهر 
فناء لسائرها O‏ وإليه كان يذهب شيخنا أبو هاشم O‏ وسائر أصحابه . 


. (؟) كتاب التاج لابن الريوندي‎ ٠ 
Von وقال آخرا‎ an aus Glosse. : في هامش التحقیق‎ Biram كنب الاستاذ‎ (0 
. أبو هاشم الجبائي‎ (o) 


£01 


(V/NY)0 


أبو رشيد النيسابوري e‏ 

— ديوان الأصول d)‏ التوحيد ) » 
DEN‏ محمد عبد افادي أبو ريدة > 
ط . دار الكتب » القاهرة ۱۹٦۹‏ . 


] ص ۲۷۲ ] 


ثم قال رحمه الله : أوليس ان ا حسم قد يصح أن يكون مقارناً ما 
لا بیقی من الأعراض فی كل ولگ م لا يجب أ یکون سم غي باق : 


فكذلك ۸ لا جوز أن يقال : إن الجسم Ed‏ من ا حوادث فيما مضی › 
تم لا يحب أن يكون bue‏ مثلها . .. الى آخر OUI‏ ؟ 
إعلم أن هذه المعارضة اوردها ابن الروندي» وهي ساقطة ني الأصل(0) . 
والأصل ني CIA!‏ عنها ان نقول : إن كل صفتین إذا كانتا متنافیتین 
أو جاريتين مجرى GUI‏ » فانه لا يجوز أن تحصل الذات عليهما » وكل 
صفتين اذا لم تكونا متنافيتين ولا جاريتين مجرى GEM‏ فإنه يصح حصول 
الذات عليهما معاً » إذا صح أن تحصل على كل واحدة منهما على الانفراد . 


. كفا في المطبوع (!) ؛ فلاحظ‎ (aR) 


(A/V) ۰ 


Ede‏ السعد . المحسن بن محمد بن كرامة الحشمي 
( قتل سنة )11١١١/495‏ : 

- الطبقتان الحادية عشرة والثانية عشرة من « AS‏ شرح العيون » » 
نشرة فؤاد سيد » تونس ۱۹۷۵ . 


] ص ۲۹۰۱ ] 

وجملة القول ان المعترلة هم الغالبون على الكلام الغالون 9( على أهله : 
فالکلام متهم بدا » Dfe‏ وني السلف فيه : وم ااکب المصنفة 
المدونة والأئمة المشهورة O‏ > وهم الرد على المخالفين من أهل الالحاد 
والبدع > وهم ا مقامات الشهورة في الذب عن الاسلام ۱ وکل من أخذ ني 
الكلام أو ما يوجد من الکلام d‏ آيدي الناس فمنهم died‏ 2 ومن آئمتھم 
اس + حى D‏ من خالفهم أخذ عنهم + فتمق رياسة لم يدركها فخالقھم : 
pra‏ امعترلة « فصاروا رؤساء في غیرهم uil‏ العترلة ومن دوم 
GA SD‏ کضرار بن عمرو » واخد E a‏ وطردوه : 
ومن عد ه من العتزلة فقد أخطا Gage ca gi OY‏ لجيرة . وحفص 


, » في الطبوع . ولعلها « العالون‎ FORET TIENS 
. ولا تستقی في المطبوع . ولعلها « الائمة الشهورون‎ Qa و‎ 


{oA 


الفر د »> isi‏ عنهم > ثم خالفهم > وصار من المجبرة فصار [ص ۳۹۲] ریسا 
في النجارية . وكذلك ابن Pig E‏ وابو One‏ طردتہم!“ المعتزلة» 
فصارا رئيسين € وصار ابو عيسى ثنوياً . واخذوا ۲۳ ني الرد على الاسلام 
واخذت المعتزلة في الرد عليهم ونقض كتبهم . 


(۳ 


(0 


(o) 
0 


یذکر فؤاد سيد هنا : « هو آبو الحسین أحمد بن بحیی بن محمد بن اسحاق الراوندي. 
وضبط الذهبي اسمه بالشکل : اليوندي ]= الريوندي ] في سير اعلام الثبلاء ٩ g)‏ مجلد 
رقم ۱۲۱۹۵ ج ) ومرت ترجمته في الطبقة الثامنة [ من كناب فضل الاعتزال وطبقات 
xal‏ لة للقاضي عبد الجسار [ » و کانت وفاتسه سنة ۸ ها . راجع ابن الشدیم € 
اللحق ( € لسان e ۲ QUI‏ النتظم ۹۹/٦‏ ب ۱.۵ € البداية والنهساية ۳۲۱/۱۰ € 
۷٦۱٦ء‏ 340 ,1 Sezgin, 1, 620 < [jlna] Br. S.‏ 3 سزكين ] . ولبول 
كراوس مقالة طويلة عن ابن الراوندي € نشرت باللفة الالمانية » في مجلة الدراسات 
الثرقية » وترجمها الدکنور عبدالرحمن بدوي في کتابه ( تاريخ الالحاد في الاسلام 6 
Vo‏ — ۱۸۸)) [ انظر اللحق ص ,۲۱ - YVE‏ من کتابنا هذا ] . 

کتب فواد سید هنا « هو ابو عیسی محمد بن هارون الوراق » له تصانیف على مذهب 
العتزلة » مات سنة ۲6۷ ه » كان من العتزلة ثم خلط وعنه أخف ابن الراوندي . مروج 
الذهب ٢٠ء‏ لسان [ الیزان ع ۱۲/۵ e‏ الانتصار ۷۴۳ € MY € ۱۱۰ © VLA‏ »ابن 
الندیم نسخة Br. S., 1, 341. . args‏ زبرو کلمان: < 620 ,1 Sezgin,‏ [سز US‏ 
كذا (!) : طردتهما . 

کذا (!) : وأخذا , 


0 5 
2 


06 ٦ 


ابن ال نباري » آبو البركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد (ت۱۱۸۱/۵۷۷): 
- نزهة الالباء فی طبقات الأطباء » 

تحقیق الدكتور ابراهيم السامرائي » 

. (s) ۱۹۵۹ بغداد‎ 


[ ص ۱٤۸‏ ] 
yl Lil,‏ العبّاس محمد بن يزيد بن عبد الأ كبر dU‏ » المعروف 
بالرد ... فكان شيخ أهل النحو والعربية . 
] ص ۱۵۱ ] 
... وصنف GS‏ كثيرة » ومن ST‏ ها :« كتاب القتضب «ON‏ و هو 
نفيس إلا أنه قل ما شتغل به أو ينتفع به . قال أبو علي : نظرت في کتاب 
المقتضب فما انتفعت منه بشىء › إلا عسألة واحدة » وهي : وقوع إذا 


59( فارن طبعة القاهرة [ حجر [ € ۱۸۸۷/۱۲۹۲ ۰ ص ۲۷۹ e ۲۹۲ - ۲۹۱ E‏ 


(۱) هذا الكتاب سیشرحه ابن درستويه ( انظر نص ابن القفطي ء انباه الرواة € بعد € 
ص e CTU = CW‏ 


avy 


جواباً لشرط في قوله dw‏ « وان" LL XL eus‏ أيديهم ٢‏ 
إذا هم" بقلتطون ء O‏ . 

قال الصنّف : وکان السر في عدم الانتفاع به أن أبا العباس لا صنّت هذا 
الکتاب أخذه ae‏ ابن الراوندي الشهور بالز ندقة وفساد الاعتقاد » وأخذه 
الناس من ید ابن الراوندي وکتبوه منه ؛ فكأنه عاد عليه شومه فلا یکاد 
ينتفع )4 )£( ۲ 


)0( كذا في ط. القاهرة » مساوقة للاصل القرآني » بينمسا أوردها استاذنا الدكتسور 
السامرائي في نشرته ( يداهم ) € وهي غلط t‏ 

(۲) القرآن € سورة الروم ۳٦/۳۰‏ . 

(O‏ قارن النص بما آخذناه عن ياقوت » في كتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد » النص 
۷ € (ص (AT‏ . وواضح أن ياقوتا هناك يلقل عن ابن الانباري أو عن مصدر 
قريب منه » فلاحظ , 


£M 


pg‏ القرن السايع 


(No) V 
: (4 — ۱۲٤۸/۹٤٩ جمال الدين أبو الحسن علي بن يوسف (ت‎ c القفطي‎ 
» إنباه الرواة على أنباه اللحاة‎ — 


تحقیق dost‏ أبو الفضل eal y!‏ 6 
القاهرة ۱۳۷۱ / ۱۹۵۲ . 


از ء الثاني : 


[ ص ۱۱۳ ] 


عبدالله بن جعفر بن در POEM‏ بن jM‏ 5 بان 4[ da yi‏ © الفاررمي 
الفسوي OS pall‏ + نحوي جليل القدر » مشهور الذكر » جيد 
التصانيف . 


آما تصانيفه ففي غاية الحودة والاتقان : منها : 


(۱) براجع الدکتور عبدالله الجبوري € عبدالله بن جعفر بن درستويه € بقداد ۱۹۷۵ e‏ 


UN 


۰ ص ۱۱۵ ] كتاب د لم یتمه .... eS‏ 
۳( 


« نقض E‏ او ندي على CO ell‏ .... 


للف 


(9) 


« المقتضب » من تأليف المبرد € راجع » قبل » نص ابن الانباري »> وقارن JULY‏ 
Brockelmann‏ في كتابه ,1958 Geschichte der arabischen Litteratur, Leiden‏ 
( المبرد vol. I, p. 168 (v.‏ . قارن ترجمة الدكنور عبد الحليم النجار » تاريخ الادب 
العربي » دار المعارف بمصر € القاهرة 1 6€ ص ٦‏ ٦۱ء‏ 
قارن نص التوحيدي 5/8/6 من USUS‏ تاریخ ابن الريوندي الملحد € ) ص .۸ ) € وانظر 
اہن الندیم » نشرة «t ve Flügel‏ ولاحظ الاستاذ L. Massignon‏ في كتابه 

La passion d'al-Housayn ibn Mansour al-Halláj, Paris. 1922, 0.۰575, note 4. 


CTA 


aU ai 


2 se و‎ 
وت( چچ‎ Sule: 
"T AI 7 - | 
۰ 0 2 
BIA 
SE S 
الارقام داخل القوسين تشه‎ 


3 ا لملجلدی*‎ 1 0 Í لصو‎ ( Jedes 
. 4 ae l | 3 | 8 
x | مضاة‎ 


(1/۷0 


السندوني 8 حسن : 

- آبو حيان التوحيدي » حياته وآثارہ ومروياته » 
( مقدمة تفصيلية لكتاب « القابسات » للتوحيدي) » 
القاهرة ۱۹۲۹/۱۳٣۷‏ 


[ ص ۱۵ ] 


.... وهذه كتب التوحيدي » وآثاره ليس فيها ما يشير الى ضعف 
في العقيدة » أو ما يدخل أقل” شبهة على استقامة الطريقة » وطهارة القلب 
من دغل الزندقة أو الالحاد في الدين . 

وقد وق الحافظ الذهي فيما إئتفكه ابن فارس وُر به » فقال 
[ص ]١١‏ عن gl‏ حیان 6 من غير روية ولا خوف من الله : كان عدو 
اللہ c Ke‏ وکان سی ء الاعتقاد . 


وكذلك ارتطم في هذه الورطة آبو الفرج بن الحوزي ء فقال ني تاره : 
زنادقة الاسلام ثلائة O‏ : ابن الراوندي » وأبو حيان التوحيدي 6 وأبو 


Ibn ar-Riwandi's Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, LLS بخصوص هذه السالة راجع‎ )١( 
Beirut - Paris 1977, p. 58, note 123. 


£v! 


العلاء العري) . قال : واشد هم على الاسلام ole yi‏ ؛ ay‏ مجمج . 
i‏ 


Cumt وم‎ 


(Y)‏ للتفصيلات انظر المقالات المخصصة للزندقة 
Massignon, L., art. Zindik, E.L, IV, p. 1228. l‏ 
Margoliouth, art. Atheism, E.R.E., II, p. 189.‏ 
Wensinck and Kramers, Hand. des Islam, Leiden 1941, p. 827.‏ 
(Y)‏ راجم ما قلناه في التعليق على ede‏ الغبارة: الملسوبة الى ابن الجوزي » في کتابنا تاريخ 
اتن الريوندي الملحد x‏ نص-۳:۲ ثطيق E‏ . 


ام 


(v/v) 


ا مامقانی » عبدالله بن حمد حسن بن المولى عبدالله : 


— تنقيح المقال فی علم الرجال » 
النجف ۱۹۳۱/۱۳۵۰ 


(OY) 
] ۲۱۱ ص‎ “٤ الجرء الاول‎ [ 
... كان امامياً حسن الاعتقاد‎ ... ll في ترجمة الحسن بن موسى‎ ( 
کتاب النکت على ابن‎ ... [Y له مصنفات كثيرة ... منها ... [ص‎ 
7 اثر او ندي‎ 
(Y) 
[ ۱۹۸ ص‎ ٤ الجزء الثالث‎ [ 
ترجمة محمد بن هرون ء أي عيسى الوراق [ ... وظاهره كونه‎ d] 


اماما 2 و ابن pat T E‏ العا وحن > ونقل عن الوسيط عن علم 
cadi‏ ۲ أنه قال في كتاب الشانی : أنه رماه العتز لة مثل ما رموا ابن الراوندي ؛ 


. Web اي الشريف المرتضى € راجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي اللحد » ص ۹۷ وما‎ )١( 


{YY 


انتهى . مع أنه ) صرح في ابن الراوندي ببراءة P‏ ساحته ما رموه به . 
وان رميهم لاجل التشيع والعروفية به » وكونه من علماء الشيعة : ومن 
ينتصر لمذهب الامامية + فتظهر براءة É‏ ساحة ul‏ عيسى Lal‏ بحكم التشبيه . 


(؟) أي الشريف المرتضى . 
(؟) في Jott‏ الطبوع : بيرائة . 
0( في الاصل المطبوع : فيظهر برائة . 


(vi 


(¥/VA) 
: الشهرستاني ء السيد هبة الدين‎ 
» € (o£ p مقدمة ) كتاب فرق الشيعة‎ — 


«H.B. Ritter yoy نشرة‎ 


اسطنبول ۱۹۳۱ © , 


[XX [ص‎ 


( ومن مصنفات الحسن بن موسی النوبخي ) ... النكت على .ابن الراو ندي 
اللحاڈ (v)‏ 
( النجاني) ٠‏ . 


)1( تقارن طبعة ابراهيم الزين » بلا تاريخ )254( € ص ۱۲۵ س 6 » برقم )) . 

)1( براجع کتابنا تاریخ ابن الريوندي اللحد € ص ۱۱۵ € تليق ۲ . 

(T)‏ يقصد : كناب الرجال » ط. بومبي ۱۸۹۹/۱۳۱۷ € 2./١‏ € وراجع النص في كتابنا 
تاريخ ابن الريوندي اللحد € ص ۱۱۵ ۰ 


{Vo 


(6/۷۹) 


الكوثري ۰ عمد زاهد : 
- نشرة كتاب « التبصير في الدين QS‏ انظفر الاسفرايني » . 
ط . أولى » القاهرة ۱۹2۰/۱۳۵۹ . 


[ ص ۳۷ 6 تعليق ۱ ] 
والزامات الصنف [ = الاسفرايني] على المعتزلة آشد من صنیع شيخه 
عبد القاهر [ البغدادي ] » الذي يقول عنه بعض الباحثين أنه جارى ني 
ذلك « فضيحة المعتزلة » للراوندي e‏ كما يظهر من « انتصار » الخياط . 


[ ص ۵۱ ؛ تعليق ۲ ] 
وكتاب « الانتصار « له [ = للخياط ] مطبوع يرد به على ۱ فضيحة 


العتر à)‏ لابن الر او ندي t‏ ویبریہم عن کثر ما بعزوه ايهم . وهو کتاب 
مفید في تحقيق ما سب اليهم : وبه یتضح مذهب الرجل اکمر من أي 


5 © sT کتاب‎ 


Ibn ar-Riwandi, pp. 92-94. tS alz )١( 
Ibid., pp. 6578. (Y) 


YA 


() 


۱ 6/۸۰ 
j^‏ »> الاستاذ آدم : 
— الوضارة الاسلامية t‏ القرن الرابع اهجري ۰ 
ترجمة الد کتور حمد عبد ا مادي أبو ريدة é‏ 
ط . أولى » القاهرة ١ - ۱۹٣۰/٦۰ — ۱۳٥۹‏ . 


(1) 


[ الجزء الاول / ص ۳۳۱ ] 


أن اعظم مفكري الاسلام في ذلك العهد [ = القرن الثالث ] کانوا 


نشر الاصل الالاني لهذا الکتاب بعد وفاة الاستاذ Adam Mez‏ بعنوان Die Renaissance‏ 
des Isláms, Heidelberg 1922.‏ ولاهمية الکتاب شرع المرحوم Salahuddin Khuda‏ 
Bukhsh‏ بترجمة نصه الالاني الى الانكليزية » نم توفي 6 فاتم عمله الاستاذ المستشرق 
الانكليزي D.S. Margoliouth‏ ء ونشره بعد ذلك بعنوان :۰ | The Renaissance‏ 
of Islam, London 1957.‏ كترجمة مشتركة لهما » فجاءت بعد ذلك بقليل » ترجمسة 
الاستاذ أبي ريدة عن الاصل الائاني € مستفیدا من الترجمة الانكليزية » وعلى الاخص 
تعليقات الاستاذ Khuda Bukhsh‏ ذات الاهمية الخاصة . ولعله من نافلة القول أن 
نشير الى ان ترجمة العنوان الالماني » كما هو بالانكليزية ٤‏ كان يمكن ان يكون ( النهضة 
( او الانبعاث ) في الاسلام » » ولكن ابا ريدة فضل € بتأثر المرحوم أحمد امن كما ییدو » 
العنوان الحالي للترجمة € وهو ما لم يره الؤلف عند تأليفه الكتاب . 


{VV 


جميعاً بین صفوف المعتزلة الذين كانت تنبعث من عندهم جميع المسائل 
الي يعالحها المتكتمون » ولم يكن العترلة من حيث ہم فرقة لها مذهبها 
الخاص آشد خالفة لأهل السنة من الشيعة في ذلك العهد . 


.. وف القرن الرابع امجري كانت WE‏ العتزلة لحمهور المسلمين 
حالفة كلامية محضة لا تخرج عن [ص ۳۳۲] حدود مسائل علم الكلام ... 
GI‏ ني العبادات c‏ فقد كان المعتزلة في الغالب متفقين مع fal‏ السنة ؛ هذا 
إلى انه كان بين المعترلة شیع كالزيدية » وكان من هؤلاء بعض أهل 
البيت O‏ مثل ui‏ عبد الله الداعي + وهو أحد تلاميذ gl‏ عبد الله البصري © . 


وکان من الشيعة العتز à)‏ المشهورين dic‏ جانب من تقد م c‏ أبو الحسين 
الراوندي © o My‏ اللغؤي © المتوق عام 444/84 . 


وکان اساتذهم كلهم تقریباً فرساً هاجروا إلى العراق أو استوطنوا 
أصفهان ؛ بل يقال إن اللحبائي التوفی عام ۹۱۰/۳۰۳ ألّف تفسيراً للقرآن 
بالفارسية رت 


0 ib. 5 (v) soda " 2 5 1 M" 
القرن الثالث ا مجر ي 4 احرج المعتز له أكبر مدافع‎ LE d a 


0( آهل البيت ( كذا ! ) € وفي الاصل الالماني والترجمة الانكليزية ) العلویی ) ! 

(۲) هامش متز : احمد بن يحيى » كتاب الملل » نشرة Arnold‏ « ص ٦٦‏ وقد صوب pl‏ ريدة 
عنوان AS‏ واثبت [ العتزلة لابن الرتضی jl‏ € ص ۱۲ ع . 

O‏ في الاصل الالاني والترجمة الانكليزية « راوندي » » لم ترد كنيته € فهي من زیادات 
أبي ريدة . 

)0( السيوطي » المفسرين 6 نشرة Meursinge‏ € ص ۷۲ . وقد اسقط ابو ريدة 
( نشرة Meursinge‏ ) » كما Jad‏ مترجما الكتاب الى الانكليزية . ورقم ۷٢‏ تحرف في 
الترجمة العربية على ۲6 . 

! يهدف من الاشارة الى هذه الترجمة‎ BU ولا يوضح متز‎ (C) كفا‎ CD 

0 في الاصل الالماني والترجمة الانكليزية الاشارة الى القرن الثالث الهجري/التاسع الميلادي. 


CVA 


عنهم وشنع عليهم حتی استعانوا بالسلطان على قتله © . )٩‏ 


(Y) 


[ الجزء الثاني / ص ۱۱۲ ] 

Be يتجادلون فيما إذا كان القرآن‎ C7 حين كان علماء الدين‎ de, 
ء وهو‎ ۹۰٦/۲۹۳ المتوق عام‎ : OP كان ابن الروندي‎ ... > y? أو قدعا‎ 
تا نجد في‎ : ٩۳ من أكبر مستحقي اللعنة بين الملحدين في الاسلام » يقول‎ 
كلام أكثم بن صيفي ما هو أحسن من بعض القرآن . « وقال أن المسلمين‎ 
به الني ء فلم يقدر العرب على‎ CAE احتجوا لنبوة نبيهم بالقرآن الذي‎ 
معارضته ؛ فیقال لهم : لو اداعى مدع لمن تقدام من الفلاسفة مثل دعواكم‎ 
فقال : الدلیل على صدق بطلیموس آن اقلیدس اداعی أن"‎ c في القرآن‎ 
١9 ۰ ۷۱۳ C 5 الحاق یعجزون عن أن يأتوا عثل کتابه : لکانت نبوته‎ 


(A)‏ هذه الفقرة ليست eo y‏ دقيقة لاصل الالماني » قارن الترجمة الانكليزية » وانما هي 
ماخوذة من نص ابن الرتضی (قارن کتابنا تاریخ ابن الريوندي اللحد € ص ۲۱۷ - ۲۱۸) 
معتمدا على اشارة متز في هامشه : آحمد بن يحيى » نشرة Arnold‏ « ص of‏ وما بلیها» 
واکتفی ابو ريدة بان أشار في هامشه : ابن الرتضی € ص OL — of‏ . 

(۹) النص السابق يقابل في الاصل DD. 192-195 GUY‏ وفي الترجمة الانکلیزیة p.201‏ 

(.۱) في الاصل والترجمة الانكليزية : علماء الکلام . 

)11( الصحیح : مخلوقا او لا . قارن الاصل الالاني والترجمة الانكليزية . 

(۱۲) کذا ! وفي الاصل والترجمة الانكليزية : الراوندي» وابن من زیادات الترجم الى العربية. 

(۱۳-۱۲) ما ینقل هنا عن ابن الريوندي ليس مترجما بدقة عن اصله الاماني ( قارن الترجمة 
الانكليزيتة) € فالعبارة هنا منقولة عن نص ابي الفسداء [ كما يشير المؤلف 

Abulfida, Annales, Year 295‏ | محرفة لنعطي معنى عبارة المؤلف » ولاجل هذا 
قارن هذه العبارة المهمة الطولة بما اثبتناہ عن آبي الفداء في كتابنا ( تاريخ ابن الريوندي 
الملحد ) € ص ۱۹۵ - ۱۹۱ ۰ 

. P. 341 والترجمة الانكليزية‎ D. 329 النص السابق يقابل الاصل الالماني‎ )١٤١( 


EYA 


اج 


ناللینو > کارلو الفونسو : 
٠‏ - حول فكرة غريبة منسوبة الى ا حاحظ عن القرآن (a)‏ ء 
ترجمة الد کتور عبد الرحمن بدوي » في کتابه « التراث اليوناني » ء 
القاهرة ۱۹١۹‏ > | 
ص ۲۱۰ - ۲۱۷ . 


[ p.421 = ۲۱۰ ص‎ [ 


في « كتاب الملل والنحل » حين نحدث الشهرستاني ( طبعة کیورتن 
سنة ۱۸4۰-۱۸۲ ص Of‏ س 0 — (V‏ عن اس احظ « التوی سنة ٥٤۸‏ ^ 
= سنة ۱۱۵۳ — ۱۱٥١‏ م » قال من بين ما قال : 


: TEC 
Nellino, C.A., Di una strana opinione attribuita ad al-Gahiz introno 
al-Corano; in : Rivista degli studi Orientali, 1916, vol. vii, pp. 421-8. 
ان هوامش القال كلها من عمل الاستاذ ناللينو € ما عدا اضافات الدکتور بدوي على‎ 
الهامش الاخير . والاشارات هنا الى الاصل الايطالي والترجمة العربية . وقد حرصنا‎ 
على اقتباس الترجمة الكاملة للمقال لعلاقة أوله بآخره ۔ قارن ما قلناه في كتابنا تاريخ ابن‎ 
. VER ص‎ € Y/TV التص‎ ٤ الريوندي اللحد‎ 


tA. 


وحکی این الروندی ۲۳ e‏ أن lal‏ جند. © جوز ان .0 


] ص ۲۱۱ ] 


مرة رجلا ومرة حيواناً . وهذا مثل ما يحكى عن أي بكر الأصم O‏ أنه 
زعم أن القرآن جسم محلوق @ ¢ وأنكر الأعراض 9 (Ul‏ وأنكر 
صفات الباریء تعالى « . [p.422]‏ 


ولکنا لا اعد هذا القول ي « كتاب الف ق بين الفرق » لعبد القاهر 


ابن طاهر البغدادي ر التوفي سنة a ٦٢۲۹‏ سنة ۱۰۳۷ — سنة ۱۰۳۸ م ) وقد 
كنا ننتظر من المؤلف أن يورده بل إنا لا نجدہ كذلك فيما كتب للجاحظ من 
تراجم 3 Jed‏ ما T‏ ) معجم الأدياء 1 لياقوت ) طبعة مرجليوث المجلد 


(۱) 


(۲) 


(0 


(0 


(o) 


0 


يكتب بعضهم اسمه هكذا : ( الراوندي » . وقد توفي على الارجح سنة ۲۹۸ ه (سنة 
۰ - سنة ٩۱۱‏ ) كما يظهر من بحوث هوتسما « حول کناب الفهرست ) D‏ مجلسة 
فينسا لعرفة الشرق ) WZKM‏ المجلد الرایسع سنة ۱۸۹۰ ص ۲۲۳ — ص )۲۲ 
وص M. Th. Houtsma, Zum Kitab al-Fihrist ۲۳ — YYA‏ وقد أشار جولدتسپھر 
الى مصادر عربية أخرى في مقاله « نظام العطلة في الاسلام € ) في : كناب تذكاري 
لذكرى د, كوفمن € برسلاو سنة ۱۹۰۰ ص وى ( Die Sabbathinstitution in Islam,‏ 
in: Gedenkbuch zur Erinnerung an D. Kaufmann,‏ وكذلك هورتن في LLS‏ 
« مذاهب المتكلمين المسلمين الفلسفية » بون سنة ۱۹۱۲ ص Yo,‏ — ص ۳۵۲ 
Max Horten : Die philosophischen System der spekulativen Theologen im‏ 
Islam.‏ 
يطلق لفظ D‏ جسه » » الستعمل هنا € على جسم ACM‏ والجن والشياطين والانسان 
والحيوان فحسب . 
في طبعة كيورتن : تقلب . وقد أشار فليشر Fleischer‏ في تعليقاته على ترجمة هاربروكر 
( المطبوعة بمدينة هله سنة ۱۸۵۰ € ۱۸۵۱ ج Y‏ ص ..)) بوجوب أن یستبدل بها 
« یقلب » أو « ينقلب » LS)‏ هو لدی الايجي) . وقد احتفظت الطبعة المصرية بالتصحيح: 
« يقلب » ( القاهرة سنة ۱۳۱۷ - ۱۳۲۱ ه بهامش كناب ابن حزم ج ۱ ص 55 ) . 
معتزلي مشهور في منتصف القرن الثالت ( منتصف القرن التاسع اليلادي ) آلف تفسيرا 
للقرآن c‏ أنظر « الفھرست » (طبعة فليجل ص ۳6 س ۲ وص ٠١.‏ السطر السابق على 
الاخر) » هورتن » الكتاب المذكور € ص ۲۹۸ - ص ۲۹۹ ء 
هنا يستعمل لفظ « جسم € الذي يطلق على الكائنات الحية كما يطلق على الاجسام المادية 
des‏ الجسم الرياضي . 
call‏ الارسططالي والكلامي : في مقابل (جوهر) . 


۳۱ — ابن الربوندي‎ tA} 


السادس من ص 5ه di‏ ص ۸۰) وابن خلكان » des‏ العكس من ذلك 
عده لدی عضد الدین الاجی a ۷۵۲ iw dg) v‏ = سنة ۱۳۵۵ م( 
في صورة مختلفة اختلافاً من شأنه أن بخ يغير العنی إلى حد بعيد . 


« القرآن جسد ‏ ينقلب تارة رجلا وتارة امرأة » . 

© ) هذا النحو انتقل هذا القول من بعد كتاب « التعريفات‎ de, 
. للتهانوى‎ » ٩ اصطلاحات الفنون‎ GEES « للجرجاني € وإلى‎ 

وبحت نص «sel‏ أقرب إلى رواية الشهرستاني ( ومن الحتمل جداً 

1 ص ۱۲ 

أن یکون قد اعتمد عليه ) هو ما آورده القريزي OY‏ ( التوفی سنة ۸٤٥‏ د 
= سنه EY‏ م ) من کلام لم يسنتبه إليه حتی اليوم . 

oly «‏ القرآن J ZA‏ یکل یل الاجساد ۲۳ : وعکن أن یصیر مرة 
رجلا »> ومرة حيواناً » . [p.423]‏ 

ولقد isi‏ قول bail‏ على الصورة الي ورد بها عند الشهرستاني 
و و ۰ ( ي کتابه ( عوذج لتاریخ العرب » ص ۷۲ ) € 


sy‏ سنة ١١9١‏ . ومن ذلك این أورده مؤلفون أوروبيون مراراً 
إلا أنه يلاحظ عا لی هؤلاء المؤلفين شيئان : : ^N‏ أنهم بترجمون لفظ « جوز » 


0( الموافف بشرح الجرجاني » طبعسة القاهرة سنة ۱۳۲۵ - ۱۳۲۷ ج ۸ ص ۳۸۲ س ٢‏ 
(طبعة سرنسن 6 ليبتسك سنة ۱۸6۸ € ص e FET‏ 

, هنا يستعمل لفظ (جسم) » راجع التعليق رقم ۲ في الصفحة السابقة‎ (A) 

)4( الجرجاني : « التعريفسات » » طبعة فليجل » ليبتسك سئة ۱۸6۵ € ص ۷( تحت 
كلمة : الجاحظية ) . 

. ۲۵۲ أصطلاحات الفنون ) طبعة استامبول سنة ۱۳۱۷ - ۱۲۸ جح١ ص‎ LS» )١.( 

ay)‏ (الخطط) طبع بولاق سنة ۱۲۷۰ » ج Y‏ ص ٣٢۸‏ س ) ٥‏ = طبعة القساهرة سنة 
۶ - ۱۳۲۱ ج ٤‏ ص 1٦۸‏ س ١۱ء‏ 

. ۲ تعلیق رقم‎ EAN هنا یستعمل جمع لفظ : (جسد) » انظر قبل ص‎ OD 


LAT 


الي ترجمتها بقولي «Pammissibile»‏ ) من bw ) sul‏ الاتية 
«possit », « might », « kónne »‏ ( ومعناها : قد یکون مکنا ) ما 
fe‏ العی مشتبهاً ؛ أو يغفلون هذا اللفظ ۰ متفقين ني ذلك ونص AY‏ 
( هوروفتس > مكدونلد ۰ جالان : هورتن ) ما من شأنه أن يغير العی . 
Gt‏ أنهم ء اللهم إلا هورتن ٠‏ يغفلون من كلام الشهرستاني الحزء المتعلق 
بأني بكر الأصم ء ومن هنا كان النقص في نقطة بدئهم الکشف عن معنى 
أقوال babhi‏ الغريبة هاتيك . 

وأول محاولة بذلت في هذا السبيل ۰ تلك المحاولة الي قام بها سیل 
سنة ۱۷۳٣‏ حين قال قرب نہایة القسم الثالث من مقدمته الشهورة لترجمة 
القرآن : « وقد اعتاد ( الحاحظ ) أن يقول إن القرآن جسم ينقلب تارة 
رجلا وتارة حیواناً . ويبدو أن هذا يتفق مع ما يقوله الذين يؤكدون أن القرآن 
له وجهان : وجه رجل ووجه حيوان ( راجع هربوليه ص CAV‏ ۰ ومن هذا 
أرى أنه يرمي إلى الاشارة إلى إمكان تفسيره على وجهين : تبعاً لنصه أو 

] ص ۲۱۳ ] 
لروحه » — ولا بد أن يكون هذا التأويل قد بدا غريباً حتى GE‏ لا نری أحداً من 
الباحثين المتأخرين قد ذكره . 


وعلينا أن نصل إلى سنة ۱۹۰۳ لنجد محاولة أخرى . ففي هذه السنة يزعم 
مكدونلد ٩۳‏ أن من المحتمل أن نرى ني قول الحاحظ کا يرويه الإيجي « نوعاً 
من السخرية بالتزاع الشديد الذي قام «abl d‏ حول كلام الله هل هو قديم أو 
[p. 424]‏ 
محلوق ؟ ولكن هذا التفسير لا يتفق مع النص الحيد المحفوظ لدى الشهرستاني. 
وفوق هذا فإنه يصطدم ببذه الحقيقة » وهي أن الحاحظ لم يكن من هؤلاء الذين 


(؟1) ( تطور علم الكلام عند المسلمين » » لندن » سنة ۱۹۰۳ ص ۱۱۱ 
D. B. Macdonald : Development of Muslim theology,‏ 


CAY 


يسمحون لأنفسهم أن يسخروا على هذا النحو غير اللائق ني مثل هذه المسائل. 


وتي الوقت نفسه حاول س . هوروفتس 4" بطريق آخر يختلف کل 
الاختلاف » أن يحل هذا اللغز الذي صاغه هكذا : « القرآن جسم ينقلب تارة 
رجلا وتارة حيواناً » وهذا غير صحيح . وإن هوروفتس ليؤمن بما كان لذهب 
الرواقية من أثر كبير ني نشأة الفلسفة فی الاسلام » ويعد الحاحظ من بين الذين 
اتبعوا الفلاسفة الطبيعيين الذين يرى فيهم هوروفتس الرواقيين . وهذا كله 
بحاول أن ae‏ لدى هؤلاء الأخيرين تفسير قول الحاحظ . فقال : ويقول 
الرؤاقيون مثلا" إن الحق جسم » Soo‏ . وبالطريقة عينها يسمون كل الحركات 
من السير والرقص الخ أجساماً ء وهذا يمكن أن یتلاعم مع مذھبھم العام . 
فا حرکات lel‏ لا وجود لها عندهم » وإنما توجد أجسام متحركة فحسب . 
وعلى هذا النحو لا يفهمون ا حق بالمعى الموضوعي . إذ لا عکن أن یقوم بنفسه 
إذا كان شيئاً لا جسم له » ولکنهسم یفھمسون GH‏ بالممتى الذاتي 

[ ص ۲۱ ] 
ويحسبون المعرفة باعتبارھا حالة من حالات النفس Temane‏ ہو . وهم الحق ني هذا 
تبعاً لوجهة نظر هم . و بهذا المعى عينه يمكن أن نفهم قول ا لحاحظ » . 


وبعد ذلك بزمانء قام CPU Ls‏ مبتدثاً هو الآخر من نص عرف لقول 
الحاحظ ر القرآن جسم ینقلب تارة حيواناً » وتارة رجلا ) وأطلق SIS‏ 
العنان فقال « إن هذا القول يمكن أن يتضمن مذهب الکمون 9" أو يعبر عن 


)10( ( حول تانر الرواقية في تطور الفلسفة عند العرب » » بحت ظهر في مجلة ( الجمعية 
الشرقية الالمانية € Abd‏ رقم ۷ ) نة Y‏ ,14 ( ص S. Horovitz : « Ueber den «4o‏ 
Einfluss des Stoicismus au die Entwickelung der Philosophie bei den Arabern»‏ 

(V0)‏ في « مجلة الستشرقین لنقد الكتب » المجلد رقم ۱۲ سنة 14,4 العمود رقم ۲۹6 ) في 
نقده لبحت" هوروفتس ) ( حول تأثير الفلسفة اليونانية في تطور علم الكلام » برلين 
سنة ۱۹۰۹ء 


(V)‏ أي مذهب النظام في الكمون الذي تحدث عنه Wyb‏ هورتن في D‏ مجلة الجمعية المشرقية 


LAL 


(p. 425]‏ 
Coc‏ ونفسه هی الإنسانء فإذا ما قرأنا القرآن تحول با فيه من صور بصرية تأخذها 
عنه إلى طبيعة أرواح الحياة لدينا des.‏ ذلك ma‏ حيواناً Cwov‏ ء ثم 
إذا تأملت نفسنا ما نقرؤهء تحول القرآن فصار من طبيعة نفسنا أعى أنه يصير 

رجلا حقاً » : 
نفسه من بعد » تحت BU‏ هوروفتس الواضح » وبزيادات جديدة حيث 
بحاول الآن أن يرجع أقوال الحاحظ ( مذكورة بنصها المحرف ) إلى المذهب 
الرو اي الذي ينفي وجود 2 eH d‏ وف النفس SUM‏ : « كل 
ما حتویه وعینا B‏ جواهر c‏ وهذه al dl‏ حية » واذاً هى حیوان ! أضف 
إلى ذلك أن التفس جسم » وأن الحركات النفسية أجسام ؛ أو حرکات‌جسمية» 
ول هذا تشير أقوال الحاحظ . « ونظرية المعرفة الي هي أساس هذه الأقوال 
نظرية مادية » وتتفق مع مذهب النظام في السمع والبصر . فإذا قرأ أحد القرآن 
انفصل عنه جزيئات تتحد مع روح القارىء » أعي أنه يصير حيواناً وجسماً 

[ ص ۲۱۵ ] 
مخلوقاً کا زعم الاصم » . ویضیت. إلى ذلك أن ني هذا القول بتحول القرآن 
أثراً لذهب هیرقلیطس القائل Ob‏ الأشياء دائمة السيلان فكل جوهر يتحول 

[p. 426]‏ 
باستمرار « فيتخذ صورة أي شيء تبعاً الظروف : mad‏ رجلا » وحیواناًء 
ونباتاً c‏ الخ وهذا القول بتغير المادة ينطبق LE‏ على القرآن » کا ينطبق على 

كل جوهر مادي ) . 
الالانية » المجلد رقم ٦٦‏ )04,5( ص ۷۷ ب ص VAY‏ . وقد آساء فهمه ( كما سيبسين 
ذلك قريبا الاستاذ سنتلانا ) . 

۷ مذهب التکلمن المسلمين الفلسفية » ص ۲۳۰ ب ص ۲۳۲۱ . 


{Ao 


وحديثاً اكتفى آسين بلائیوس() بمناسبة ذكره لآراء الحاحظ obe‏ يكتب 
( دون الإشارة إلى تأويلات غيره ) « سادساً أن القرآن ؛ فضلا" عن أنه ليس 
قدا غير لوق : هو ككل جسم قابل للتغير الحوهري ٠‏ ويمكن تبعاً لهذا أن 
يتحول إلى رجل أو إلى حيوان » . 

آما المفتاح لتفسير القول المنسوب إلى الحاحظ فهو فقرة للأشعري ۸ ينتبه 
إليها الباحثون حى الان » فقرة تبدو في نظري حاسمة . فمن بين الحجج الي 
یذ کر ها الاشعر ON s‏ ردا على الحهمية الذين ینکرون كالمعتزلة أن كلام الله 
قديم » والذین يقولون على العکس من ذلك إنه لوق » الحجة الاتية : 

[p. 427] 

« ويقال لهم Last‏ لو كان كلام الله مخلوقاً لكان جا O‏ أو نعتاً بحسم 
ولو كان جسماً GU‏ أن يكون متکلماً ؛ والله قادر على قلبها ۳۷ . وني هذا ما 
يلزمهم » ویحب eee‏ أن يجوزوا أن يقلب الله القرآن إنساناً أو جنباً أو شيطاناء 
تعالى اللہ عز وجل أن یکون كلامه کذنك . ولو كان نعتآ بحسم كالنعوت » 
فالله قادر أن let‏ أجساماً » لكان يحب على الحهمية أن جوزوا أن يجعل الله 
انقرآن جسداً متجسداآ ۲۳ يأكل ويشرب وأن بجعله إنساناً وبميته ؛ وهذا مالا 
js‏ على كلامه عز وجل ) . 

[.ص ۲۱۱ ] 

ومن GE UE‏ هنا بإزا ء نفس الرأي النسوب إلى ابلماحظ المعتزلى فنص 


۱۹۱۲ ابن مسرة ومدرسته : أصول الفلسفة الاسلامية الاسبانيية» € مدريد سنة‎ « CIA) 


Abenmasarra y su escuela : origenes de la filosofia ۱۳۷ ص ۱۳۱ = ص‎ 

hispano-musulmana. 

)0( « الابانة عن أصول الديانة » طبع حيدر آباد السدکن سنة ۱۲۲۱ ص ۲۳ - وقد توفى 
الاشعري سنة ]۲۲ ه )= AY‏ م) أي بعد الجاحظ بمقدار ALL ٦۷‏ شمسية . 


(.۲) هنا يستعمل لفظ : « جسم » انظر تعليق رقم ه ص SAY‏ . 
)11( بعود الضمم على أجسام € المحنوفة e‏ 
(YY)‏ لاحظ التعبے : جسم متجسد € وقارن ص (AY‏ تعليق رقم ۲ € تعليق رقم م . 


A" 


ابن الروندى الذي حفظه لنا الشهرستاني . وعلى ذلك فالمسألة هنا ليست مسألة 
فرض تحول القرآن تحولا" eb‏ حقيقباً ( كا قد يبدو من نص AM‏ 
الحرف » وکا ذهب إليه الباحثون الأوروبيون ) ولكنها مسألة إمكان تحوله 
نظرياً بوساطة call‏ فحسب . ومن جهة أخرى OB‏ نص الأشعري يجعلنانفترض 
أن القول المنسوب إلى الحاحظ ني تحولات القرآن ؛ والذي لا يوجد في أي 
مؤلف من مؤلفاته الى طبعت حى الان ؛ ليس نظرية من نظرياته الكلامية » 
ولكنه إلزام استخلصه خصومه من مذهبه في أن القرآن لوق ء وني أن كلام 
الله إلى الناس مادي . وقصدهم من ذلك جدلي وخبثهم ظاهر . والواقع أن 
مصدر هذه الرواية ابن الروندي الفیلسوف الملحد الذي طردته المعتزلة ”° 
cx‏ ضدهم کتاره الوسوم بهذا العنوان العنیف : « فضائح العتر "REL äl‏ 


(۲۲) قال المهدي لدين الله أحمد بن يحيى المرتضى عنه في LT‏ المعتزلة » طبع آرنولسد 
(ليمتسك سنة ۱۹۰۲ ص oY‏ ه من أسفل» : « وأظهر الالحاد والزندقة وطردته 
المعتزلةا) , 

» السطر الاضے‎ OF هكذا في كناب « المعتزلة » لاحمد بن يحيى المرتضى ص‎ )٤٢( 
برقم ۹۱۱۲ (- طبع استامبول سنة‎ (OU وفي حاجي خليفه طبعة فليجل ج > ص‎ 
: وعلى العکس من ذلك في ابن خلكسان‎ € )۱۷ Y هھ ج ۲ ص ۱۹۸ س‎ ۱ 
السطر الاخسير‎ ۷٦ فضيحة » (رقم ۲۲ من كل الطبعات » ترجمة دي سلان ج ۱ ص‎ « 
فيما یتعلق باستعمال لفظتي : «فضیحة»‎ — » the ignominy of the Motazelites » 
و « فضائح » بمعنى « قول فاضح » ) من وجهة نظر الخصم ( أو « خطا شنيع » » انظر‎ 
. ٣٥٢ سنة ۱۹۱۱ ص‎ ٦٦ جولدنسيهر في « مجلة الجمعية المشرقية الالمانية » المجلد‎ 
ویستعمل الكتاب العرب في المغرب غالبا في هذا المعنى مرادف هذين اللفظين : شسنمة‎ 
الى ۲۲۷ ) »> أنظر‎ WA ص‎ ٤) شنع . والشواهد كثرة في ابن حزم « الملل والنحل » ج‎ 
كذلك كناب الذكرى المائة لامارى بالرمو € سنة ۱۹۹۰ء | ص ۳۷۲ سه‎ 
: يجب أن تصحح العبارة : شنعة المنصوفة هكذا‎ ce» Centenario di M. Amari, 
. شنعة التصوفة‎ 
ورد اسم هذا الکتاب في كناب « الانتصار € للخباط العتزلي الذي طبعه نیبرج بالقاهرة‎ [ 
سنة ۱۹۲۵ € على النحو الاني : « فضيحة العتزلة » , ولا كان کاب الانتصار قد قصد‎ 
به الرد على کتاب ابن الروندي » فان القراءة الوجودة به هي أصح القسراءات . ثم ان‎ 
کتاب ابن الروندي رد على كناب للجاحظ عنوانه « فضیلة العتزلس+4 » € فالاول بابن‎ 
.) فضيحة العترلة‎ ١ الروندي اذا » من ناحية التقابل الشكلي € ان يسمي کتابه باسم‎ 
کلام‎ Je . ویلاحظ أن الخیاط لم يورد في کتابه ما نسبه ابن الروندي الى الجاحظ هنا‎ 


LAY 


ومن الحتمل أن یکون هذا القول النسوب إلى الحاحظ مأخوذاً من هذا الکتاب 
[ ص ۲۱۷ = (p.428‏ 
وكذلك الروایات الغرضة الاخری التعلقة بآراء مزعومة قال بها العتز لة 
الاخرون . وهي روایات آوردها الشهرستاني اعتماداً على ابن الروندي (ص 
c ۲۳‏ ص ٩۰‏ ۰ ص ١5١‏ من طبعة کیورتن ) . 
والان نستطيع أن نفهم القارنة الي عقدها الشهرستاني بين أقوال 
الحاحظ وبين أفكار Jl‏ بكر الاصم : ob‏ هذا الأخير بانکاره صفات الله 
Si‏ ( ها فعل كل المعتزلة والسواد الأعظم من ا حوارج ) أن كلام الله 
( أي القرآن ) قديم c‏ وهذا صفة من صفات الله ني مذهب أهل السنة > 
ومن جهة أخرى فلأنه قال إن الأعراض لا توجد > lja‏ الجواهر وحدها 
"m‏ توجد فقد لزمه أن یقول إن القرآن جسم خلوق . 


ابن الروندي هذا قد ورد في كناب آخر غير « فضيحة العتزلة » ء Logas‏ اذا لاحظنا 
أن الخياط ما كان له أن Jae‏ ايراد هذا الكلام الذي يقوله ابن الروندي على الجاحظ 
لرد عليه وينفيه عنه » نظرا الى أن هذا الكلاع خطر € ونحن نرى الخياط يتعقب ابن 
الروندي في كل ما يذكره من أقوال ينسبها الى الجاحظ ؟ هذا ما نستطيع أن نؤكده € 
وکل ما يمكن أن نقوله هو أن من الجائز أن يكون هذا الكلام قد ورد في كناب ) فضيحة 
المعتزلة » ولكن الخياط لم یوردہ € ولم يعن بالرد عليه . ولهذا فان نيبرج في المقدمة 
التي قدم بها لنشرته لكتاب « الانتصار » يقول بعد أن أورد كلام الشهرستاني Ld‏ 
الذكر : « ... وهذا لم يرد في كتاب الانتصار € ويجوز أن يكون من کناب « فضيحة 
العترلة € ( ص £o‏ من المقدمة ) . [ قارن کتابنا 272 [Ibn ar-Riwandi, p.‏ 

ونلینو Golo‏ كل الصدق فيما لاحظه من أن ابن الروندي زور كثيرا من الاقوال على 
المعتزلة وروی عنهم ما لم يقولوه , وكناب الانتصار مملوء ہما يؤكد هذا . 35535 هنا على 
سبيل JUI‏ حكما من مئات الاحكام التي نطق بها الخياط على ما يرويه ابن الروندي على 
الجاحظ من انه يقول : ( انه محال أن يعدم الله الاجسام بعد وجودها ء وان كان هو 
الذي أوجدها بعد عدمها» » «.., وهذا كذب على الجاحظ عظيم » وذلك أن قول الرجل 
انما يعرف بحكاية أصحابه عنه » أو بكتبه . فهل وجد هذا القول في كناب من کنبه T.‏ 
فان كنب عمرو الحاحظ معروفة مشهورة في أيدي الئاس . أو هل حكاه عنه أحد من 
أصحابه ؟ فاذا كان الرجل میتا فكتبه واصحابه بخير بخلاف ما قرفه به هذا الساجن 
الكذاب » فقد تبین كذبه وبهته وجهله 6 (ص (YY‏ ۲ . [ قارن 109 flbid., p.‏ 


LAA 


(V/AY 
: ) ريدة » محمد عبد افادي ء ( الد کتور‎ yl 
> بن سيار النظام وآراژه الكلامية الفلسفية‎ galt - 
. 1545/1١56 القاهرة‎ 


(1) 


[ ص ۱ ] 
حكى ابن الراوندي عن النظام GT‏ كان يزعم آن" O‏ من" نام 


)١(‏ المصدر الرئيسي الذي بينأيدينا ان فيما حكاه ابن الريوندي عنابراهيم النظام من الآراء 
الختلفة » هو نص OLS‏ فضيحة العتزلة » الذي حققنا شذراته في كتابنا 
Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, (Ph.D. Dissertation, Cambridge‏ 

1972), Oueidat editions, Beirut-Paris, 1975-1977, pp. 105-167. 

فالنظام يحتل في هذا الکتاب قسطا كبيرا منه » فابن الريوندي يلمح الى آراله بوضوح 
في الشذرات ۸ € £64 € ۱۵ € YY € ۲۲ € ۲۱ » ۲۰ € 14 € 4A € ۱۷ € YV‏ € 
YV € YV € Yo € TL 6۳۲۳۲ € YY € ۲۱ » ۲۰ € ۲٩ € ۲۸ € YV € YA « Yo «c Yt‏ € 
VY € ۱۰۰ CALE VV 6 ۵۰ 6 ENG £o e 86 6 CV e £Y € CV e 4۰ 6 ۲٩ € ۸‏ € 
WY € ۱۷۱ ۰ ۱۷۰ € Y1o € VAY € Yo, € ١55 c ۲ e ١‏ € ۱۷۵ € ۱۸۰ € ۱۸۸ € 
۹ء ۱۹۵ . للتفصيلات € راجع النص العربي الذکور 115-175 Ibid., ch. iv, pp.‏ 
والنص الانكليزي 174256 Ch. v, pp.‏ وقارن ما يتصل بالنظام 364 Ch. viii, p.‏ 

Ibid., ch. iv, fr. 42 6 {Y قارن الشذرة‎ (YT) 


LAN 


مضطجعاً لا تجب عليه الطهارة CO‏ وأن” O‏ من" ترك الصلاة عامداً لا يجب 
عليه اعادة (v)‏ . )£( 


(Y) 
] ص57‎ 1 
البغدادي عنه ( = عن النظام ) أنه قال إن الخواطر‎ SAL D. 
(o) اجسام‎ 
(*) 
] ۰۸ ص‎ [ 


وقد يُعترض على ابراهيم ( النظّام ) Ye al‏ مولت 


Ibid., ch. iv, fr. 45 < ۳ قارن الشذرة‎ (YY) 


(0 


(o) 


C) 


يشير الاستاذ أبو ريدة هنا الى ( كتاب الانتصسار » ط, dal‏ € ص ۵۱ € IPY‏ € 
والاشارتان تقابلان ص ££ € ۹۷ من ط. بوت . وقارن الترجمة الفرنسية ازاء صذین 
الوضعين المتناظرين .120-121 ,47 Le Livre du Triomphe, Beyrouth 1957, pp.‏ 
يذكر الاستاذ ابو ريدة هنا في التعليق رقم (٦‏ فرق ص c 1١١‏ والظاهر ان هذا نقل 
عن ابن الراوندي € ويشك الاشعري في صحة نسبة هذا الرأي للنظتام ‏ انظر القسالات 
ص 1158 ) . ولم يفسر لنا أبو ريدة كيف انه يجوز نقل البغدادي هنا عن ابن الريوندي € 
في حين ان کتاب فضيحة العتزلة يخلو من مثل هذا العنی , واذا ثبت لنا تماما ان 
البقدادي ناقل جيد عن كتاب ابن الريوندي المذكور € لا يدل هذا بالضرورة على ان 
البغدادي فيما ينقل من آراء شاذة عن فلاسفة العتزلة انما برجع الى ابن الريوندي في كل 
الاحوال . ومن هنا » فالاشارة الى شك الاشعري ضروري للفایة € وهو متثبت في تصريحاته 
أكثر من البغدادي في راینا . ولقد فات على الاستاذ آبي ريدة ان بلاحظ ان ما سيذكره 
البغدادي ( انظر الفرق بين الفرق ٤‏ ص ۱۲۵ € س ۱۲-۳ ) انما يتناقض مع ما ذكره 
قبل » وهو ما بوضح اقتباسه من ابن الريوندي في هذا المجرى وكيفية تلاعبه بالالفاگ. 
قارن الاقنباس الطويل للبغدادي في كتابنا 313 Ibn ar-Riwandi, ch. vii, p.‏ 
يذكر الاستاذ آبو ريدة في التعليق رقم ١‏ ( يجد القاریء اعتراضات ابن الراوندي على 
النظام » ورد الخیاط عليها في مواضع كثيرة من کناب الانتصار ) . وللتفصیلات » الحاقا 
ہما آشرنا اليه من شذرات OUS‏ فضيحة العتزلة في تعلیقنا رقم ١‏ السابق » نشم الى 
الصفحسسات 14 € ۲۱ ء٤ CVE € NY 6 ۷۰ € ۷۳ € ۵٩ € oÀ € 8۷ € ٢٢ € YY‏ 


(^. 


(1) 


] ص Yo‏ ] 
5 ( كتاب العالم » e‏ ذكره ابن الراوندي ي تشذيعه 
على P esi‏ ذلك OLLI‏ ولا أعرف من أمر هذا الكتاب 
ما يزيد عما حکاہ BLEI‏ 3 ولعله كتاب ألفه النظام في الرد" على أرسطو € 
“OY‏ النظام يقول i]‏ نقض على أرسطو كتاباً ... © 
(o)‏ 


سس 3 ه z,‏ 
والنظّام برهان على حدوث dbl‏ » وعلی آن" له منحند نا لا يشبهه ؛ 


ob (من‎ ۱۲۳ 6 ۱۲۲ 6 ۱۲۰ 6 ۱۱6 6 ۱۱۰ € ۱۰٩ ۱۰۷ € ۱۰۵ € ۱۰6 AY € ^o 
بروت ۱۹۰۷ ) » وقارن الواضع الناظرة لها في الترجمة الفرنسية‎ 
Le Livre du Triomphe, pp. 12, 15, 16, 19, 2148, 50, 51, 67, 68, 75, 84-86, 90, 
118, 120, 121, 130, 132, 135, 158, 139, 145, 155, 157. 
راجع الشذرة ۱۹۰ من تحقیقنا لکتاب فضيحة المعتزلة لابن الريوندي » في كتابنا‎ (V) 
Ibn ar-Riwandi, ch. iv, p. 173 
قارن كناب الانتصار » ط. القاهرة ص ۱۷۲ » ط. بيروت ص ۱۲۳ الترجمة الفرنسية‎ (A) 
Le Livre du Triomphe; p. 157 
کل الصدق € فامر كناب العالم‎ Goto ريدة بهذا الخصوص‎ pi ان ما ذكره الاستاذ‎ )٩-٩( 
للنظضام لا زال مجھسولا لدینسا تماما » وبعد ربع قرن من ملاحظة آبي‎ 
لم نستطع أن تصرف بكتساب الصسالم سنة (۱۹۷۱) يما‎ )۱۹۲١( ريدة سسنة‎ 
: يزيد على شذرة كناب فضيحة العتزلة لابن الريوندي » حيث قال » مشرا للمعتزلےة‎ 
وليقرفوا النظام بالالحاد لوضعه كناب العالم » ونصرته ما قاله الملحدون فيه » [ راجع‎ « 
وقارنه بالترجمة‎ Ibn ar-Riwandi, ch. iv, fr. 195, .م‎ 175, 11. 6-8 WUS النص العربي في‎ 
ع . اما في تعليقاتنا على الشذرات المذكورة‎ Ibid., ch. v, p. 256, الانكليزية 35 .لا‎ 
: فقد ذكرنا بخصوص كتاب النظام ما نصه‎ » Ibid., pp. 258-537 
« Kitab al-álam of an-Nazzám has been lost, and I have found no 
trace of it in the other sources at our disposal » (Cf. ibid., p. 557) 
LES ويبقى احتمال أبي ريدة € بأن يكون كتاب العالم هو الکتاب الذي نقض فيه النظام‎ 
DLA لارسطو + قائما طالا اننا لا نعرف مضمون الكتاب € ولم تصلنا شذراته € ولم يمط‎ 
» عنه اللثام في رده على ما قاله ابن الريوندي [ قارن کتابنا تاريخ ابن الريوندي اللحد‎ 
و « تغرق » في السطر الاول يجب أن تقر «تقرف» ] € ولمل هو‎ € f. ص ۴۹ الشذرة‎ 
! عليه‎ alle الآخر لم يعرف كتاب العالم ولم‎ 


t9 


وهو دليل كان أصحاب النظام يصولون به على النساس » کا عبر اين 
الراوندي 09 . ومجمل هذا الدليل أن" ني هذا العام أشياء متضادة بالطبع ؛ 
ولكنها جتمعة ومقهورة على غير طباعها € وهذا دليل على ضعفها وحدوتما . 


OD وجود محند ث ھا هو الله‎ des 


1 ص ٩۸‏ ] 
وقد حاول ابن الراوندي ۰ جرياً على عادته » أن يطعن ني هذا الدلیل : 
فاعتر ض ob‏ جَملْع الأشياء على غير ما في جوهرها » ان" دل على اجتماعها 
مع تضادها » فهو لا يدل على اختراع Khel‏ > بدليل أن الانسان یجمع 
بين الماء والنار أو الماء والتراب من غير أن يدل هذا على أن" الانسان مخترع 


6. 


۱ (vy) للاعیان‎ 


وقد يكون هذا الاعتراض وجهاً من ابن الراوندي ء لولا أن النظام 
لاحظ أن” الجامع للأشياء والمخترع ها ليس يشبهها ؛ OF‏ ما يشبهها حادث 
مقهور € ولذلك يرد BELI‏ على ابن الراوندي ٩۳‏ بأن qm‏ من سوى 
الله بين النار والماء والتراب وافواء دلیل حدما » ولكن مخترعها ليس 
هو الانسان الذي بجمعھا OY c‏ الانسان يشبهها ني أنه بحري عليه من القھر 
ما يجري عليها ؛ فمخترع الانسان وا حامع بين الأشياء الخترع ھا الذي 
لا يشبه شيئاً منها » هو الله الذي ( ليس dif‏ شيء) 0۵ ... 0 


Ibn ar-Riwandi, p. 126, xxxiv أنظر گنابنا‎ (Y.) 

)١١(‏ قارن الانتصار € ط. القاهرة € ص wb = )۷ fa‏ بيروت € ص .4 - ۱ وانظر 
Le Livre du Triomphe, p. 42, ll. 2-15.‏ 

. )۱۱( أيضا » المواضع السابقة في تعليق‎ (VY) 

Lai )۱۲(‏ » المواضع السابقة في تعليق (۱۱) . 

. ۱۱/۲ سورة الشورى‎ € of jM )۱( 

)10( بشبر الاستاذ gi‏ ريدة الى كتاب الانتصار ]= ط, القاهرة ] » ص fo‏ د 1۷ . 


(AY 


(3) 


[ ص ۱۰۱ تعليق ۲ [ 


05) 


(V) 


[ ص ۱۳۰ ] 


۹ ] ... لاحظ أولا” أن ابن الراوندي » التونی في النصف الثاني من 
القرن الٹالٹ امجري OY)‏ > رغم أنه يلتمس الطاعن على العتزلة ‏ لم يشنع 
على النظام الا" بقوله : ان الجسم لا یتناهی في التجزؤ ء ولم JL. Sh‏ 


فعل 


av 


ov) 


(A) 


(14) 


QA) $5 N, 


› آخر القرن الثالث الحجري 09 . أبضاً‎ dim المتوق‎ c LES, 


يشير الاستاذ آبو ريدة في هذا التعلیق الى مقولة منسوبة الى ابن الريوندي أوردهسا 
الاشعري وعنه نقل التاخرون كالكاتبي والسمرقندي [ راجع تلك النصوص الآن في کتابنا 
تاريخ ابن الريوندي الملحد € ص (A‏ شنرة ۷ € ص ۱۷۲ € ص .14 ] » ويقع نص نصير 
الدين الطوسي في تلخيصه لمحصل الرازي بين السمرقندي والكاتبي من ناحية الزمان 
ز ایضا » ص ۱۸۹ ] e‏ 

كذا )1( € والمجحب ان محققا كأبي ريدة لم يفد من تحقيق المرحوم الاستاذ Paul Kraus‏ 
لوفاة ابن الريوندي على انها في منتصف القرن الثالث الهجري ( Yo,‏ ه ( € ويلاحظ أن 
القال المذكور نشره الاستاذ الدکتور بدوي مترجما عام ۱۹۲۵ ء فكان حريا بابي ريدة أن 
برجع اليه » اصلا المانيا أو مترجما الى العربیة, یراجع المقال المذكور في الملحق على المجلد 
الاول من هذا الكتاب . 

يشير ابو ريدة الى كناب [ الانتصار » ط. uo ٤ dai‏ ۲۲ 569 [ » قارن ایضا ط بروت» 
ص ۲۱ dom lg e vr e ۲۲ ٢٤‏ الفرنسية | .31,32 ,30 pp.‏ 

ليست وفاة الخياط في أواخر ( أو حوالي نهاية ) القرن الثالث الهجري بالامر القاطع . 
فلقد مر عهد بعيد على راي الاستاذ Nyberg‏ الذي سجله في مقدمة كناب الانتصار 
رط, القاهرة 1۹۲۵ » ص 14 ) حیث قال : « ان الخياط عاش في النصف الثاني من 
القرن الثالث € وتوفي بعد سنة ..؟ ه بقليل » [ قارن الترجمة الفرنسية € eL ۲. XX‏ 
ومع اننا اخذنا برآي وفاته حوالي ..؟ ه ء [ راجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي اللحد » 


۹۳ 


ET‏ على ابن الراوندي ole‏ مذهب النظام على نحو يؤيد أن القسمة وهمية 
ذهنية احتمالية 9( 


۰ [ ص ۱۲۱ ] 
Cal‏ البغدادي ۲۲ ۰ 4۲٩ Goll‏ ھء فهو ... يعترض على النظام 
باعتراض ابن الراوندي CO‏ ... ويعترض البغدادي OP‏ على النظام عسألة 
ال do‏ والخبل » کا فعل ابن الراوندي أيض] ۲۵ . 


(A) 


[ ص ۱۲ ] 
كذلك "ob ac‏ ابن الراوندي لم يطعن على النظام الا" لقوله بعدم تناهي 
التجزؤ 34 وم يذكر B‏ عن قول النظام بالطفرة 4 ولا هو أحوج الخياط 
dl‏ الكلام فيها 4 t‏ ويظهر ذلك لگن“ الخياط وابن اأراوندي كانا يعر ob‏ 


ص ١١5‏ » رجوعا d!‏ ما ذهبنا اليه سابقا مع الشك التسام في کتابنا خر 
Ibn ar-Riwandi, p. 58, note 79‏ ] » لکن یبقی Joo!‏ کون وفاته بعد ۲.۰ ه » 
في ۲,۳ آو ۸ سائدا هو الآخر » للمفاضلة قارن ; Ibid., p. 59, note‏ » براي الاستاذ 
Nyberg‏ قبل ذلك 161 Kleinere Schriften des Ibn Al-‘Arabi, Leiden 1919 p.‏ 
ولعله كان يتابع الاستاذ Max Horten‏ في كتابه الشهور 
Die philosophischen Probleme der spekulativen Theolgie im Islam, Bonn‏ 
p. 276.‏ ,1910 
قارن أيضا : 541 Brockelmann, GAL, Suppl. vol. I, p.‏ 
H. Ritter, Muhammedanische Háüresiographen, (= Philologika iii), in : Der‏ 
Islam, 1929, xviii, p. 38.‏ 
(۲۰) يشير الاستاذ أبو ريدة الى كناب [ الانتصار € ص ٣٣ € ٣٣‏ € 00 ] من طہ القاهرة € 
فقارن ان ط. بيروت € ص ۲۲ » ۳۳ » (V — CV‏ « والترجمة الفرنسية 
pp. 30-33, 50-51‏ 
)11( يشير آبو ريدة الى كتاب [ الفرق 6 ص ۱1۳ > ۱۲۳ ] , 
)11( قارن الاشارات في تعليقنا (.؟) السابق , 
(YY)‏ يشير ابو ريدة هنا الى کتاب [ أصول الدين € ص 01 ] , 
)10( قارن الشذرة ٦٢‏ من كناب فضيحة المعتزلة في كتابنا 
Ibn ar-Riwandi, ch. iv, fr. 26.‏ 


CAL 


"ol‏ النظام يقصد أن ا حسم يحتمل Spell‏ بلا نباية ء لا أن فيه أنجزاء 
لا نهاية ها موجودة بالفعل ... 


(4) 


[ ص ۱۳۹۱ ] 
ول يسلم مذهب النظام في الحزء من قوم يسيئون فهمه ویازمون عليه 
الزامات مکفرة ؛ وهذا ما فعله البغدادي C9‏ حيث Jam‏ مستنداً الى 
طعون أبن الراوندي ... ٦‏ 


C) 


] ۱۳۳ ص‎ J 
حركة الاعتماد ( عند النظام ) ... لم يذكرها ابن الراوندي في‎ .. 
. (Yy) تش على النظام‎ 


(11) 


[ ص ۱۴۰ ] 
d)‏ الحديث عن نظرية الکمون عند النظام ) 


۰ ] ۱۲۲ ريدة ههنا الى كتاب البفدادي [ فرق € ص‎ gi آشار‎ (Yo) 

)09( تنص الشذرة Yo‏ السطور ۷ - ١.‏ من كناب فضيحة العتزلة على مسا يلي : « ثم زعم 
j‏ النظام] آنه : ( ليس من قطع مضى الا وهو غر متناه ) » وذلك أنه زعم أنه : (ا نهاية 
للقاطع ولالقطعه) . فاذا زعم أنه قد فرغ من قطعه 6 فقد أوجب الفراغ مما لا بتناهی 6 وما 
لا بتناهى لا أول له عنده . فهذا بعينه ما أنكره على آهل الدهر C‏ , انظر UALS‏ 
Ibn ar-Riwandi, p. 122‏ وقارن كناب الانتصسار » ط, القاهرة 6 ص ۲۲ € 
ط, بروت € ص ۳۳ 6 والترجمة الفرنسية 31-32 pp.‏ 

(TY)‏ هذا صحيح تماما لدی مراجعة شذرات كناب فضيحة العتزلة » كما هو معلوم € راجسع 
كنابنا Ibn ar-Riwandi, pp. 115 ff‏ . غير اننا مع هذا نشك کل الشك فيما اسقطه 
الخياط من نصوص الكتاب » انظر Ibid., ch. iii‏ 


{Vo 


... ويكاد يكون كلام کل من الشهرستاني C‏ والبغدادي CY‏ عین 
ما يقوله ابن الراوندي ۳۱ ني تشنيعه على النظام ۲۳۷ . والشبه أقوى بین 
كلام البغدادي وكلام ابن الراوندي ؛ والراجح أن هذين الرجلين نقلا 
عن ابن الراوندي » خصم المعتزلة وخصم النظام ... ۶ 

] ١1١ ص‎ [ 

C‏ أن يكون النظام قد قال هذا الذي ينسبه ad]‏ البغدادي والشهرستاني 
بنصه ۰ فهو ما أشك فيه .... والشبه بین ما يقوله البغدادي والشهرستاني 
وبين ما يقوله ابن الراوندي Ce‏ يدعو إلى الشك ني قيمة روایتھما ۳۳ 


۰ ] Y^ يشير الاستاذ ابو ريدة هنا الى [ الملل € ص‎ (YA) 
۰ CIW ريدة الى كتاب الفرق € [ ص‎ pi ويشر هنا‎ (Y4) 
11-19 من کتاب الانتصار ] » ط. القاهرة € وهي تقابل ص‎ of — ol (.؟) ویش هنا الى [ ص‎ 
من الترجمة الفرنسية » قارن کنابنا‎ pp. 4547 من ط. بروت» و‎ 
Ibn ar-Riwandi, ch. iii, p. 95, no. 4 
في تحقیقنا لنص فضيحة المعتزلة في کتابنسا السابق‎ (XLIV) قارن الشذرة‎ )۳۱( 
وراجسع تعليقاتنا على الشذرة المذكورة‎ (Ibid., ch. vi, p. 128, ch. v, p. 195) 
وقارنه بمقابلة النص وفق اقتباسات‎ (Ibid, part III, ch. vi, p. 274 Note) 
Gbid., ch. vii, p. 342 Addendum) Lai » البغدادي والشهرستاني‎ 
ومن هنا فمن الضروري مراقبة الشذرة المذكورة ہما ورد عند البغدادي في الفرق بين‎ (YT) 
(Ibid., ch. iii, p. 107, XLIV 1-4) الفرق » والشهرستاني في الملل والنحل‎ 
ولقد ناقشنا هذه السالة » والاقتباسات الاخسرى عن ابن الريوندي بتفصيل‎ 
فظهر لدینا بما لا يقبل الشك ان البفدادي كان نقل‎ (Ibid., ch. iii, pp. 111-1142) 
عن كناب فضيحة المعتزلة وعنه نقل کل من الاسغرايني في التبصے في الدين » والرسعني‎ 
في مختصر الفرق بين الفرق » اما الشهرستاني فقد اتفقت اقتباساته عن ابن الريوندي مع‎ 
أخرى » وهو بلا أدنى ريب مصدر آخر هام ومستقفل‎ UG» i وخالفته‎ UL» i البغدادي‎ 
€ لدينا لشذرات کتاب فضيحة العتزلة الذي نقل عله بصورة مساشرة كالبضدادي‎ 
(Ibid., p. 114a) 
کذا )12( يرى الاستاذ آبو ريدة . اما آنا » فقد لاحظت في دراساتي الدقيقة عن ابن‎ )۲۷( 
الريوندي وآثره في التيار الكلامي ومنهجه الجدلي في الفلسفة الاسلامية بعد القرن‎ 
النقول‎ Joxe أن‎ (Ibn ar-Riwandi, part I, ch. ii, pp. 35-78) « الثالت الهجري‎ 
deme في الكتب التاخرة ترجع الى كتابه فضيحة المعتزلة عند الطمن في المعتزلة » كما ان‎ 
الطعون على الشيعة ترجع الى کتاب فضيلة المعتزلة للجاحظ» وهذا الاخر مفقود ويا للاسف‎ . 
موقسف‎ Jome ء 1,515 » فان‎ (lbid. part I, ch. i, pp. 23-30 ace قارن ما قلناه‎ ) 


۹۹ 


و Ws‏ كان ابن الراوندي من المعتزلةء فخرج عليهم 3 فطردوه : فأتف 
الكتب 5 الطعن علي وي الطعن T‏ الإسلام + ولذلك نراه لا یذ کر كلام 


المعتز a}‏ إلا aus‏ أو محرفاً أو هو یذ کر ما یلزم (Y£) aly d xe‏ . وقد 
نقل عنه من جاء بعده من أصحاب المقالات ۰ فصرحوا أحياناً . وم يصرحوا 
احيانا !> c‏ 3 او هم de | ; j‏ منواله d‏ اتباع i‏ ) الإلزام 1 (wo)‏ 3 


والقدر الصحيح التفق عليه والذي نسم به هو القول ob‏ الأشياء LA‏ 


- 


المنتلمين الاشاعرة كان يعتمد في أصوله الاولى على الصورة المضطربة في التطاحن بین 
الجاحظ ( المعتزلي السني ) وبين ابن الريوندي ( العتزلي الشيعي ) » في تقييم انجانب 
الاعتزالي رجوعا الى ابن الريوندي € وفي تقييم الجانب التشيعي رجوعا الى الجاحظ . 
( قارن في هذ! المجال للاستفاضة 56-77 ,]47 ,]36 (Ibid. pp.‏ ومن هنا » فاذا كان 
الشك بسري الى روايات الناقلین عن ابن الريوندي » فان الشك يسري مرة اخرى الى 
الناقلين عن انجاحظ . وبالتبعية » فان الشك يسري مرة AU‏ الى الذين نقلوا عن الاننن. 
هذا الاستخلاص النطتي » الذي يبدو UJ‏ صحيحا سليما » هو آفة الباحثين اليوم € لان 
كلا منهم ينظر للمسألة من موقعة ازاء هذه الاطراف الثلائة, آما «Ui‏ فبتواضع وامانة» Y‏ 
أشك فيالنصوص هاتيك» لانني اعتبر أن واجبي الاولكباحث ينصب على اعادة النظر 
وخحص الروايات مهما اختلفت في مدادرها ومعانيها بعقليتنا الجديدة المعاصرة . 


(rí-2TO‏ هذا الذي يصف به الاستاذ pi‏ ريدة ابن الريوندي Us‏ انما هو خلاصة اجمالية لما 
ره العتزلة النآخرون عنه فيه رجوعا الى اتهامات الخياط العتزلي الاول الذي شوه لنا 
صورة ابن الريوندي الحقيقية . فابو ريدة هنا » بنظر الى ابن الريوندي من وجهة نظر 
العتزلة » منحازا اليهم » كما Jad‏ قبله المرحوم الاستاذ HOS. Nyberg‏ عندما کنب مقدمته 
المتازة لكتاب الانتصار ( راجع ط, القاهرة € ص YA — Y£‏ € والترجمة الفرنسية € 
الصفحات xxiii — xxxi‏ (, هذا الوقف المضاد لابن الريوندي 6 من الزاوية المعتزلية» 
الخباطية الاتجاه » هي التي تعم کنب الباحثین المعاصرين 6 فلاحظ . 


(Yo)‏ راجع ما قلناه في تعليقنا (۲۲) السابق . ومن المناسب أن اضيف هنا ان طریقة (الالزام) 
هذه ليست خصيصة في نقد ابن الريوندي لامعتزلة € انما هي Xi jb‏ آخذ بها المتكلمون 
الاو لون في النصف الثاني من القرن الثاني حتى النصف الثاني من القرن النسالث € 
الهجريين € فمراجعة بسيطة ودقيقة للاساليب الجدلية عند المعتزلة والشيعة والخوارج 
والحنابلة في تلك الفترة » تدلل على انها طريقة متاثرة الى حد بعيد بموضوعات (الجدل) 
الارسطي وشروحه الشائية على الاجمال € ممتزجة بوجه خاص بقواعد (المفالطة) اللي 
وصلتهم من الاورغانون . 


YY — ابن الر بوندي‎ iv 


gon) 5‏ 
ر جملة ) qu.‏ أو ) E»‏ واحدخ" « 0 5 


CY) 


] ص ۱۵۵ ] 

... فقد یکون النظام قد استند إلى نصوص القرآن ۳۸ di)‏ ما جاء 
في الحديث ۳۲ ۰ فقال “Ob‏ الله خلق الأرواح ILL‏ > وان أبناء آدم 
كامنون في أبيهم الأول في صورة EI‏ ؛ e‏ جاء‌حصومه فألزموه إلزامات 
كثيرة ؛ تم حدثت ت فتنة ابن الراوندي ء فتقول على النظام ما لم يقل [ص ]١55‏ 
c C? ade Tents‏ ثم ga‏ أصحاب القالات المتأخرون عن ابن الراوندي 
هذه الالزامات ؛ واصبحت منسوبة للنظام 


79( یذکر الاستاذ buy pi‏ هنا کناب ( الاتتصار € ص ۵۲ ) من ط, القاصرة € وهي تقابسل 
ص ft‏ من ط, بيروت € و ۳.47 من الترجمة الفرنسية . 

. ] £68 ريدة هنا الى [ الاشعري 6 القالات 6 ص‎ gi يشر الاستاذ‎ (PV) 

. ۱۷۳ - ۱۷۲/۷ يراجع القرآن سورة الاعراف‎ (YA 

(9؟) يشير ابو ريدة هنا الى كناب الروح لابن قيم الجوزية الحنبلي » dab‏ حيدر آباد ١٢۲٣ھ‏ 
ص 115-148 € وقارن ص Wo‏ ۱۷ء 

(.4-.4) لا يذكر الاستاذ pi‏ ريدة خصوم النظام الذين « الزموه الزامات كثيرة » » فاستغلها 
ابن الريوندي فيما بعد لكي بلزمه هو الآخر ہما « لم يقل € )1( . والحفيقة التي لا تقبل 
الجدل اليوم ان خصوم النظام المبكرين كانوا من معاصريه (زملائه أو أتباعه) من العتزلة € 
ولم يكونوا من خارج الدائرة الاعتزالية كما يتوهم القارىء من عبارة الاستاذ آبي ريدة . 
واذا كان التفصیل في هذا له وقت آخر ء فلا أقل أن نشير الى ابن الريوندي نفسه کان 
نموذجا لهؤلاء الخصوم المبكرين 6 فالزاماته - كما نری - من الزاماتهم € وقد استفاد 
كثيرا من التشنیع على النظام في زمانه . وبخصوص وصف انشقاق ابن الريوندي عسن 
الخط العام للاعتزال بالفتنة کلام مال اليه الاساتذة المستشرقون € des‏ الاخص الاستاذ 
Nyberg‏ في مقالته عن (المعتزلة) » أنظر 
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EAA 


VY E 


بدوي 6 عبد الرحمن ( الدكتور ) : 
- الانسانية والوجودية في الفكر العرني » 
القاهرة ۱۹١۷‏ . 


)1( 
[ ص ۵٩۲‏ ] 
... وهنا نلاحظ أن معسكر خصوم الدين مرعان ما تلقف هذا 
الحديث V‏ وانخذه حجة في هجومه ضد الدين . فإتا نرى ابن الراوندي 


يقول : 0 "ol‏ الرسول شهد ېېک يجلالته > فلم ا ما ينافره 
ان كان Bole‏ ؟ » O‏ ثم a‏ تمجيد العقل » عنده ء منسوباً للبراهمة الذين 


)١(‏ هو حديت « أول ما خلق الله العقل » » راجع نفس الکنساب € ص ۲ه س ۱ . قارن 
بحثنا « الصراع بين التجربة الدينية والميتافيزيقا في الاسلام » » المنشور في مجلسة 
الاقلام € ) بقداد 1910 ( » السنة الثالثة / عدد Y‏ € ص ۹۰ س ۱۳ » ص ٩۷‏ رقم ١۱ء‏ 
و o ssa‏ المصادر الاساسية لهذا الحدیث € وراینا فيها € تراجع للتفصیلات تعلیقاتنا على 
نص كناب « فضيحة العتزلة » لابن الريوندي في کتابنا 

Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, part iii, ch. vi, pp. 300-301, 322. 

(Y)‏ يشير الدکتور بدوي هنا الى کتابه [ من تاريخ الالحاد في LM‏ « ص ۱.۲ ] 6 وقارن 
أيضا الكتاب نفسه ٤‏ ص 6م س .۱ » ص 1١8‏ تعليق ۲ . وانظر الاصل الالاني لبحث 
كراوس ( قارن المجلد الاول من LOLS‏ هذا € ص ۴۷٤ = YM‏ ) : 

Paul Kraus, Beiträge zur islamischen Ketzergeschichte, in : Rivista degli Studi 
Orientali, XIV, pp. 99, 112, 123. 


1۹۹ 


نسب ایهم آراءه : JUR‏ 


T" TNI 
Pes اهمة‎ pil ر ان‎ 


يقولون إنه قد ثبت عندنا وعند خصومنا أن العقل 

8 عه z‏ 3 5 - 
أعظم نعم اللہ — سبحانه — على Ade‏ ۰ وانه هو الذي يعرف به الرب 
ونعمه ء ومن أجله صح الامر والنهى والترغيب PU D‏ ھب ) E‏ 


وعثل هذا عاماً يقول أبو بكر محمد بن زكريا الرازي ني مستهل كتاب 


« الطب الروحاني e)‏ 
(Y)‏ 
[ ص ۵۰۵ ] 
eas )‏ الد کتور يدوي خاصية Ac‏ العقل T‏ الفكر الاسلامی إل 
ab‏ ) الافلاطونية المحدثة : والغنوص  e‏ المذاهب افندیة أو ما زعم 
\ 


آنه هندي : [a‏ ما ينسبونه إلى البراهمة . إذا كانت الآراء الي تعزی 
لى هؤلاء كلها من nol‏ راع ات الر او SH‏ 


0( [ من تاريخ الالحاد » ص  ١..‏ ۱.۱ ] ء وقارن الصفحات ۸۰ 6 ۱۱ , بلاحظ Lai‏ 
Kraus, ibid., pp. 97, 111, 121‏ 

0( سقطت « الترهیب » من آقتباس بدوي € وهي ضرورية » انظر کنابه السابق € ص A.‏ 
س ۱۰ » ص ۱۰۱ س ۲ . 

() بش بدوي الى ص ۵۲ ب oí‏ من LT‏ اعلاه . وکذلك بحيل الى [ « رسائل فلسفية لابي 
بكر محمد بن زکریا الرازي » » ج ۱ ص ۱۷ س ۱۰ € ص ۱۸ س ۱۰ 6 باول کسراوس 6 
HI‏ 8 ۹ء وراجع فیما بتصل cáp‏ النقطة V‏ من تاریخ الالحاد في الاسلام ( € 
YYY — ۱۹۸ ue‏ » خصوصا ص t, Y2] Y. 1 — Y. Y‏ € ص ۲۲۱ ] . 

W. Bousset, Hautprobleme der opib Jصتı‎ bad بدوي هنا ] براجع‎ fi C 
في دائرة‎  Gnostiker والفنوصية‎ Gnosis ومقالتيه : الفتوص‎ Gnosis, 1907 
ولاحظ ما يذكره في ص ۲۲ من كنابه‎ . ] Pauly — Wissowa = معارف دولي — فيسوفا‎ 
نفسه € من ان ( الفكرة الرئيسية فيهسا [ في الفنوص ] هي فكرة الانسان الكامل‎ 


D.. 


(Y) 


] ص ٠١‏ ] 
والتزعة التنويردة الانسانية الي عثلها ابن الراوندي > انتشرت وكان ھا 
iine‏ ےت a AUR‏ 


(1) 


] ص ۱۲۳ ] 
el‏ من حيث التحديد التاريخي لنشأة هذه التزعة ني الفكر العربي » 
فنستطيع أن نقول GL‏ بدأت بصورتما الواضحة القوية في مستهل القرن 
الرابع » بعد أن A NE‏ اوندي " ۳ في القرن الثالث » ور 
العام > حتى تلقتها الصوفية الاشراقية : القرن ake ds‏ في oe‏ 
الا كبر السهروردي القتر ای m,‏ 7 أبن عري e e‏ ابن سبعين ... حى 
تبلغ الصدر الشیر ازي والداماد نی القرن الحادي عشر افجري . 


كمجن 0 رق 3 اوالانسان‌الالهي أو الاول » . 
(Ww‏ ز من تاریخ الالحاد في الاسلام W. = ۱۵۷ yo » c‏ ۰ 


d.) 


(A/A£) 


محی الدين ء عبد الرزاق : 
ote yf -‏ التوحيدي » 
القاهرة ١9444‏ 


(O0) 


] ۵٩ ص‎ ] 

فأول ما أثر من الطعن فيه d]‏ أي حيان ] ما نسب إلى (0) : 

١‏ « ابن فارس » » والمعروف أن المقصود به : « أبو الحسين أحمد 
ابن زكريا بن فارس » iO‏ — على اختلاف di gl‏ المؤرخين فيه 
بین ۳۲۱۰ و ۳۹۱ و ۳۹۵ هجرية le descr O‏ ون (Ote‏ 
ومتصل به اتصال مشاهدة وسماع . ۱ 


جاء في طبقات الشافعية - عند A‏ جمة GV‏ حيئان ‏ نقلا" عن « الذهي» ء 


(x2)‏ نقتطف هنا مناقشة الدكنور محيي الدين للطمون في التوحيدي » وهي بالتبعية تتعلسق 
بابن الريوندي وابي العلاء المعري » فلاحظ . آما الهوامش فهي من صنع المؤلف المذكور 
واینما كان لٹا تعليق » وضعناه تحت نجمة p)‏ في الهامش . 

)1( مقدمة القابسات . الاصل والهامش ص ۱۵ ط الرحمانية ۱۹۲۹ء 

)0( المنتظم لابن الجوزي ج ۷ ص ۱۳۲ ط حیدر آباد ۱۲۵۸ ه , 


0.۲ 


عن « ابن الحوزي » > أنه قال : قال « ابن فارس » ني كتاب ( الفريدة 
cay Aly‏ « كان أبو "ocu‏ كذاباً » قلیل الدين ء والورع عن القذف > 
والمجاهرة بالبهتان : تعرض لأمور جسام من القدح ني الشريعة » والقول 
بالتعطيل . 

ولقد وقف سيدنا الصاحب ۰ كاني الکفاة ۲۳ على بعض ما كان بدخله 
وحفیه من سوء الاعتقاد » فطلبه ليقتله > فهرب والتجأ إلى أعدائه » G3 y‏ 
علیهم بزخرفة وإفكه » ثم عروا منه على قبيح د خلته » وسوء عقيدته . 
وما aho‏ من الا حاد » ويضيفه یل idt‏ الصالح من الفضائح > فطلبه 
الوز بر « الهلي ) » فاسٹٹر منه » ومات في الاستتار » وأ راح الله منه » 
وم بوتر | ae‏ إلا مثلبة أو زية تو 


[ ص لاه ] 

وسنعرض - بعد عرض JI Jl‏ المؤرخين - إلى ما في نسبة هذا القول 
إلى « ابن فارس » من حالفات لبعض الحقائق التاريخية » الى by‏ برجل 
معاصر » مثل ١‏ ابن فارس » أن يقع فيها > مما يجعلنا نميل إلى ell‏ في 
في صحة نسبة هذا القول له . 

0۱۳ - 4۳۱ » بن عقيل البغدادي‎ O الوفاء‎ uto ما تسب إلى‎ - Y 

ورد ي المنتظم لابن الحوزي » عند ترجمة « أي العلاء العری » : 

قال « ابن الحوزى » : « نقلت من خط أي الوفاء بن عقيل ء أنه قال : 


. هو الصاحب بن عباد‎ (Y) 

0( طبقات الشافعية للسبكي ج ) ص ۲ - ۲ ط مصر . 

)٥(‏ هو علي بن عقيل شيخ الحنابلة ببغداد كان صاحب مشاركة في العلوم تعصب عليه فقهاء 
الحنفية لنصرته جهة الصوفية » وتصنیفه في مدح (الحلاج) حتى أرجعوه عن ذلسك . 
انظر الكامل والنتظم في وفيات سنة ۰۱۲ , 


o.Y 


« من العجائب : أن « العری » أظهر ما أظھرَ من الكفر البارد » الذي لا يبلغ 
ملغ شبهات الملحدين » بل قصّر فيه کل" التقصير» وسقط من عيون الكل" ٠‏ 
ثم اعتذر ob‏ لقوله باطناً » وأنه مسلم في الباطن » فلا ae‏ ولا دين ؛ لانه 
تظاهر بالكفر > وزعم EET‏ مسلم ي الباطن ۰ وهذا عکس قضایا المنافقين 
والزنادقة حيث تظاهروا eis‏ > وأبطنوا الکفر » فهل كان في بلاد 
الكفار ۰ حى شتاج إلى تبطن الإسلام ء فلا أسخف عقلا" من سلك 
هذه الطريقة > الي هي MS‏ من طريقة الزنادقة والنافقن — إذ كان 
التدین il ce‏ الآخرة > لا هلاكها في الدنيا ‏ حى طعن ني الإسلام ء 
في بلاد الاسلام ۰ وأبطن الکفر > وأهلك نفسه في العاد ء فلا عقل له ولا 
دين » وهذا ابن De‏ ۵۸ ] الريوندي © > « وأبو حيان » ما فيهم ء إلا 

من انکشف ف كلامه سقم ف دينه » یکٹر الحمد والتقديس 6 ويدس” في ) ذلك 
المحن 9« 


+ ما TE dues‏ الفرج بن الحوزي ٢ھ‏ - ۵٩۹۷‏ هجرية . 
جاء بي طبقات الشافعية للسبكي عند ترجمته ) T‏ حيان » . قال « آبو 
الفرج بن احوزي » : زنادقة الاسلام ثلاثة : « این الراوندي « gly‏ حیان 
التوحیدی 3 وأبو العلاء » . قال : yp‏ وأشداهم على الإسلام أبو Ol>‏ . 


. ( Ww جمع وم يصرح‎ ay 


CU‏ جاء في هامش السفر الاول من كناب تعريف القدماء بابي العلاء ص .۲ ط دار الکنسب 
AL‏ ۱۹66 , ( هو أحمد بن بحيى بن اسحق الراوندي المتكلم منسوب الى 9 راونسد ) 
فرية من قرى «قاسان» بالمهملة وقد ضبطت في الانساب وياقوت والوفيات والبداية بالف 
بعد الراء لکن جرى ابن الجوزي كما جاء في الاصلين وفي ترجمته لابن الراوندي فيالمنتظم 
على أن اسمه ( الريوندي » بالياء بعد الراء وقد فرق « ياقوت » بین راوند التي هي 
بناحية قاسان بالهملة وريوند التي بناحية نيسابور . اما ابن خلكان فجمل البلدين بالف 
بعد st Ji‏ €( ۰ 

(M‏ الئنتظم ج ۸ ص ۱۸۵ b‏ حيدر آباد ۱۳۵۸ ه وتعريف القدماء بابي العلاء السفر الاول 
ص .۲ ط دار الکتب e VALE‏ 

8 مصر‎ b Y ب‎ Y طقات الشافعية ج ) ص‎ (A) 


o.í 


ویدو أن « أا الفر ج » استوحی رأيه هذا من کتب ( أني الوفاء » السابق 
الذكر » لانه آورده MH‏ عنه من مؤلفاته » ثم alj‏ عليه بأنه ‏ أي dle bf‏ — 
i‏ الثلاثة ضرراً على الاسلام . 


(e) 


(Y) 


] M ص‎ 1 


وجماع القول أن النص Ve‏ ويرد عا عرقت من المعاصرة » 
والعداء المتبادل » وببغض ١‏ ابن فارس » للفلاسفة » وإنه يفقد قيمته التار محیة 
عا رأيت من الاضطراب »> وعدم الانسجام » مع الحقائق الثابتة SL.‏ 
gl )‏ حيان € . 

وإذا تيأ لنا ألا نثق بقول « ابن فارس » › فان أمر من أخذ عنه من 
المؤرخين أدنى إلى الشك ء وأجدر ألا یقتبل ني غير مناقشة و تمحيص . 

وأقرب الطاعنين في gl»‏ حيان » إلى عصره ‏ کا رأيت ‏ « أبو الوفاء 
ابن عقيل » وهو رجل عرف في بدء حياته بالتعصب للصوفية c‏ والتمجيد 
للحلاج > ولکن الحنابلة في » بغداد» اروا عليه » وشكوه إلى السلطان « 
حی رجع عن رأيه » واستکلتب الرجوع عن OY‏ عذاهب المتصوّفة » 
وعند ذلك استعاد مركزه شیخاً للحنابلة . 


(ب) سیناقش الدکتسور محبي الدين € بعد آراء جمة أخرى من المؤلفين qM‏ 
والمسقلاني » في الصفحات التالية » مما لا علاقة له بابن الريوندي € ولانصيسابها في 


الريوندي فيما ينقل عنه من أخبار الزندقة والتكفر € نورد بقية مناقشة محييالدين 
لاصالة الاخبار عند ابن عقيل او عدمها » وبالتبعية التشكيك في اخبار ابن الجوزي . 


0.0 


جاء ثي المنتظم لابن الحوزي : « وقد حصلت فتنة في بغداد عام a ٥٦٤‏ 
[ ص ۱۵ ] 

لاجل أي الوفاء بن عقيل هذاء وقد كان الحنابلة ینکرون عليه ترد "ده إلى de dh‏ 
ابن الولید » » في أشياء غريبة يقولها » واتفق ق أن Yep‏ فأعطى رجلا من 
کا الود بعض كتبه » وقال له « إن مت فأحرقها بعدي » LEU‏ عليها 
ذلك الرجل » فرأى فيها ما يذل" على Es‏ م المعترلة » والترحُم على دا لاج » : 
وکان قد صتتف في مدع « اطلاج »جر في زمان شاب » تاول في رال . 
وفسر آسراره » واعتذر له » فمضی الرجل « واطلع على الكتاب الشريف 
) أبا منصور ) وغيره » فاشتد" ذلك على أصحارنا > وراموا الإيقاع 3۰ 
فاختفى إلى أن آل أمره إلى الصلاح سنة حمس وستين CO‏ 

فأنت ترى أن الرجل كان ني بدء حياته من مناصري أصحاب المذاهب 
الصوفيّة € وحرجي كلماتهم > والراجعين بها إلى الحهة المتفقة وأصول 
الدين » ولكنه حين وشبى به » وتلاب الحنابلة عليه » رجع عن رأيه . 
وجارى العامة ني أهوائهم » فحمن حاله واستقام أمره . 

فلم لا جوز أن يكون «B‏ من ابن الراوندي > ul,‏ العلاء وأبي e Oke‏ 
ترضية يقدمها لأشياعه » كبرهان على عدوله عن مذهبه القديم ؟ . 

على Ul‏ لو حاولنا مناقشة كلامه بمجموعة » وما تناول به DE‏ من 
ثلائة ‏ جامعاً بينهم على غير GU,‏ في آرائهم ‏ لوجدنا Jie‏ التهجين 
والتجريج له واسعاً جد" . 


فمن ذلك : أنه جمع بین BH‏ أعلام » کل" منهم بختلف عن صاحبيه : 


)4( المنتظم ج ۸ ص ۲۱۳ ط حیدر e ۱۳۵۸ SLT‏ 


0.1 


[Wo] 
» ابن الراوندي — فيما عرف - كان من متكلمي المعتزلة » ثم ألحد‎ “Ob 
محتج فيه لقدم‎ ) cao الإلحاد وكاشف وناظر » وألف كتاب‎ pi ولزم‎ 
c JU. A إبطال‎ de وكتاب « الزمرذة » يحتج فيه على الرسل » ويبرهن‎ » dul 
تناهي‎ d » وكتاب ( الفريدة » (*) و في الطعن على الني » وکتاب » الاؤلؤة‎ 
ثم نقة نقض أ كر ها . فأي سبيل للمقارنة بين هذا الرجل ۰ و « أي‎ c الحركات‎ 
. وإنه ما عرف قط بكتاب تناول فيه أصول الإسلام بنقض وإبطال‎ c » حیان‎ 


وكذلك نژاخذه على قوله : opo‏ « آبا العلاء » أبطن الإسلام 2 وأظهر 
الکفر قوله « إن لقوله Thy‏ لو ومن یفهم NH‏ على وجهه - وفهم النص" 
شيء له أثره - یر أن UT‏ العلاء اعتذر بأن كلامه يحتمل وجهين c‏ قد حالف 
آحدهما ظواهر الدين » فهو بهذا لم يبطن إسلاماً » ويظهر کفراً » وإنما 
أنشاء کلاماً يحتمل ما لا يوافق أصول آلاسلام . 

فلو أن « أبا الوفاء » أدرك كلام ( gl‏ العلاء » على وجهه الصحيح ؛ 
ما وصفه بأنه يبطن الإسلام » ويظهر الكفر . على أن أحداً من المؤرخين 
م يقل : ان آیا العلاء ادعى الكفر جهرة » وأبطن الإسلام في نفسه Vj, c‏ 
الذي قالوه : إن كلامه بحتمل الزيغ oq‏ الإسلام . وقد كان بودنا 
أن نستمر في مناقشة غير أن هذا الاستطراد لا یتسم المقام لتوفيته . 


ومثل هذه الأحكام الي تصدر عن الؤرخین © آن بقف منها 


الباحث حذراً متيقظاً » فلا يطمئن ' إليها ما م يكن لا شاهد من آثار من 
تعي وتتناول » Vp‏ ربما لا تکون وجيهة ني نفسها 8+000 
في بواعثها وأسبابها . 


(x)‏ بالرغم من اننا Uf y‏ آراء محيي الدين على سجيتها » دونما مناقشة 6 نود أن نشم الى 
القراءة الفريبة لعنوان » کناب الفرید € على انه « AT‏ الفريدة ( € وهو غلط واضح! 
فاذا حرف كناب الزمرذ على الزمرذة € في بعض المصادر » فلم نسمع بتحريف الغريد 
على الفريدة t‏ 


[ ص ۲٦۹۷‏ 
وثانيهم بعد « ابن فارس » « نم الدين بن الحوزي » وقد كان أشداهم 
حماسة GC‏ على الرجل > فقد زاد عل ما نقله عن أستاذه Gly‏ الوفاء » قوله 
العروف : ( وأشداهم على الإسلام « أبو حیان » BY‏ جمج 0 crt i‏ 1 


إن « ابن الحوزي » من تلاميذ « أي الوفاء بن عقيل » : وقد قرأ من 
مؤلفاته ما يزيد على مائة وخمسين محلداً » فتأثر بأحكامه وآرائه . هذا 
وکتبه — ومنها ) النتظم ) و ۱ صفوة الصفوة و لمن السو ۱۲ zs‏ 
تشهد له بالتعصب على رجال التصوف ٠‏ والنكير علیهم في کل مناسبة 
تعرض ٠‏ بل هو شام جارح لكل من يخالفه ني رأي أو مذهب : ols‏ 
كان GME!‏ ني آمور ليست من آصول الاسلام . وقد رأيت كيف آخذنا 
على alo‏ الوفاء » أن wt‏ بين glo‏ حیان » ء « وابن الراوندي ١‏ في مسلك 
واحد : فكيف عن يرى أن « آبا حیان » كان f; a as‏ على الاسلام 
من « ابن الراوندي  »‏ و« T‏ العلاء € . 


قال « السندويي  »‏ وهو بسبيل الدفاع عن آي حیان - : أرأيت كيف 
يتعرض ابن الحوزي لا لم ینجزه له العقلء ولا الدين : ولا الشرائع : 
قسرّب Ub d‏ شاب eds‏ ی لقلوب + واستخرج من be‏ 
الأفئدة ما أباح له الحكم Ob‏ « أبا حيان » كان آشد" على الاسلام من سواه . 
ولماذا ؟ لأنه لم يقل شيئاً dy‏ یصرح بشي ء « ألا ساء ما يحكمون » "° . 


. مجمع في خبره : لم يبيله‎ N) 

(۱۱) ولتهجين التصوف الف كتاب « تلبيس ابليس € وللتمييز ‏ فيما قدر ب بين المتصوفة 
والزهاد الف كناب « صفوة الصفوة U‏ . 

(۱۲) القابسات : 1١١‏ ط الرحمانية ۱۹۲۹ . 


ممه 


(Y) 


Und 
نعدم أن نتلمس في ظلال ما كتبه الأقدمون ما كانوا يستشعرونه‎ Y على أننا‎ 
آوردوا ذلك في معرض التجريح‎ ols c البيان‎ dle من خطر مقامه (۶) في‎ 
» الوفاء بن عقيل € و « ابن ا حوزي‎ ho والنقد » فان وضعه من قبل كل من‎ 
صف ) أي العلاء » و « ابن الراوندي » لا علو من تقدير لكفايات‎ d 
الرجل الأدبية : فيما بلغه من النفاذ إلى نفوس الناس بسحر مؤلفاته » ولعل"‎ 
gl « في حذيرهم الناس عا قداروا له من ضرر على الاسلام یتجاوز ضرر‎ 
c العلاء » و « ابن الراوندي » لذلك الاسلوب الذي اصطنعه في أدعيته‎ 
لعل في ذلك دلیل الاعتراز بفهم آسلوبه » واستکناه آغراضه الي خفيت‎ 
(08 فيا یقدارون — على عامة قارئيه‎ - 


E أبي حيان التوحيدي‎ pti : أي‎ (se) 
» کتابنا « تاريخ ابن الريوندي اللحسه‎ c هذه الصلة بين الشلانة‎ iba براجع في‎ (gap) 
؛ وقارن محاضراتنا على طلبية الدراسات العلييا فی‎ ۲۲۷ € ۲۰۲ » ۱۸۲ € YW ص‎ 
الطبع) في آبي حبان التوحيدي و کناب القابسات‎ cas) «€ ۱۹۷۸ السوربون‎ 
Les Mugábasát d'Abü Hayyán at-Tawhidi, Beyrouth 1979. 


2۰۹ 


)۱۰/۸۵( 


الغراني > علي مصطفی : 

— آبو افذیل العلآف » أول متکلم اسلامي SE‏ بالفلسفة « 
ط اولى ء القاهرة e O ۱۹٣۹/۱۳۹۹‏ 

(AYE ۰۱۲۳ ۰۱۲۲ (Na) ٠۰٦ ۰١۹۳ (ص۷ء ۹۲ء‎ 


)1( 
ue]‏ 5] [... فی المصادر الأساسية لدراسة أي الهذيل العلاف ] "© . 


[ص [V‏ ... وثاني هذه الكتب کتاب « الانتصار » GY‏ ا حسین MOBIL‏ 
وكان اعتمادي على هذا الكتاب بتحفظ لأنه الف للرد على ابن الروندي 


(عب) تقارن الطبعة الثانية » القاهرة Wot‏ . 

)1( يفكر الفرابي أول هذه الصادر € وهو كناب « مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين » لابي 
الحسن الاشعري , aol p‏ کتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد € ص ۲ د OF‏ ۰ 

(Y)‏ من تعليقات الفرابي : « وهو كناب الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد ما قصد به 
من الكذب على المسلمين والطعن عليهم ]= عليهم] » نش‌ها [- نشر٥]‏ الدکنور نیسرج 
]= نيبرك] € وهو تأليف ابي الحسین عبد الرحيم بن محمد بن عثمان الخياط المعتزلي 
النوفی بعد سنة ۳.۰ ه بقليل كما حققه الدکنور نيبرج ]= نيبرك] في مقدمة الکتاب 
ص YA‏ € ۰ 


ol. 


الذي ألف كتاباً سماه فضيحة المعتزلة » فهذا all‏ كان يجعلنى أقف 
منه موقف الحذر وبعد قراءتی ما قاله وموازنته عا قاله كتاب « القالات ( O‏ 
كنت أثبته إذا وجدت أن بين القولين اتفاقاً أو قرباً على الأقل . 


وثالتها AS‏ « الفرق بين الفرق » للبغدادي “ dap,‏ كنت آخذ 
آراء الي pad‏ من هذا الکتاب © ایضاً بحذر oY‏ صاحبه قد اعتمد ني 
age‏ المعتزلة على كتاب ابن الروندي © » وابن الروندي هذا خصم 
للمعتزلة O‏ ۰ يضاف الى هذا أنه كان يعلق دائماً على الآراء ويكفر المعتزلة 
بآرائها فكان يظهر تحامله على العتزلة »> لکن ذلك لم عنعي من أن أجد 
فيه بعض الاراء الي اعتمدت عليها ني معرفة آراء أي pill‏ % . 


۱ 
Í 


CY) 


[ ص ٩۲‏ ] 
شغلت نظرية مسئولية الانسان UF‏ امذیل حى جعلته ببحث عن كل 
ما يصدر عن الانسان من افعال .... ولکن ابن الراوندي | كان بت 
من نسبة الأفعال التولدة عن فعل الانسان إليه کوت الرمی بعد موت 
[ص ۹۳] الرامى c‏ فيقول : 


إن أبا ا مذیل ومن وافقه على تثبيت التوليد يزعمون أن الموتى يقتلون 


. السابق‎ )١( انظر الهامش‎ c يقصد كناب مقالات الاسلاميين‎ (Y) 

» علق الغرابي هنا : ( هذا الكتاب لابي منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي‎ (d) 
e 46 ۱۳۰۷ هال‎ EYA التوفی سنة‎ 

els (0)‏ کتابنا تاريخ ابن الر بوندي الملحد ٤‏ ص VO‏ . 

Ibn ar-Riwandi’s Kitêb Fadihat al-Mu'tazilah, ch. iii, pp. 92-94. يراجم کتابنا‎ V 

Ibid., pp. 33 ff. تراجع التفصیلات في کنابنا السابق‎ (V) 

Ibid. pp. 333-334 تقارن آراء ابي الهذيل في كناب فضيحة المعتزلة بتحقیقنا‎ (A) 

)3( كنا (D‏ وقد مر سابقا ان الفرابي ينص على اسمه خاليا من الالف (الروندي) تبعا لنيبرك» 
فلاحظ » وقارن النص فيما بعد . 


ھ١‎ 


الأحياء الاصحاء الأشداء على ا حقیقة دون المجاز : وأن المعدومين بقتلون 


الموجودين ويخرجون أرواحهم من أجسادهم على التحقيق دون الاتساع 
والاطلاق (Vs)‏ 


وشل آبو الحسين ال حیاط الرد على ابن الروندي » فيقول : 


ان اراد بقوله (ابنااروندي)إن الوتی یقتلون الأصحاء: وان العدومین یقتلون 
الموجودين ؛ أن الموتى يباشرون العمل بجوارحھم وسيوفهم فيضربون الأعناق ؛ 
فهذا محال : وليس هذا قول أحد من المعتزلة ولا من غيرهم . وان أراد أن 
الأحياء القادرين على الأفعال يفعلون في حال pela‏ وصحتهم وسلامتهم 
وقدرنہم أفعالا” تتولد عنها أفعال بعد موهم فينسب ما يتولد عن أفعاهم 
بعد موتهم اليهم اف hys‏ قد سنوه في حياتهم وفعلوا ما أوجبه c‏ وذلك 
كرجل ارسل حجراً من رأس جبل فهوى الى الأرض ۰ ثم ان الله أمات 
المرسل الحجر قبل أن یصل الحجر الى الأرض » فنقول : إن هوى الحجر 
تعد مرا الأول رف Ob‏ ا ا ی یوت اکر ف 
وكذلك نقول de‏ تزع ئي قوسه يريد المدف فلما خرج السهم من قوسه 
أمات الله الرامي » فنقول : إن ذحاب السهم بعد موت الرامي متولد عن 
رميته فهو منسوب اليه لا الى غيره ۲ . 


(Y) 


في قول XM Gl‏ | اهل EA‏ السکون we‏ 
d]‏ قول اني اذيل في جبر اهل SHI‏ وورود السكون عليهم ۲۳ ] 


۰ ۷۱ الانتصار € ص‎ (VL) 

)11( نفس الصدر € ص ۷۱ و ۷۷ ۔ 

)11( يراجع WLS‏ السابق » +7 Ibid., pp. 128-129, fr.‏ ويذكر الفرابي مصادره في هذه 
السالة وهي : الانتصار ,۷ ب ۷۱ء والبقدادي في الفرق ص 1.4 « واللل والنحسل 
للشھرستانی ج ۱ ص ٦٦‏ و٦٦‏ . 


o1۲ 


... [ تعليق [Y‏ ... الاان البغدادي يسمى هذا الرأي فضيحة کا سما 


] سماف] اين الروندي ٩۳‏ ... 
(GO‏ 
] ص ۱۲۲ [ 
[ اما الذين خالفوه OP‏ من غير المعتزلة فهم كثيرون ] ۰ ( منهم ) 
ابن الر و ندي (sey‏ 


aa‏ ألف ابن الروندي الذي عاش ني القرن الثالث اهجري كتاباً 
سماه « فضيحة المعتزلة » : وكان هذا الكتاب سنداً لمن طعنوا على المعتزلة 
وآرائهم وشنعوا عليهم . وغذا يقول الدكتور نيبرج OP‏ : ودليل ذلك 
( أي دليل ان هذا الكتاب كان مرجعاً لأعداء المعتزلة ) أن البغدادي d‏ 
تأليف كتاب « الفرق بين الفرق ) أخذ کنر ما نقله عن À pall‏ من کتاب 
ابن الروندي كما يرى عند مقابلة الکتابین ... نم قال : واما الشهرستاني 
فقد ورد في کتابه « الملل والنحل » ما يدل على معرفته بكتاب « فضيحة 
المعتزلة » إذ ذكر ابن الروندي ني بعض مواضعه ونقل عنه أشياء . 

ولقد عرفت كتاب ابن الروندي « فضيحة المعتزلة » من کتاب الانتصار 
[ص [wv‏ لاي الحسین عبد الرحم الخياط المعتزلي » ولقد شنع ابن الروندي 
ي كتابه هذا على ان" آي امذیل کثیراً . وكانييتولى الرد عنه آبو الحسين 


)19( يقارن نص البغدادي في الفرق € ص ٠.٤‏ » ویراجع ما اشرنا اليه على النص المذكور في 
كتابنا السابق ¢< Ibid., p. 261, fr. LXXIV.‏ 

10( اي الذين خالفوا ابا الهذيل العلاف » راجع الكتاب نفسه ص ,۱۲ وما يليها في «موقف 
الملماء من آراء آبي الهذيل والحكم على هذه الآراء » . 

۰ 1] کناب الاتتصار 6 ص‎ (1o) 

79( نفس e JJ!‏ ص ۸ [ — مقدمة نيبرك] . 

(۱۷) كذا (!) ( أن ) زائدة € وهي غلطة مطبعية )8( . 


۳۳  يدنويرلا ابن‎ o 


الحياط في کتابه الانتصار ۰ Mead‏ یقول ابن الروندي ان آبا الهذيل كان 
قول آن d‏ بقدر الله عليه ويعلمه غاية E‏ اليها N‏ تتجاوزها قدرته 
ولا يتعداها علمه c‏ فقيل له فيقدر الله عند فعل تلك الغاية أن يفنى شيا 
من خلقه أو أن يبقيه أو أن ae‏ أو أن ميته أو أن بحرکہ أو أن بسکنه ؟ 
قال : هذا محال . فقيل له : أفليس هو البقي لا يبقى منه » والمسكن لكل 
ساکن منه . والحي لكل ذي روح ؟ قال : بلى . فقيل له : فيجوز أن 
يبقى VES‏ يوصف بالقدرة على تبقيته ولا بحوز OM‏ منه افناؤه ob, c‏ 
بحي شیئاً ويسكنه ؟ ولیس بقادر على إماتته ولا تحريكه ؟ قال : نعم . 


عل العدل من Ms N‏ على ma‏ 4[ ويلزم اصحاب النجار )44( أن یز عموا 
أن الكافر لم يفعل الکفر اذا كان غير قادر على خلافه 9 . 


فكأن ابن الراوندي ۲ بلزم Ul‏ الهذيل d‏ قو له : ان لا يقدر الله عليه 


مد 


ویعلمه غاية ونهاية Ob‏ هذا يؤدي أن الله لا يقدر أن يفي شيئاً من خلقه › 


أو أن يبقيه » أو أن محبیه > أو أن ۳( عرکہ أو بسکنه . 


م بین له أنه كيف تقول إن الله لا مدر على إبقاء الأشياء ولا على 
إحيائها وإماتتها وتحریکھا وتسكينها ؛ وهو الذي آبقاها واحياها وحركها 
وسكنها ؟ وكيف ان الله لا يبقي شيئاً ولا یوصف بالقدرة على تبقيته ؟ 
وكيف بحرك شيئاً ويسكنه ولا Gos‏ بالقدرة على تحريكه وتسكينه € 

ul ols,‏ الهذيل بہذا جوز وقوع الشيء من فاعله مع عدم صحة اتصافه 
به ء مع أنه یمنع أن یوصف الشيء بصفة إذا لم يكن قادراً على الاتصاف 
(۱۸) .135 آوردها الفر ابي » وهي في الاصل : يجوز . 

Ibid., pp. 107,243. براجع کتابنا السابق‎ (19) 
. ٩ ue € الانتصار‎ )۲.( 


۱ 


بضدها فهو يمنع ‏ کا يقول ابن الراوندي 09 — أن يكون الله قادراً على 
العدل ولا يكون قادرا على ا حور . ويلزم المجرة أيضاً Ob‏ الكافر اذا قدر 
على الكفر ؛ کا یقولون » فيجب أن يقدر [ ص ۲۱۲ على ضده و 
ling . ole VI‏ أو قعهم في التناقض لنعهم قدرة الكافر على الاعان مع قدرته 
على الكفر وہہذا یکون ابو الهذيل قد غلط غلطاً فاحشاً عند ابن الروندي . 


JU,‏ هذا كثير حكاه صاحب الانتصار ۰ وني كل اعتراض من 
ابن الروندي على الي الهذيل كان يتولى الرد عن gi‏ المذيل ابو الحسين 
i ۴٢ Lun‏ ۱ 


(Y1- 11)‏ كفا )1( راجع ماقلناه في الهامش (A)‏ السابق . 
(۲۲) براجع في جملة اعتراضات ابن الريوندي على ابي الهذيل العلاف کتابنا السابق 
Ibid., pp. 333-334‏ 
وقارن دفاع الخياط في كناب الانتصار » القاهرة ص ٢٢٤۹‏ د ۲۲۷ ؛ بروت ص ۱۵ ؟ 
الترجمة الفرنسية 166 p.‏ 


oto 


(MN) 


الصدر ٠‏ السيد حسن 
— تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام > 
بغداد ۱۹۵۱/۱۳۷۰ . 


(Y) 

] YM ص‎ [ 

] ترجمة أي سهل اسماعيل بن علي النويختي ۰ وله من الکتب‎ d] 
على_الراوندي 0 ۰ كتاب نقض‎ ESA كتاب نقض كتاب عبث‎ ... 
ويعرف بکتاب السبك ۰ كتاب نقض اجتهاد الرأي‎ O التاج على الراوندي‎ 
على ابن" الراوندي‎ 


] ص ۲۷۰ ] 
[ في ترجمة gl‏ محمد الحسن بن موسى ctrl‏ ۰ وله من الكتب [ 
)١(‏ كفا في المطبوع € وصحيحه : ( ابن ٤))...‏ راجع بعد . 
(Y)‏ أيضا € راجع بعد . 
(۳) في الاصل : بن . 


ھ٦‎ 


... کتاب النکت de‏ ابن الراوندي . 


(Y) 
[ ۲۸۲ ص‎ ] 


[ في ترجمة gl‏ نصر الفارابي » وله من المصنفات [ ... كتاب O‏ 
الرد de‏ الر اوندي ° 


0( كفا ! وقد ذكر قبله « كناب في أدب الجدل € € بحسبانه عنوانا منفصلا عن المنوان اعلاہء 
لاحظ ما قلناه بهذا الصدد في کتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد € ص ۱۸۲ « وقارن 
ص ۱۸۸ . 

. (eee كذا ! وصحيحه : (ابن‎ (o) 


۷ھ 


)۸۷) 
أمين ء الاستاذ أحمد : 
— الهدي والمهدوية e‏ 
سلسلة إقرأ eM‏ 
القاهرة ( اغسطس ) ۱۹۵۱ . 


(Y) 


[ ص ۲۲ — ۲۵ ] 
وكان لرسائل اخوان الصفاء تأثيرات عتلفة في القوة والضعف في 
علماء الشرق والغرب على مر الزمان » وكل فلاسفة الاسلام الذين جاؤوا 
بعدهم قد تأثروا بها وبنوا عليها ؛ وربما عد بعضهم أبا حيان التوحيدي 
والراوندي والعري من أكبر أتباعهم المتأثرين بعلمهم » الناشرين لنظرياتهم .. 
)۲( 


[ ص ۲۲ ] 

من المناظرات بين ابي حاتم الرازي وأي بكر الرازي .... فقد رد" 
على أي بكر الرازي c‏ وكان ملحداً » یمن بسلطان العقل وحده » وينكر 
النبوة » فرد" عليه أبو حاتم الرازي ني جملة مناظرات ني نقد كلامه واثبات 


۸ھ 


الآدلة على النبوة . فالظاهر ST‏ كان هناك دعوة الحادية تنكر النبوّة »> ومن 
أتباعها الرازي هذا صاحب كتاب الطب الروحاني وغيره من رسائل "© . 
ورعا کان من معتنقي هذا المذهب ء أيضاً ء ابن الراوندي وغيره" .. 

[ Yí o2] 

... ورعسا ء ايضا ء جهر العري بسلطان العقل في كثير من شعر 
اللزومیات » تبعاً لأمثال محمد بن زكريا الرازي » دعاه إلى ذلك مغالاة 
الشيعة في دعوة الأئمة c‏ فكان أمامه مناظرات أي حاتم الرازي مع أني 
بكر الرازي » وهذه الناظرات منشورة في الرسائل الفلسفية الي جمعها 
الأستاذ کراوس Q0‏ 


)1( كلام المرحوم أحمد أمين هنا كلام عام € ننصح القارىء المحب للتفصیلات الرجوع الى نشرة 
الاستاذ كراوس ل « رسائل فلسفية لابكر ... الرازي » » القاهرة ۱۹۳۹ ؛ وانظر بوجه 
خاص ص ۱۵ We‏ . 

(IS )۲(‏ ولم uu‏ أحمد أمين كيف حصل هذا ؟ للتفصيلات یراجع ابراهيم مدكور € في 
الفلسفة الاسلامية » القاهرة ۱۹٦۸‏ € ص .۸ — ۸۳ ؛ وقارن المجلد الاول من کتابنا هذا» 
قبل € ص WAV‏ - ۱۹۱ . 

» نشرة كراوس‎ ٤ الوضع الذي يشير اليه أحمد أمين » الرازي » الرسائل الفلسفية‎ (Y) 
۰ ۲۱۱ - ۲۹۵ ص‎ 


۹ھ 


(1۳/۸۸) 


الوردي ٠»‏ الد كتور علي : 
= وعاظ السلاطين ٠‏ 
بغداد ۱۹۵۶ 


[ ص ۱۰۵ ] 
ui, .‏ واثق GT‏ لو كان فقيراً مهتوکاً لصا زندیقاً ء والعياذ بالله . 
بقول ابن الراوندي ء المتزندق المعروف (!) : 
كم Sle die‏ أعيت مذاهبه 
وجاهل جاهل تلقاه مرزوقاً 
هذا الذي ترك الاذهان © حائرة 
وصير العالم النحرير زندیقا O‏ 


)١(‏ “ذا ! وهي روابة غريبة لا نعرف مصدر الاستاذ الدکتور الوردي فيها » والشهور ا( کم 
عاقل Be‏ « . 

(؟) کذا ! والمعروف انها « الاوهام » c‏ والاخيرة قابلة للتحریف على ١‏ الاذهان » » كما ترى . 

0) یراجع في هذا أيضا بحثنا € « الشعر المنسوب الى ابن الريوندي C‏ » بفسداد ۱۹۷۵ € 
ص ۱۸۳ : وقارن الحلد الاول من كتابنا هذا € ص ۲۴١‏ . 


oY. 


(۱/۸۹) 


کولدازیبر » إكنتر ( الآستاذ ) : 

— مذاهب التفسير الاسلامى ء © 

۰ لد کتور عبد الم النجتار‎ iW 
(9 . ۱۹۵۵/۱۳۷٣ القاهرة‎ 


[t تعليق‎ )٢ ص‎ [ 


حتى آبو العلاء العري O‏ حاول تقليد القرآن 9 ؛ [ فهو ] yes‏ 


0) 


(0 


(Y) 


(0 


براجع الاصل Ignaz Goldziher, Die Richtungen der islamischen D QAM‏ 
Koranauslegung, Leyden 1920, p. 120‏ 
سبق للدكتور علي حسن عبدالقادر ان ترجم بعض هذا الكتاب الى العربية تحت عنسوان 


« الذاهب الاسلامية في تفس القرآن » » ( القاهرة ۱۹۲۲) » وبخصوص العنوان المذكور 
قارن ایضا ما آنبته الاستاذان الدکتور صبحي الصالح والدکتور فريد جبر في ترجمتهما 
لراجع كناب « فلسفة الفکر الديني في الاسلام » ( مؤلفيه الاستاذین لويس کاردیه وجورج 
قنواني ) تحت عنوان D‏ وجوه تفسم القرآن في الاسلام » Jui)‏ فلسفة الفکر الديني € 
بروت ۱۹۱۷ » ۳۹۱/۱ » س ۱۲ ). 

€ وقد غلط الدکنور النجار‎ » p. 51 ff. QA ال الاصل‎ Goldziher الاستاذ‎ P 
. فالاشارة هناك تصحح على آساس ترجمته العربية € ص ,۷ وما بعدها‎ 

في الترجمة العربية [ أنظر دراسات اسلامية € ج Y‏ € ص ۲.؟ ] . والاشارة الى كناب 


کولدزیهر نفسه المشهور بالالانية 
Muhammedanische Studien, Halle 1889-90, vol. II, p. 2‏ 


Muslim Studies, translated by S.M. Stern and كذلك قارن ترجمته الانكليزية‎ 


of) 


بقوّة في رسالة الغفران [ ص MY‏ تعليق [ ۱٥۹ — ۱٥۸‏ © لعقيدة إعجاز 
القرآن c‏ ويحمل على ابن الراوندي لطعنه في القرآن éka C£] » 45] : UU‏ 
قميصه » وأبان للناظر خميصه » وأجمع ملحد ومهتدٍ > وناکب عن 
الحجة ومقتد » أن هذا الكتاب الذي و عي د 
ہر بالاعجاز ASA a = e.‏ ب “ol d "ed "X p‏ شاعر 
اللزومیات يمكن أن يكون Pole‏ ني الدفاع عن إعجاز القرآن وني الرد" 
على من طعن 4d‏ . وقد رآینا فیما سبق أنه كان لا یعزف عن السخرية > 
وربا كان هذا التحول السني مقصوداً به التحفظ من غضب الأتقياء عليه 
بعد أن إجترأ على تقليد القرآن . 


C.R. Barber, 2 volumes, London 1967-1‏ والني ظهرت بعد الترجمة الفرنسية 
Etudes islamologiques d'Ignaz Goldziher, traduit par G.H. Bousquet,‏ 
Leiden - E.J. Brill 1962.‏ 
(e)‏ يرجع الاستاذ Goldziher‏ الى الطبعة الاول التي نشرت بعناية ابراهيم اليازجي » 
(القاهرة ۱۹۰۳/۱۳۲۱) 6 وکانه لم يعرف نشرة الاستاذ Nicholson‏ للفصل الخاص 
بالزندقة في رسالة الففران » أنظر : 
The Risálat al-Ghufrán, in : Journal of the Royal Asiatic Society, 1902.‏ 
CD‏ من نشرة اليازجي المذكورة » كذلك قارن كتابنا تاریخ ابن الريوندي اللحسد » ص ,۱۱ 
س ۱۱-۸ ۰ 
(V)‏ انظر کتابنا السابق » القدمة € ص لم س ۲-۲ من اسفل . 


oYY 


(10/4%-) 


محيي الدين ء الدكتور عبد الرزاق : 
£ آدب الرتضی » 
بغداد ۱۹۵۷ . 


(1) 
] ١١7 ص‎ [ 

o TL طابعها العام  من حيث القصد الذي يسيطر عليها فهو‎ Ul 
» وحرارة القصد . فهو اذ يتكام عن الاراء الفقهية » أو المذاهب الكلامية‎ 
Jahl تستشعر منه أنه طالب حقيقة » وصاحب فكرة » ليس من قصده‎ 
لنفسه ء ولا الحصومة لنفسها شأن ما يفعله كثير من المتكلمين أصحاب‎ 
) الحدل والنظر ء أمثال (الحاحظ ) و ( ابن ااراوندي ) و ( أي حيان التوحيدي‎ 
وغرضاً‎ dee جرد حوك الاراگ وتقرپر التحل‎ M&S وغيرهم من‎ 
ذاتياً . ومن حيث التقدير للأشياء مقتصد حى في الأحكام الأدبية » لا يغلي‎ 
في تقد ير الأمور ء ولا في استصدار الأحكام » شأن ما فعله اللعالي في‎ 
» يتيمته ) » و (ابن بسام ) في ذخيرته » عندما عرضا لترجمة الأدباء‎ ( 
. هو مستشعر مسئولية أحكامه أمام اللہ والناس‎ Lely 


. أي : طابع مؤلفات الشريف الرتضی‎ )١( 


off 


(Y) 


[ ص ۲۱۸ ] 
bil,‏ اليه وهو یصل بین ( الحاحظ ) و ( ابن الراوندي ) ني مقالام‌ما 
والنحل التباينة » والاستدلال لما من غير اعان عا فيها » فأناك ac‏ فيه أديباً 
مترسلا” في عرض مسائل مذهبية ۸ يعتد التکلمون الا OA‏ تناوها Me‏ 


الاسلوب الاديي " : 
[ ص ۲۱۹ ] 
« أما ( ابن الراوندي ) فقد قيل فيه أنه انما عمل الكتب الي شنع بها 
عليه معارضة للمعتزلة » وتحدياً لهم ء OV‏ القوم - يريد العتزلة — كانوا 
اُساعوا عشرته » واستنقصوا معرفته . فحمله ذلك على اظهار هذه الكتب . 
ليبين عجزهم عن استقصاء نقضها . وتحاملھا عليه في رمية بقصور الفهم 
والغفلة . 


وما صنع ( ابن الراوندي ) من ذلك الا ما صنع ( الحاحظ ) مثله أو قريباً 
منه : ومن جمع بین كتبه الي هي ( العثمانية ) و ( المروانية ) و ( الفتيا ) 
و العباسية ) و ( الامامية ) ۰ و ( كتاب الرافضة والزيدية ) » رآی من 
لفتیا واختلاق القول ما يدل على شلك عظم : والحاد شديد : وقلة تفكر 
في الدين وليس لاحد أن يقول : ان الحاحظ ۸ يكن معتقداً ما في هذ 
الکتب المختلفة ؛ وانھا حکی مقالات الناس وحجاجهم وليس على 
الجا کی جريرة > ولا يلزمه تبعة c‏ لان هذا القول ان CENO‏ 
فليقنعوا عثله نی الاعتذار فان ( ابن الراوندي ) لم يقل ي cies‏ شنع 
بها عليه : اني اعتقد هذه المذاهب الي حكيتها » وأذهب الى صحتها . 


)10( في کناب الشافي »2 أنظر كتابنا تأريخ ابن الريوندي اللحد 6 ص ۹۹ = ١.١‏ . 


ام 


بل كان يقول : قالت الدهرية c‏ وقال الموحدون ء وقالت البراهمة c‏ وقال 
مثبتو الرسل ؛ فإن زالت التبعة عن ( الحاحظ ) في سب الصحابة والائمة » 
والشهادة عليهم بالضلال . والمروق عن الدين : باخراجه كلامه حرج 
الحكابة ۰ فلترولن Lal‏ التبعة عن ( ابن الراوندي ) بمثل ذلك . 

وبعد فليس يحفى كلام من قصد الحكاية وذكر المقالة : من كلام 
المشيد لها : الحاهد نفسه في تصحيحها وترتيبها . ومن وقف على كتب 
( الحاحظ ) الي ذكرناها > علم أن قصده لم يكن الحكاية وکیف یقصد 
إلى ذلك من أورد من الشبه والطرف ما لم بخطر كثير منه ببال أهل المقالة الي 
شرع في حكايتها » وليس يخفى على المنصفين ما في هذه الأمور » . 


[ ص ۰ [ 
أنه بهذا الکشف عن نفس ر الحاحظ ) و( ابن الراوندي)”” : دل على ما 
كان بخالط روحيهما من رغبة مجردة تبي الاراء وتمثلها وصوغها » وهو 
آمر لا يلتفت إليه dole‏ إلا آدیب خبر النفوس ۰ وعرف منطویانها وبواعثها 
على القول 3 £ ET‏ ذلك تصويراً أدبياً بعیداً عن اسان التکلمین من غير 
الأدباء . 


(Y)‏ بخصوص مناقشة موقف ابن الريوندي من الجاحظ وبالعکس » راجع للتفصيلات ما قلناه 
في ذلك في كتابنا : 27 Ibn ar-Riwandi's Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, ch. i, p.‏ 
Li‏ بخصوص موقف الشريف المرتضى من الجاحظ وابن الريوندي » فراجع لذ ch.‏ 
حيث أوردنا € من خلال مناقشة عقلية مستفيضة € الملهج الذي اعتمده المرتضى في الرد 
على القاضي عبد الجبار في كتاب المفني € من خلال القارنة بين الجاحظ وابن الريوندي. 


oYo 


V41) 


الكيلاني ء الد كتور ابراهم : 
= أبو حيان التوحيدي » 
القاهرة ۱۹۵۷ . 


[ ص ۵۰۰ ] 
eel‏ 00 التوحيدي أحد 5 نادقة الاسلام الثلائة : هو وان الراوندي وأبو 
العلاء المعري . وقالوا : ان" شرهم على الإسلام التوحيدي « لألہما صرحا وم 
يصرح sig Mi‏ 


)١(‏ قارن في هذا للمؤلف نفسه كتابه بالفرنسية عن ابي حيان التوحيدي 

Keilani, Ibrahim, Abu Hayyan at-Tawhidi (Essayiste arabe du IVes de 
Hégire), Beyrouth (Damas), 1950, p. 78. 
كنب الدکنور الكيلاني في الهامش في هذا الوضع € ) ص .۰ ب ۵۱ تعلیق )) : ( يشبه‎ (1) 
هذا الكلام مانسبالى أبي الوفاء بن عقيل البفدادي احد شیوخ الحنابلة المتوفي سنة‎ 
عن لسان ابن الجوزي في المنتظم » فبعد أن تكلم عن عقيدة أبي العلاء المعري‎ € olf 
ما فيهم الا من قد انکشف في كلامه‎ glo الريوندي وابو‎ cel والحاده » قال : ... وهذا‎ 
سقم في دينه » يكثر التحميد والتقديس 6 ويدس في أثناء ذلك المحن » المنتظم ۱۸۵/۸ء‎ 

راجع تلبيس ابليس ۱۱۸ ء بفية الوعاة ۳6۸ » ميزان الاعتدال ۳۵۵/۳ € . 


ھ٦‎ 


)۱۷/۹۲( 


التسري ۰ محمد Ë‏ : 
— قاموس الرجال € 
طهران ۱۹۵۹/۱۳۷۹ . 


[ الجزء الاول € ص 8٩‏ ] 
احمد بن حى الراونديس"عده الشهرستاني في ماله ٠‏ من مصنفى 


الشيعة . والظاهر ان" مراده ابن الراوندي العروف © . 


(0 


(m 


يقصد كتاب الملل والنحل » راجع النصوص في کتابنا تاریخ ابن الريوندي اللحسه € 
ص ۱1۸ - ,۱۵ € كذا )1( e‏ 

يقصد ( القطب الراوندي ) € ولدینا تعليقات وافرة على هذا النص والخطا التاريخي فيه 
في Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, pp. 57-58, note 122, Luts‏ 
فهناك نتعرف على حقيقة القصود الباشر في هذا النص بحسبانه ابن الريوندي 
نفسه ولا يحتمل أن يكون غيره كما يفهم من عبارة التستري المفلوطة . 


۷ھ 


(14/۹۲) 


البحراني » الشیخ de‏ بن حسن البلادي : 
- آنوار cur;‏ في تراجم علماء القطيف والإحساء والبحرين » 
اللجف ۱۹۲۰/۱۳۸۰ . 


[ ص ۱۲۷ ] 
الشیخ صالح الكرزكاني ... شيخ شیراز بأمر السلطان شاه سلیمان . 
ومن شعره ما جاب به ابن الراوندي d)‏ قوله ) : 
Ge]‏ ۱۲۸ ۲ 
كم عاقل عاقل اعيت fale foley + alle‏ تلقاه مرزوقسا 
هذا الذي ترك الاوهام حائرة وصیر dW‏ النحریر زندیقا 
فأجابه c‏ قدس سره » قول + 
إن" الكريم الذي يعطى على قدر يراه ذو اللب إحساناً وتوفیقا 
فذو ابلهالة مرزوق" لیکماسه )0( 


€ € کذا ! وهي تصحیف « لتکملة » € قارن بحثنا « الشعر النسوب الى ابن الريوندي‎ (an) 
. ۲۳۵ محلة كلية أصول الدین € بفداد ۱۹۷۵ € ص ۱۸۸ — ۱۸۹ . قارن الجلد الاول» ص‎ 


ofA 


)4/51 ( 
بروكلمان « كارل ( الاستاذ (: 
— تاريخ الأدب العري 6 


ترجمة الدكتور عبد الم النتجار » 
القاهرة ۱۹٦۱‏ 


[ ج ۲ ؛ ص ۱۱۵ ] 
وقد بقی من کتب aM‏ الكثيرة : 


۰ ص GES ... ] Y‏ القتعضب : رواه ابن الراوندي الملحدء 


ومن ثم لم کتب له الرواج O‏ ( آنظر : نز هة الألباء لابن الانباري ۲۹۲-۲۹۱ 


o) 


(0 


كذا )1( » مع أن برو کلمان اثبت قبيل ذلك » أن المبر”د من مواليد سنة ۸۲٥/۲٦۰‏ € 
وقيل ولد سنة ۲۳۰/۲۲۰ وانه « كان راس نحاة البصرة في زمانه ... وقدم البرد الى 
بغداد في شيخوخته » وتوفي بها في شوال سنة ۲۸۵/نوفمبر ۸۹۸ € وفيل توفي سسلة 
JA ; . ) 15‏ تاريخ الادب العربي » المد كور أعلاه » ص 154 د ۱۹۵ ] . فكيف 
استطاع ابن الريوندي رواية كناب المقنضب ء وقد ولد قبل البرد 6 وتوفي حوالي 
منتصف القرن الثالث ( Jes‏ التحقیق ۲۰ ه ) ؟ لقد كان المبرد AUT‏ في سن ۲۵ على 
الرواية الاولى € وفي سن .۱ على الرواية الثانية !! 

راجع ما قلناه في التعلیق على نص ياقوت المذكور » في کنابنسا تاریخ ابن الريوندي 
اللحد € ص ۱۸۱ . 


والإرشاد لیاقوت ١50/7‏ ) » كوبريلي (اسطنبول) ۱۵۰۷ — ۱۵۰۸ ( أنظر : 
ZDMG, 64, 197‏ ( » »^« صورة في القاهرة / Vie / YO‏ رقم۳؛وتقرر 
نشره في حيدر آباد ( آنظر : برنامج 1١‏ ) . وشرحه سعيد بن سعيدالفارتي 
المتوفى ٠٠٠١/4١‏ ؛ ويوجد هذا الشرح في اسکوریال ء GU‏ ۱۱۱ ؛وانظر 
في هذا الشرح Lal‏ الإرشاد لياقوت O . ۲٤٢/٤‏ 


. ( CW لم نطلع على نشرة هذا الكتاب‎ (0) 
: قارن للموازنة‎ (0 
Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur, vol. I, p. 168-169 (cf. 
Suppl., I, p. 340 f.) 


of. 


1)1٠١/66( 


النشار > الد کتور علي سامي : 
- نشأة الفکر الفلسفي في الاسلام » 
الحرء الأول ء ( طبعة ثانية ) » 
الاسکندرية 1١957‏ 


* 
( للقيمة العلمية الي تتمتع بها مناقشات 
الدكتور النشار » نوردها دون الاكتفاء 
بالارشارات الى ابن الريوندي € لاعمام 

الفائدة ) 

(Y) 


1 ص ۳۲۱ ۲ 

رأینا كيف “ وضع واصل بن عطاء أصول الذهب العتزل » وكيف 
سار تلاميذه عل أثره . ولكن يبدو أن المسائل كانت متداخلة متشابكة فالحهمية 
تشارك المعتزلة بعض آرانها » والمعتزلة تشارك القدرية آراءها c‏ والمعتزلة 


. الهوامش كلها من عمل الاستاذ الدکتور النشار‎ Ge) 


ov) 


cus‏ من الحوارج > والزبدية تحتضن كثيراً من آراء المعتزلة » وبعض 
المرجئة يبر ددون بين الارجاء والاعتزال » فينسب إلى العترلة من ليس منهم » 
فاحمد بن حنبل يعتبر المعتزلة جهمية ؛ ويناقش المعتزلة واسما ا باسم 
الحهمية ء وكذلك فعل البخاري في صحيحه ؛ وابن الراوندي يعتبر جهماً 
وضراراً وحفصاً الفرد وحسينا النجار وسفيان وبرغوثا معتزلة O‏ . کل 
هذا جعل LLE‏ المفكر المعتزلي وصاحب كتاب الانتصار یقول « لسنا ندفع 
أن US‏ بشر كثير يوافقونا ي العدل ويقولون بالتشبيه » وبشر كثير يوافقونا 
في التوحيد ويقولون بالحبر » وبشر كثير يوافقونا في التوحيد والعدل 
ويخالفونا في الوعود والأسماء والأحكام » وليس يستحق أحد منهم أسم 
الاعتزال حى يجمع القول بالأصول احمسة : التوحيد والعدل والوعدوالوعيد 
والمتزلة بين التزلتین والأمر با معروف والنهي عن المنكر ».ومن العجيب أن 
العترلة سموا بہذہ الأصول : فيقال لهم أهل العدل والتوحيد » والعدليون 
وال موحدون c‏ وأهل الوعد والوعید » والوعيدية » والمعتزلة . 


(Y) 


] ص ۲۳۲۷ ] 
إن کتاب الانتصار نفسه Kk]‏ كان ردا على ابن الروندي وهو ملحد تعلق 
بأذيال كل دين معاد للاسلام . 
(Y)‏ 
[ ص YM‏ [ 
وقد ذكرنا من قبل عمل المعتزلة في الباهر في جادلة أصحاب الأثنين : 
ومناظراته مع صالح بن عبد القدوس » وكذلك مناظر اته مع الدهرية . ولكن 
(Y)‏ الخياط : الانتصار .. ص ١٢۱ء٤‏ ۱۳۴ 166 ه 
(Y)‏ نفس المصدر .. ص )۱۳ Y]‏ ! صحيحه ۱1۲۱] . 


oYY 


يبدو أنه ناقش الرافضة ء وأقصد بالرافضة الشيعة الأمامية ‏ وکانت 
له أيضاً جولات معها . وی کر ا حیاط عن هشام بن الحكم ؛ أنه جمع 
بینه وبين oll‏ الهذيل عکة ۰ وحضرها الناس » > فظهر من انقطاعه و فضیحته 
وفساد قوله ما صار به شهرة في أهل الکلام O‏ وكان هشام بن الحكم ‏ کا 
كانت الشيعة جميعها في هذا العصر جسمة ؛ ولذلك كان التزاع بينها وبين 
المعتزلة — والعلاف بالذات — عنیفاً ولقد أفرد ابن الروندي‌ني كتابه « فضيحة 
العتز 3 مکاناً كيرا لنقد أبي المذيل العلاف والحجوم عليه مما دعا | لحياط 
إلى كتابة الانتصار رداً على زين الروندي . 


($) 

] YV£ ص‎ 1 

ویورد ابن الروندي الزاماً على آي اذيل العلاف ob‏ أبا امذیل اعتل 
في ae‏ علم اللہ بقول اللہ ( واللہ JS‏ شيء gle‏ ) وفسر أبو افذیل هذا 


هذا بأن لعلم الله غایقلا يتجاوزها اذ الكل يستلزم الحصر والنهاية. ولكن DE‏ 
] ص ۲۷۵ ] 


یرد على هذا ob‏ (أبا) الحذيل لم يقلان علم الله ذوغاية ولا نہایة ولاأنه حصور ولا محدود. 
وذاك أن علم الله عند أني المذیل هو الله فلو قال بأن علم الله متناه لقال ol,‏ ذات 
الله متناهية . وهذا شرك عند Qi‏ الحذيل ولكن LF‏ الهذيل كان يقول إن 
المحدثات ذات غايات ومايات محصاة معدودة لا حفى على الله منها شىء .. 
وأن الله لا يدخل في هذا الكل إنه متعال عن الكون بسمو عليه فالكل فی ANI‏ 
القرآنية هي للاشياء المحدثات و عمومة الكل ما ذه الأشياء الأخيرة « أن 
المخبر خارج من حكم خبره وأنه غير متناه ووجب أن يكون لكل شيء 
سواه كل . وأنه متناه لعموم الحبر . وذاك نظير قوله ( ان الله على كل 


e » ) pss ۶ شي‎ 
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ويورد لنا ابن الروندي Ud‏ آخر عليه وهو أن العلاف كان يزعم 
أن علم اللہ هو اللہ وأن قدرته هي هو . فكأن الله على قياس مذهبه علم 
وقدرة » إذ كان هو العلم والقدرة . 

ويرد List‏ شارحاً لذهب أي افذیل فيقول « ان أبا الهذيل ما صح 
عنده أن الله عالم في الحقيقة وفسد عنده أن يكون Île‏ بعلم قديم على ما 
قالته النابتة » وفسد عنده أن يكون We‏ بعلم محدث على ما قالته الرافضة 
صح عنده أنه dle‏ بنفسه ۰ ثم وجد القرآن قد نطق ob‏ له JUS Le‏ ( أنزله 
بعلمه ) . هذا معناه . وإنما هذا غلط في اللفظ فقط e‏ وأما قول احاهل 
- أي ابن ار T‏ فكأن الله على قياس مذهبه علم وقدرة » فإنه 
خطأ عند أي الهذيل أن يقال : « ان الله علم وقدرة » فأبو الهذيل اذن يثبت 
الذات عالمة لا بعلم قديم ولا بعلم حدث » کا ینکر أن الله علم وقدرة ٩‏ . 


(o) 


[ ص ۳۷۷ [ 

والعلم والقدرة هما صفات الذات عند المتكلمين . وقد رأينا أن 
آبا امذیل يجعلهما هما والذات شيئاً واحداً . ولكن كيف تتحقق هاتان 
الصفتان أو بمعنى أدق هاتان الصفتان أو الذات عالمة وقادرة تتصلان بالمعلوم 
والقدور . والمعلوم والمقدور محدثان وصفتان المحدئات ‏ فکیف تتناوهما 
الذات الإهية العالمة القادرة . يرى ابن الراوندي أن uf‏ الهذيل كان يقول « إن 
ما يقدر اللہ عليه ويعلمه غاية تنتهى اليها . لا تتجاوزها قدرته ولا يتعداها 
علمه »؛ ومعنى هذا أن العلم الالهي والقدرة LAYI‏ لما غاية ونهاية » وبا 
أن العلم والقدرة هما الذات فللذات مهاية . 


)0( الخياط : الانتصار .. ص ۷۷۷۰ . 


ove 


(1) 


[ ص ۲۸۰ ] 

وقد أزعجت فكرة السکون الطلق — تدور على أهل EAM‏ - مفكري 
الاسلام . ونرى الشهرستاني يقول ان العلاف يذهب الى « أن حركات أهل 
الحلدين تنقطع eei ٤‏ يصيرون إلى سكون دائم "re‏ أو تجتمع اللذات 
من ذلك السكون لأهل الحنة » أو تجتمع الالام في ذلك السكون bY‏ 
النار). ويرى الشهرستاني أن هذا يشبه مذهب جهم إذ حکم بفناء الحنة 
والنار . ویری الشهرستاني أن السبب الذي oles‏ إلى هذا أنه ue ho‏ مسألة 
حدوث العالم بأن الحوادث الي لا أول لها » كالحوادث الي لا آخر ها 
إذ ذ كل واحدة لا تتناهى 3 فأجاب gti‏ لا أقول حرکات لا تتناهی أولا » 
بل يصيرون إلى سكون دائم eq‏ وكأنه ظن أن ما ألزم في ا حرکة لا jb‏ مه 

في السكون © . 

ul‏ البغدادي فيرى - وكذلك الأشعري قبله ‏ أن قول العلاف بفناء 
مقدورات الله حی لا يكون بعد فناء مقدوراته قادراً على شيء : آداه 
إلى قوله بفناء نی م adl J‏ وعذاب أهل النار وحينئذ يبقى أهل الحنة 
وأهل النار A‏ > لا يقدرون على ce gt‏ «ولا يقدر الله ني تلك الحالة 
على إحياء ميت ولا على إماتة حي » ولا على تحريك ساكن ؛ ولا تسكين 
متحرك » ولا على إحداث شيء ولا على إفناء شيء c‏ مع صحة عقول 
الأحياء في ذلك الوقت » . 


] ص ۲۸۱ ] 
ويرى البغدادي أن فكرة أي ا ذیل هذه أكثر تعالياً وشراً من فكرة 
جهم » إذ أن جهما - حین نادى بفكرة فناء الحنة والنار ‏ ۸ يناد ob‏ 
الله غير قادر بعد افنائهما على خلق مثلهماءأو لكن(!)أبا الهذيل يقرر oV‏ 
CO‏ الشهرستاني : الملل ج ۱ ص 58 552 . 


oYo 


الله غير قادر بعد فنائهما على أن بخلق أمثالهما O‏ . 

ويبدو أن مصدر هذا النقد هو ابن الروندي إذ أن صاحب الانتصار أورد 
نص ابن الروندي وهو يشبه تماماً قول البغدادي . ويرد ا حیاط Ob‏ آبا الهذيل 
كان يرى « أن الله إذا فعل بقاءهم وسكونهم » أستحال أن يقال : هو 
قادر على أن يفعل بهم ما قد فعلہ  Oly‏ يوجد فيهم ما أوجده ؛ ولكنه 
كان قبل أن Ge‏ البقاء لهم والسكون فيهم قادراً على خلق البقاء وخلق 
السكون وعلى أضدادهما > فلما خلق الحياة لهم والبقاء والسكون ء استحال 
القول Ob‏ الله يقدر :على أن يفعل الحياة الى قد فعلها والسكون الذي قد 
فعله c‏ أو البقاء الذي آوجده أو أضدادهما من الافناء وا حرکات والموت e«‏ 
أي أن قدرة الله محددة بخروج الفعل » فإذا حرج الفعل من القدرة » خرج 
ضده منها ګر وجه o‏ 7 

ولكن ابن الروندي يرى أن العلاف متناقض هنا مع 
نفسه: إنه ألزم المجبرة Ob‏ « العلاف يزعم أنه لا يقدر على العدل من لا يقدر 
على احور ء ویلزم أصحاب النجار ( المجبرة ) أن يزعموا أن الكافر لم يفعل 
الكفر إذا كان غير قادر على خلافه »: ونحن هنا في أعماق دقيق الکلام 
وغامضه . إن العلاف يلزم النجارية بأن الكافر لم يفعل الكفر » إذا لم يكن 
بمستطیع لغير الكفر . [ ص ۲۸۲ ۲ فقدرته إذن معدومة . وكذلك قدرة 

لله معدومة إذا لم يكن يستطيع تحريك أهل الحنة بعد أن خلق شم السكون . 

ولكن ابن الروندي يورد نصوص gl‏ الهذيل الحميلة » وهي توضح 

المسألة توضيحاً كاملا . 


يقول أبو الهذيل : « إذا كان الکافر عندكم غير قادر على اللحروج من 


۰ ۷۲ البقدادي : الفرق ص‎ (v) 
. ١١ الخياط : الانتصار ص‎ (A) 


ھ٦‎ 


الكفر الذي هو فيه » فقد صح أنه ليس بمختار ولا فاعل له » بل هو مضطر 
إليه » OY cade ye‏ القادر على الفعل على ترکه » ؛ أي أن أبا الحذيل بری 
أن الكافر غير فاعل إطلاقاً » وأن قدرته معدومة ء لأنه لا يستطيع الحروج 
. من الفعل ‘ والمستطيع من يقدر على الفعل وعلى ضده « فإذا صحت القدرة 
على أ مر من eM‏ > صحت على تركه » وإذا انتفت عن تركه » انتفغت 
عنه» والمجبرة أحالت في us‏ القدرة على أحد الضدين» ونفيها إياها عن 
الآخر». فالكافر عند الجيرة محال أن يقدر أن يفعل الشيء أو ضده بل 
قادر على شی ء واحد . « وأبو LAU‏ لا نفى القدرة عن أحد الضدين » 
ti‏ عن الضد ار . وهذا سبيل القدرة ؛ إذا صحت على فعل ؛ صحت 
على ضده c‏ وإذا Cail‏ عن فعل » انتفت عن ضده » فالله إذن » في حالة 
سكون آهل ا حلدین » كان قادراً قبل سکونہم أن يبقيهم أو أن يسكنهم ء 
كانت قدرته تمتد على الفعل وعلى ضد الفعل » فلما خرج الفعل » حرجت 
القدرة ء فلم يعد بقادر على إحيائهم أو غير إحيائهم » فالقدرة هنا نفيت 
عن كلا الضدين معا . 


(V) 


1 ص ۲۸۲ ] 

وقد هاجم ابن الروندي آبا امذیل العلاف ني اعتباره لاهل xl!‏ 
مجبرین مسلوبي الاختيار فیقول « وقد كان أبو احذیل يزعم أن أهل ا حنة 
مع زوال الافات epe‏ » وصحة عقوهم وأجسادهم لا يقدرون على قليل 
من الأفعال ولا كثير » وانهم مضطرون إلى ما هم فيه من حركة أو سکون 
أو قيام أو قعود أو نظر أو استماع أو شم أو تناول أو إعطاء أو كلام 
أو سكوت » ecl,‏ بمنزلة الحجارة الي ان تحركت تحركت » وان تركت 
وقفت على حال واحدة ولن يزالوا عنده هكذا حى يرد عليهم السكون 
الدائم » الذي هو آخر ما في قدرة الله عنده BB c‏ ورد عليهم صاروا 


۷ھ 


] YAY ص‎ J 

وربهم في استحالة الأفعال منهم . ومن قال اليوم عند أني الهذيل وأصحابه : 
إن الله یقدر في وقت السكون على فعلة واحدة أو كلمة أو على تغيير حال 
بعض خلقه . فقد أخطأ » © . ونرى من هذا النص أن ابن الروندي يصور 
مذهب GT‏ امذیل العلاف ني جبر fal‏ الحلدين ء على أنه تقیید من قدرة 
الله حريت » pel‏ لا يستطيعون فعلا" من الأفعال ‏ سواء حركة کان 
أو سكوناً £ ecl‏ كالحجارة ۰ ان حركها محرك تحرکت « وان سكنها 
موجودة سكنت . هم والحجارة سواء c‏ مسلوي الارادة . ثم يرد عليهم 
السكون الدائم فیسکنون > وهو آخر قدرة الله عليهم 6 اذ لا قدرة له بعد 
على تحريكهم أو تسكينهم « فلا يستطيعون فعلا" ء وهو اللہ أيضاً لا يستطيع 

. م‎ A 


ولكن LIL!‏ يرد على ابن الروندي ويعرض فكرة أي (!)العلاف عرضاً 
«obe‏ « إن أبا افذیل كان يزعم أن الدنیا دار عمل وأمر ونبي ومحنة واختبار: 
والآخرة دار جزاء وليست aho‏ عمل ولا دار أمر ولا ue‏ ولا حنة ولا 
اختبار OP‏ ثم يورد اللحياط أقوال أي الحذيل را yi dii‏ الهذيل : 
فأهل xil‏ في BL)‏ يتنعمون فيها ويلذون(!)والله تعالى المتولى لفعل ذلك النعيم 
الذي يصل إليهم > وهم غير فاعلين له . ولو کانوا ي ELI‏ مع صحة 
عقوم وابدانهم يجوز منهم اختيار الأفعال ووقوعها منهم ء لكانوا مأمورين 
منهيين ! . ولو كانوا كذلك c‏ لوقعت منهم المعصية » ولكانت اللحنة 

] ص ۳۸۸ ] 

دار حنة وأمر وي ء وم تكن دار واب وكان سبيلها سبيل الدنيا . وهذا 
الاجماع يوجب ما قلت ». ويعلق ابن الروندي: «آن هذه حجة أي اهذيل 
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في نفيه أن يكون أهل aH)‏ يفعلون نی الحقيقة » ۷۷ , 


ونحن نلحظ أن أبا الهذيل لم يحل السألة أبداً ء وهي هل في قدرة الله أن 
ہحرکھم مرة ثانية . إن سياق المذهب يؤدي إلى أن الله y‏ 248 عل کل 


ثم يرد de Lisl‏ قول ابن الروندي : إن أهل ah)‏ عند gi‏ الحذيل 
عنزلة الحجارة : Ob‏ الحجارة موات ليست £& ولا lle‏ » وأهل الحنة 
عند أي امذیل أحياء عقلاء فلا شبه بينهم وبين الحجارة . أما eel‏ أصبحوا 
oM‏ وربہم بمنزلة واحدة في استحالة الفعل منهم » فکذب على العلاف . 
إن الله عنده « لیس کثله شی ء » إن الانسان يقر بأنه ليس علك ولا جان » 
Lal at,‏ لیس بملك ولاجان » فهل يستنتج من هذا أن الانسان والله d c‏ 
واحدة . يريد LISI‏ أن يقول Wi]‏ ننفى عن الانسان والله أنہما ملك أو جان 
فهل يكفي هذا للقول بأن الانسان مساو لله » وهو والله شيء واحد . 

ومهما كان الأمر « وردود Jal gl‏ والخياط » فمن الواضح تماما أن 
قدرة الله المعتزلة مقيدة الانسان يستطيع فعل الأصلح » وليس في قدرته 
فعل إلا ما هو صلح c‏ والانسان يستطيع فعل ما هو دون من الأفعال . 

وقد تنبه ابن الروندي من قبل إلى أن الله في مذهب gl‏ اغذیل « مطبوع » 
أي بر على فعل واحد — ومن ثمة فهو صورة يقول « وأنت تزعم أن من 

] ص ۲۸۹ ] 
وصف الله بالقدرة على احور » فقد جعله صورة ؛ OY‏ القادر على احور 
لا يكون عندك إلا صورة . والذين زعموا أن اللہ قادر de‏ الحور زعموا 
أن من لم يصف الله بالقدرة عليه » فقد جعله مطبوعاً » والمطبوع لا يكون 
إلا صورة ء لأنه لا يدخل في الشيء من لا يقدر de‏ ضده إلا مطبوعاً 


)11( الخياط : الانتصار ص ٦٦ء‏ 
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Cae‏ . لو إقتصرنا على قول أي امذیل وحده لأربي على كفره » لم تضبطه 
العقول ء ولو نازعت العتزلة عابدي الحجارة » ۸ تظفر بهم وأبو الهذيل 
شيخها ء oF‏ الحجر لا يقدر أن يفعل بطباعه » ومن قوله : انه محال d‏ 
قدرة e‏ أن n‏ 4 أو يعريه من أفعاله « Wm‏ ۳ 


ما أشد ما يقوله ابن الروندي ء وما یہاجم به أبا الهذيل » ولكن أليس 
من الحق أنه جعل الله مطبوعاً على فعل واحد ؛ هذا هو جوهر النقد . 

ولم يستطع LIS‏ أن يدلي بشيء ؛ يوقف به هذه الحجمة العنيفة من هذا 
اللحد العريق . بل قال فقط : قد أخبرنا في غير موضع من كتابنا »أن 
ما نحلته أبا الهذيل وكذبت عليه ني أكثره لم يكن يقول به على التدين به › 
وإنما كان يبوره » ويتكلم فيه على النظر » وليتبين له الكلام فيه حججاً 
على إخوانك من الدهرية » ثم تاب من الحوض فيه عندما رأى أمثالك 
من الملحدين يتعلقون به OM pale‏ . هذا كل ما قاله ٠» BLEI‏ وما كان 
أسهل الطريق أمامهم > لو عادوا إلى عقيدة أهل السنة والحماعة أن اللہ 
هو الفاعل لكل شيء على الحقيقة » وأنه في قدرته ان حیر والشر جميعاً . 


(A) 


وقد حاول LIL‏ أن يعلل مسألة التولد نقلا عن أي اغذیل ء |3 أن 
ابن الراوندي erc!‏ العلاف ومن معه من أصحاب التولد » eco‏ يقولون ot‏ 
Gu‏ يقتلون الأحياء الأصحاء حقيقة لا oly » Tile‏ المعدومين يقتلون 
الموجودين » ویخرجون آرواحهم من آجسامهم على التحقيق ؛ فأنكر bit!‏ 
هذا إنكاراً GL‏ » وذكر ob‏ الأحياء القادرين على الافعال في حال حياتهم 


(۱۱) الخياط : الانتصار ص ١١٢۱ء‏ 
(0M)‏ نفس الصدر .. ۲۷٢۱ء‏ 


oí. 


وصحتهم ؛ تتولد عنهم بعد موتهم أفعال فتنسب إليهم هذه الأفعال ولا تنسب 
ما قصدوه من نتائج : 


(4) 


[ ص [LIA‏ 
نقد مذهب النظام : 


قوبل مذهب النظام بنقد شديد ني العام الإسلامي c‏ وأصاب المذهب من 
[ ص 1١5‏ ] 
التحريف والتشويه ما خرج به عن موضعه . وسنبين أهم الانتقادات الي 
وجھت aJ}‏ وردود النظام 4 أو تلامذته 4 عليها i‏ 


( أولا ) ابن الروندي : صاحب كتاب فضيحة المعتزلة . ويبدو أنه أول 
من هاجم مذهبه . ومن العجيب أن كثيرين من أهل السنة استندوا 0 
هذا الملحد العظيم T‏ مم لرجال العتزلة والنظام على احصوص . 
حفظ m U‏ صوراً من نقده Gail‏ العتزلة وللنظام : وتعلیلا ۷ 
هذا jo M‏ الى يفندها ابن الروندي . 


الصورة الأولى : من نقد ابن الروندي للنظام هى عن قدرة اللہ على نو 

۱ sf 

واحد من الفعل . ينقد ابن الروندي النظام في قوله « إن الله إذ علم أن فعل شي ء 

أصلح من تركه استحال منه تركه ؛ فاذا كان تنعيم أهل الحنة أصلح هم 
من الفناء والموت استحال على الله أن میتھم ٩٩‏ . 


هذا أول نقد وجهه ابن الروندي إلى مذهب النظام ؛ ويبدو أن غايته أن 


. الخياط : الانتصار € ص ۱۷ وما بعدها‎ (MO 
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يلزم النظام Ob‏ القدرة AMI‏ حينئذ تكون محدودة ومقيدة » فلا يقدر الله على 
فعل إلا إذا كان هذا الفعل للناس > فإذا كان فعلان أحدهما أصلح لم يفعل 
الله سوى هذا الفعل » واستحال أن يفعل الاخر . ثم إن الطبيعة الواحدة 
لا يصدر عنها إلا فعل واحد . 

يرى الخياط وهو SH‏ عن أستاذه c‏ أنه إذا كان قد أحال القدرة 
على الظلم فان القول ob‏ اللہ يقدر بعد ابر ألا يفعل ما أخبر أنه يفعل ء 
محال ولا معبى له فإذا ما طبقنا هذا على مسألة تنعيم أهل Gp xil‏ نری الله 

[ ص ۲۰ ] 

قد آخبر بأنه ue‏ أهل الحنة في الحنة » آصبح إذن من العبث أن نقول : 
إنه يقدر أن يميت أهل الحنة وأهل النار أو يفنيهم € ولكن ينبغي أن نلاحظ 
مسألة عل جانب من الأهمية هي أن DEI‏ مضى في استدلاله مستنداً على 
مقدمة كبرى لا يسلم بها االحصم ۰ إذ أن النزاع كله يتلخص في التسلم 
بإحالة القدرة على الظلم » وهي فيما يبدو لي موضع نزاع » وابن الراوندي 
لا يوافق على هذا إطلاقاً . 


الصورة الثانية من النقد : ليس بجوز على الله » في مذهب النظام » ترك 
ما يعلم أن فعله أصلح AE‏ من تركه ؛ ومن هنا صار لا يقدر على تقدعه 
وتأخيره ۰ فليس هناك إذن بین اللہ وبين الطبوع من خاقه ( المرغم ) ويدافع 
الخياط عن النظام c‏ ويقول : « إن الله عند النظام لا يفعل فعلا إلا وهو 
قادر على تركه وفعل غيره بدلا منهء إلا أن فعل الفعل وتركه يدخل في دائرة 
الأصلح ۰ فإذا ما فعل الله فعلا فهو أصلح ما يفعله لعباده ء فإذا ما تركه 
لفعل ثان » op‏ هذا الفعل الثاني يكون مساوياً في صلاحه للفعل الأول « 
ولاينبغي أن يكون الفعل الثاني أصلح من الفعل الأول وأن يكون الأول دونه 
لأنه إذا كان كذلك لفعل الاصلح بدلا من أن يفعل ما هو أقل صلاحاً ء أو 
ما هو دون . 


orty 


di ges‏ عند انظاء ور یں [locis‏ > أما المطبوع فهو مسلوب 
لقدرة على فعله أو على تركه » ولا بختار هذا الفعل ولا يؤثره de‏ غيره . 
و أفعاله الى ي تصدر عنه من جنس واحد لا تنوع فيها ولا اختلاف ء بل هي 
مقتجانسة Ds CE‏ : النار فعلها الواحد التسخين » والثلج فعله الواحد 
التبريد ۰ وهذا هو الطبوع من الكائنات كلها غير الله 09 . وقد عبر 
الشهرستاني عن هذا الكلام بقوله : « إنه ألزم عليه أن يكون الله تعا ی مطبوعاً 
ou‏ على أن يفعل» فان[ ص٤٤٣]القادر‏ على BAH‏ من يتخير بين الفعل وبين 
ترکه فأجاب بأن الذي ألزمتموني ني القدرة یلزمکم في في الفعل »فن عند کم 
يستحيل أن يفعله وإن كان مقدوراً c‏ فلا فرق Q9‏ » أي QU‏ النظام يقرر 
بأنه إذا ألزم ob‏ الله یکون Tue‏ لأنه لا يقدر عندہ على الباطل ۰ فإنه يلزمهم 
Lal‏ بأنه عبر لأنه يقدر عندهم على عمل الباطل » ولكن لا يتحقق له هذا 
الفعل . 

حاول الشهرستاني » nim‏ سو na OF‏ مصدر و النظام > 
فقال : jo‏ أخذ هذه القالة من قدماء الفلاسفة ‏ حيث قضوا Ob‏ الحواد 
لا جوز أن یدخر YES‏ يفعله » فما أبدعه وأوجده هو القدور » ولو كان 
في عمله ومقدوره ما هو أحسن وأكمل مما آبدعه نظاماً وترتيباً وصلاحاً 
لفعل OY)‏ » . وتلك هي فكرة الرواقية تتلخص في هذا المبدأً الشائع : لیس 
في الإمكان gaf‏ ما كان . 


الصورة الثاللة : المصدر الثنوي لفكرة النظام ني العدل AY!‏ : إن الله 
عند النظام لا يفعل العدل للحصول على نفع أو لتجنب سوء ولکنه يفعله 


. 1۲] الخياط : الانتصار » ص‎ (Yo) 
. ۲۷ الشهرستاني : الملل والنحل € ص‎ (P 
. الشهرستاني : الملل والشحل € ص ۲۷ وما بعدها‎ )۱۷( 
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إلا لحسنه وشرفه ۰ فإنه لم يزل Ve‏ بهذا c‏ ولكن إذا كان الله م يزل We‏ 
بالعدل وحسنه ألا نستطيع القول ob‏ اللہ لم يزل فاعلا له € ینکر النظام 
هذا ؛ ويقول ابن الروندي : إن هذا الإنكار يشبه سواء بسواء إلزام النظام 
للديصانية في قوهم : « إن الظلمة مازجت النور وقد تأذى عمازجتها . إن 
النور لم يزل متأذياً بالظلمة » [ ص ۲۲ ] وانه K]‏ مازجها لتأذيه بها › 
ثم زعموا أن هذا لا يلزمهم القول بأنه لم يزل ممازجاً ها » . 


برد الخياط على هذا » بأنه لا وجه لإلزام النظا م القول بأن الله لم يزل 
فاعلا من أنه نظیر قول الديصانية من zahl‏ السابقة » إذ لا يوجد ارتباط 
بين الذهبین » ویفصل بينهما بقوله : Ob‏ « الديصانية زعمت ob‏ فعل 
النور للحكمة جوهر منه وطباع » وأن خشونة الظلمة وتأذى النور بها جوهر 
وطباع » قال إبراهم « فإذا كان هذا على ما تقولون فينبغي أن يكون النور 
لم يزل ممازجاً للظلمة > إذا كان مزاجه ها عند تأذيه بها حكمة » وفعل 
الحكمة من جوهره وطباعه » وما كان من طباع الشر فغير مفارق له » . 


بر على فعل العدل U],‏ يفعله باختيار منه لفعله ء فإذا شاء فعل وان شاء لم 
يفعل c‏ ولا بد له من أن يكون متقدماً على أفعاله » Oly‏ يكون موجوداً 


ul‏ الله عند النظام فلا يفعل العدل blb‏ » أي بالطبع ء أي أنه غير 


يبدو الاختلاف بين النظام والثنوية على صورة أوسع في مناقشة بينه 
وبين ا نایة أو المانوية c‏ ذكرها ابن الروندي وعلق علیها الحاحظ أيضاً . 
وقد حاول ابن الروندي أن يلتمس في مذهب الانوية المصدر الحقيقي لفكرة 
النظام عن العدل AY!‏ ؛ وتتلخص فكرة ابن الروندي في أن النظام ألزم 
الانوية de ob‏ مباينة النور للظلمة إما أن تعود إلى الطبع 3 وإما أن تعود 
إلى الاختيار c‏ ولا عکن أن تکون ES‏ ثالثاً وراء هذا » فإذا كانت تعود 
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إلى اختيار ob‏ النور بما له من قدرة على الاختيار » قد بختار الباطل » وكذلك 
الظلمة » يقيس ابن الروندي هذا المذهب قول النظام Ob‏ الله مختار يختار 
العدل « وليس iS‏ سبيل لاختياره الحور والظلم » « وإن من شأن طبيعة 
الشكل الاتصال بشكل وان كان يفارقه في بعض الات ؛ أي أن الأفعال 

[ ص CíYY‏ 
الى تلحق الشیء إنما تكون فيه طبيعة هذا الشىء e‏ فالأفعال العادلة تلحق 
7 :0 » والمکس بالعکس » ولکن قد حدث 
ما حول دون Gat‏ هذه الأفعال . وینتهی ابن الروندي من هذا إلى القول 
al‏ ليس Why‏ ء أن یفارق الشکل شکله بعد أن أتصل بطباعه » وبين 
أن تمازج الظلمة النور بعد أن تباینا بطباعهما » ليس بين القولین dol‏ اختلاف . 

يرد النظام على هذا ob‏ « الظلم لا يقع إلا من ذى BT‏ . وحملها على 
موجود تثبت حدث من وصف به » والله غير ذلك عنده أي أنه غير ذي 
آقة . أو pe‏ حادث ء فلا يفعل الله إذن الظلم»؛ ثم إذا كان الأمر كذلك 
op‏ النظام s‏ ینتهی إلى القول بأنه : ليس يجوز للمانوية أن يعتلوا بمثل علته » 
e‏ یزعمون أن النور ke‏ المنافع > ويدفع المضار » وتدخل عليه الافات 
وتغلب عليه الظامة » حى لا يعلم شيئاً لغلبتها عليه ؛ IB‏ كان MIS‏ 
فلا دليل هم على أن الشر والظلم لا جوز وقوعهما منه c‏ هذا إن زعموا 
أن الله مختار « فالزمهم أن مجیزوا وقوع ا حیر من الظلمة » والشر من النور 
عا وصفت poma‏ 

يبدو لي أن المسألة كلها تعود إلى فكرة كل من النظام والمانوية عن الله » 
فنجد أولا أن وحدة الله عند النظام » وهو يتابع في هذا روح المذهب 
المعتزلي » تختلف أشد الاختلاف عن تثنية الكائن الأول إلى نور idb‏ عند 


. الخياط : الانتصار ص ££ د 5؟‎ (JA) 
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المانوية فالله عند النظام واحد لا تعدد فيه ولا تشكل ء بسيط لا تركيب فيه ؛ 
والواحد لا يصدر عنه إلا فعل واحد c‏ بينما يذهب الانوية » والثنوية على 
العموم » إلى وجود أصلين قديمين يصدر عن كل منهما فعل خاص به ؛ 
ثم إن المسألة تعود GU‏ إلى فكرة النظام عن انلیر والشر » فالأول del‏ في 
الوجود dM qula ge trt ger gam‏ )شتا الثاني فعل غير أصلي 
لايلحق حى وجو د الانسان إلا لوقا عرضیاآء ولايصل إطلاقاً إلىماهية احير الأعظم 
وهو الله » ولكن قد يصل إلى ما هو دونه كالانسان وعام الملائكة أحياناً ؛ des‏ 
هذا نستطيع أن نفسر ما تضمنته النصوص الدينية من خطيئة بعض الكائنات الي 
هي دون الله كإبليس ۰ أو خطيئة آدم . أما الثنوية » وتشترك معها أغلب 
الفلسفات القديمة OG‏ أصحابها UT‏ حزينة » أو أما ذات نظرة تشاؤمية في موجد 
الموجود » حاولت أحياناً > حين رأت قصر الحياة » أن تلتمس في الأساطير 
بعض العزاء » وحاولت حیناً آخر أن تفسر الشر والباطل على أنه أصيل في هذه 
الحياة » وان له مصدراً قدياً يصدر عنه » ولا سبيل إلى الفكاك منه . ثمة فرق 
ثالث بين فكرة كل من النظام والمنوية عن الله ؛ هو ان الثنوية كانت جبرية 
المذهب ء بينما نشر المعتزلة الإسلام على أنه مذهب الإرادة الإنسانية الحرة » 
d»‏ كل هذا تختلف الأمم القديمة عن العالم الحديد الذي حاول ان ينظمه 
الاسلام c‏ وحاول أن يتخلص فيه من الشر والباطل » وقد حمل لواء هذه 
الفكرة مشيخة (!) المعتزلة وني مقدمتهم النظام . 

Ll‏ عن اتصال الشکل بشكله ني بعض CYL‏ ومفارقته له + فيرى 
النظام أن الشكل V]‏ يفارق شكله الذي من طباعه الاتصال به » إذا ما حدث 
ثمة مانع عنعه من أن یتصل به › ( وجود شي ء نع الحجر من الاتحدار gc‏ اء 
من السيلان » والنار من التلهب والارتفاع » . أما إذا ترك الشيء وطبعه فلا 
يمكن الا أن raw‏ الشكل بشكله . يقول النظام : « وليس للمانوية أن يتعللوا 
في إزالة ما سألناهم عنه بمثل هذا لأنه لا مانع نع النور والظلمة من أن يمترجا. 
إن طباعهما الامتزاج إذا لم يكن ثالث سواهما » . ذلك أن الامتزاج عندالمانوية 


ot 


[ ص 1550 [ 
قاعدة مسلمة إذ آنهما يمترجان فينقلب أحدهما على الآخر ؛ أما عند النظام فلا 
عترج الله إلا بشكله » وليس نة ما نم اتصاله بهذا الشكل . 

(UU)‏ نقد ابن حزم : يقول ابن حزم في نقد مذهب النظام ء إن الله 
تعالى لا يقدر على ظلم أحد al‏ > ولا عل شيء من الشرور € وان الناس 
يقدرون على كل ذلك » وإنه تعالى لو كان قادراً على ذلك لکنا لا نأمن أن 
يفعله » أو أنه قد فعله » فكأن الناس عندهم أتم قدرة من اللہ تعالى « وكان 
يقول إن الله تعالى لا يقدر على إخراج أحد من النار ء أو إخراج أحد من RL‏ 
ولا على وضع طفل في النار » وأن الناس € وكل واحد من ا حن والملائكة 
يقدرون على ذلك»فكأن الله عنده أعجز من كل ضعيف من خلقه وكأن. کل 
واحد من ا حلق أتم قدرة من الله تعالى ؛ ومن العجب اتفاق النظام والعلاف ء 
شيخي العتزلة ء على أنه ليس يقدر الله تعالى من امیر على أصلح V‏ عمل > 
فاتفقا على أن قدرته على Ël‏ متناهية . تم قال النظام إن الله تعا ی لا يقدر على 
الشرور جملة » فجعله ede‏ القدرة عليها عاجزاً عنها . ثم ينتهي ابن حزم » 
مع عدم فهمه للمذهب على وجهه الصحيح ء فيما اعتقد » إلى تکفیر کل من 
العلاف والنظام 09 . 


( ثالثاً ) نقد الأشعري : يبدو أن جمهرة العلماء تابعوا ابن الروندي ني 
نقدهم للنظام c‏ إذ er]‏ بحاولون رد مذهب النظام ني العدالة الإلهية إلى أصول 
ثنوية . وقد حاول الأشعري » وهو شيخ أهل السنة » أن يرد مذهب النظام 
في الداخلة Lal‏ إلى أصل ثنوي . يقول: « المداخلة هو ان كل شيء قد يداخل 
ضده وخلافه » . ويقول : « قال fol‏ التثنية إن امتزاج النور بالظلمة على 
المداخلة الي ثبتها (براهیم » . إن الأشعري ني ste]‏ محاول أن يصل بين مذهب 


)05 ابن حزم : الفصل > Y‏ ص ۱۳۹ وما بعدھا . 
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[ ص ٤۲١‏ ] 
النظام ني المداخلة » وبين أصل من الأصول وهو الامتزاج(۳) . 

( رابعاً ) نقد البغدادي: وینزع البغدادي أيضا منزع ابن الروندي فيقول: 
« وأحذ من الثنوية قولهم ob‏ فاعل‌العدل لا يقدر على فعل الحور والکذب » ?0( — 
وهذا الكلام يكاد يكون مردداً بقصته عن كتاب ( فضيحة المعتزلة ) . 

Cal az,‏ هذا عند فخر الدين الرازي ء فهو يحاول أن يصل بین 
الفكرتين 

(Late (‏ نقد الإبجي c‏ صاحب الواقف : یذ کر صاحب المواقف أنقدرة 
الله متعلقة بسائر الوجودات» أي أن هذا المذهب c‏ مذهب أهل السنة والحماعة 
ثم يأتي برأي مالفیه فيقول : « وخالف ذلك طوائف . الاو الفلاسفة € 
قالوا : إنه تعالى لا بصدر عنه مباشرة إلا أثر واحد لانه واحد . والثانية 
المنجمون ؛ قالوا : المؤثر ني die‏ العنصريات هو الأفلاك والكواكب با ها 
من الأوضاع المختلفة. الثالثة الثنوية؛ قالوا: إنه تعالى لا يصدر عنه إلا الحيرء 
أما الشر فمن عند الإنسان . الرابعة النظامية ؛ قالوا: إنه تعالى نما يقدر على 
الفعل الحسن لا القبیح ۳ . وصاحب الواقف هنا لا ينسب قول النظام صراحة 
الثنوية » ولكنه يرتبه معهم ترتيباً في السياق لا يخفى مدلوله . 

رأينا فيما سلف Cale‏ فكرة التماس مصدر العدالة عند النظام لدىالثنوية. 
وهذا يؤدي بنا إلى التساؤل عن مصدر هذه الفكرة في غير المذاهب الثنو ية . 
أي هل نستطيع أن نلتمس ها مأخذا لدى اليونان ؛ o y‏ لا نجد لهذا المذهب 

[ ص ۲۷ ] 
شبيهاً عندهم . Te‏ لقد ذهب آفلاطون إلى القول ob‏ مثال tl‏ لا يصدر عنه 


(.۲) الاشعري : مقالات الاسلاميين ص ۳۷۲ . 
(۲۱) البغدادي : الفرق .اص ۱1۱16 ۰ 
(TY)‏ الابجي : شرح الواقف ج ۸ ص ٦,‏ د 1 ۰ 
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إلا الحير » ولكن Sall‏ لا نجدھا في ype‏ الكاملة لديه » ويستبعد كثيراً 
أن يكون النظام قد أخذ عنه . ثم أننا لا نجد ھا أيضاً شبیهاً عند أرسطوء ولا 
الرواقية من بعده ؛ و بهذا نستطيع الحزم Ob‏ الفكرة أصيلة ني جوهرهما 
وتناكيلها . 


LAYI الارادة‎ 


ینکر النظام إضافة الإرادة إلى الله Bly]‏ حقیقیة ء ذلك OY‏ الارادة في 
إطلاقها على الله على نوعين : إما إرادته لأفعاله » وإما إرادته لأفعال عباده . 
Ul‏ إرادته لأفعاله فتفسر ah‏ خلقها وأنشأها ؛ « إن الوصف لله بأنه wy‏ 
لتكوين الأشياء معناها أنه کونها»وزرادته للتكوين هی تکوین»(۲۳) . أما إرادته 
لأفعال غباده فمعناه أن E‏ أو عبر أو ناه عنها ؛ و الوصف له wh‏ مريد 
لافعال‌عباده فمعناه أنه آمر بها والأمر بها غيرهاء نقول ai]‏ مريد للساعة ء معبى ذلك 
أنه حاكم بتلك الساعة حبر بهاء وينبغي أن نلاحظ أن إرادته لأفعاله هي أفعاله» 
فإرادة التكوين هى التكوين ؛ ولكن فيما مخص آفعال العباد يقول : « إن الأمر 
بأفعال العباد والحكم بها غير ها PC‏ أي أن أمر الله أن يعمل »ونبيه عنه غير 
حدوث الفعل » أو عدم حدوثہ من المخلوق » وفكرة عدم الإضافة ال قيقية 
للارادة إلى الله » نشأت عند النظام من أنه تصور أن الإرادة تستلزم حاجة من 
جانب المريد » تعالى الله عن ذلك . 


خلق العام : 
ذهب النظام إلى أن الله خلق الموجودات دفعة واحدة على ما هی عليه الان : 
(TY)‏ مقالات الاسلاميين ص .15 . 


)10( نفس الصدر ص ۱٩۱‏ . 


o 


[ ص 1۲۸ [ 

معادن ونبات وحيوان وإنسان » وم يتقدم خلق إنسان خلق إنسان آخر حى آدم 
نفسه . أما التقدم والتأخر فلا يكون ني وجودها أو في cle em‏ ما ي صدورها 
عن أماكتها » أي أن الله اکن بعض الموجودات في بعض c‏ فإذا جاء وقت 
ظهورها ظهرت أي حدثت ھا حركة » وليست هذه الح ركة حركة النقلة عنده 
بل هي مبدأ تغير . يقول الشهرستاني : « إنه يثبت الحركة ني وضع کا يثبت 
الفلاسفة الحركة ني الکیف والكم والوضع والأين » . أي في بعض القولات 
الأرسطية » على أن هناك خلافاً كبيراً بین النظام وأرسطو » فهو يقصر الحركة 
على الوقت ولا deb‏ بالقولات الأرسطية . وقد تنبه الشھرستانی إلى هذا فقال : 
« إن له في الجواهر وأحكامها خبط مذهب يخالف مذهب التكلمين 
والفلاسفة )۲۹ . ويضيف ابن الروندي إلى هذا إنه محال « عند النظام في قدرة 
الله أن يزيد في الحاق شيئاً أو ینقص منه شيئاً » . وینقض ال حیاط هذا Lax‏ 
شديداً » ويقول إن النظام كان يذهب إلى أن الله يقدر على أن خلت أمثال الدنیا 
وأمثال أمثالها لا إلى غاية » ولا إلى نہایة ۰ e‏ إذا كان الله قد خلق الوجودات 
جملة فان آياته ومعجزاته ل يخلقها إلا وقت حدوما 9" . 


CY) 


[ ص ٤٤٤‏ ] 
العالم إذن نحكمه تلك العاني ٤‏ والمقصود بالعام هنا العالم الطبيعي ؛ فكل 
ما فيه أعراض ء إنما تتسق في شجرة المعاني « الكبرى البسيطة » وهذهالأعراض 
متناهية » فما هو إذن التفسير النھائی odd‏ المعاني ‏ تنکب الباحئون‌الاقدمون 
كما سيرى فيما بعد هذا التفسير » ولكن هناك نص رائع عند معمر لم يتنبه إأيه 
الباحثون وهو أن صفات ال معانی » . فالمعاني إذن هي الصفات الإلهية » وهذه 
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العاني بسيطة » وذلك OF‏ صفات الله بسيطة ء وهذه المعاني غير متناهية العدد 
وصفات الله غير متناهية العدد c‏ وهذه المعاني لا إلى GE‏ » وصفات الله لا إلى 
غاية . وهذه المعاني .. اعتبارات ذهنية .. OV‏ الصفة هی اعتبار gad‏ ء تعود 
إلى الذات . وبهذا حل معمر مشكلة الصفات بهذا الدقيق من الكلام وهذا 
الغامض منه . وم يتنبه BLEI‏ لهذا » وظن أن معمراً آراد « تثبیت الحركة 
] ص ££0 ] 

إذاكان مدار دلائل الحدث عليها وعلی الأعراض» فأراد حياطة دلائل الحدث 
عند نفسه». وما لا شلك أن معمرا أراد أن يثبت الحركة» وأنہا حادثةء (qae)‏ 
ولكن Gall‏ باق ء وهو الذي بحرکھا . ولكن DLE‏ أدرك أن معمراً قرر هذا 
« لعنايته بالتوحيد ونصرته له م ۲۲۷ , 


dy‏ يفهم ابن الراوندي هذا على الإطلاق حين ذكر أن معمراً « كان يزعم 
أنه ليس يقع فعل في العالم إلا ومعه الف ألف فعل وما لا یتناهی من الأفعال . 
ومحال عنده في قدرة الله وني قد رة غيره أن يفعل فعلا واحداً في وقت واحداً 
أو مائة ألف فعل ؛ ولا بد عنده لمن فعل فعلا" واحداً في وقت واحد من أن 
يفعل صفة ما لا یتناهی من الأفعال »© . ۸ يدرك ابن الروندي فكرة معمر في 
العاني اللامتناهية »> وهي صفات الله الإعتبارية » وأنه إذا كانت الأعراض 
ني العالم الطبيعي متناهية » فان علة الأعراض c‏ هي الصفة الإلهية أو Got gas‏ 
الذات (Y4)‏ : 


كما ان ابن الروندي أيضاً ذكر أن معمرا يقول بأن الأمراض والسقام من 
فعل غير الله » وكذلك فيما يصيب النبات » وم nll‏ إن معمرا كان يزعم 
أن الله المرض المسقم من أمرضه وأسقمه ء وأن أحداً لم عرض نفسه وم يسقمه 
وكان يزعم أن الله المصيب للنبات والزرع بالمصائب الي تكون من قبله » Lb‏ 


. 00 الخياط : الانتصار € ص‎ (TY) 
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من أصاب الزرع من ظلم الناس وجورهم » فان الله من ذلك بریء وهو من 
فاعله من ظلمة الناس . كما أن معمراً يذهب إلى أن اللہ وخلق الموت والحياة». 


CYY) 


] ص ۵۲ [ 

de فيقول « إن الباري‎ QUI العلم — وهنا جد معمراً يطبق نظريته في‎ Ll 
بعلم » وأن علمه كان علماً له معى ء وكان العی لا إلى غایة + وكذلك قوله‎ 
لعان لا مهاية ها‎ dle في سائر صفات الذات  فقال ني الله عز وجل بالمعاني »وإنه‎ 
قادر حي سميع بصیر لعان لا غاية لها».وهذا يوضح لنا تماما ما سبق أن قلناەعن‎ 
أو هي إعتبارات ذهنية ؛ وأن علم الله‎ c صفات الذات‎ ME عند معمر‎ Gul 
CRIME له معی > ولا كان العلم هو الذات والذات هي العلم > والذات لا‎ 
. فالعلم أو العاني المتصلة بالعلم لا مبائية . ولکن كيف يتحقق العلم ؟‎ 

بنقل الشهرستاني عن جعفر بن حرب أن معمراً كان يقول « إن الله تعالى 
حال أن يعلم نفسه » لأنه محال أن يكون العالم والمعلوم واحداً Jles‏ أن يعلم 
غيره » کا يقال محال على أن يقدر على الموجودات من حيث هو موجود». 

[ ص ٩۰۲‏ [ 
وينقل ابن الروندي عن معمر أنه كان يقول « إن من زعم الله يعلم نفسه 
فقد ON » las‏ نفسه ليست غيره ولا بد أن يكون المعلوم غير العام ».وهنا 
تتضح لنا فكرة معمر ؛ إنه ینکر علم الله لنفسه » OY‏ هذ يقتضي وجود العام 
والمعلوم » أي وجود تثنیة في الذات MAY!‏ » ومن هذه الوجهة من النظر » أنكر 
علم اللہ لنفسه » أما علمه لغيره فیشرحہ الشهرستاني بأن الرجل كان یل إلى 
« الفلاسفة ؛ والفلاسفة ترى أن علم الله لیس Ce‏ انفعالیاً » أي لا ينفعل تبعاً 
للمعلوم ؛ بل علمه علم « فعلي ؛ فهو من حيث هو عالم » وعلمه هو الذي 
آوجب الفعل V], c‏ بتعلق بالوجود حال حدوثه لا محالة » أي لا يجوز تعلق 
العلم بالعدوم على استمرار عدمه ۰ متا یتعلق ple‏ الله بالوجود . ویری 


ool 


الفلاسفة » أن الله علم وعقل» وكونه عقلا" وعاقلاومعقولا" شيء واحد ». 
أثر هذا » فيما يرى الشهرستاني» في معمر فذهب إلى القول ob‏ الله لا يعلم 
نفسه ولا یعلم غيره » ويورد الشهرستاني قول ake‏ بن سليمان وهو يشرح 
مذهب معمر بأنه « لا يقال يعلم نفسه ء لأنه يؤدي إلى تمايز بين العالم والمعلوم » 
ولا يعلم غيره » SY‏ يؤدي إلى أن يكون علمه من غيره تحصل ۳ » والعلم 
هو الذات والذات هي العلم » لا انقسام فيها ولا تعدد » وهي فوق العلم فلا 
هي في حاجة إلى أن تعلم ذاتہا » ولا أن تستمد علمها من ا حادثات المعلومات. 
ومن العجب أن المصدر المعتزلي الوحيد الذي بين أيدينا ینکر نسبة هذا 
الذهب إلى معمر ؛ فيقول ا حیاط رداً على ابن الروندي « وكيف تکون حكايته 
عن معمر صحيحة » والانسان عند معمر قد يعلم نفسه وليست غيره . فكيف 
بحیل أن يكون الله جل ذكره يعلم نفسه » OY‏ نفسه ليست غيره » ۲۳۷ وندهش 
] ص 105 ] 
أن یذ کر أعداء المعتزلة المذهب صحيحاً » ثم يقومون بإلزامات خاطئة عليه 
QU,‏ مؤرخ المعتزلة » فيورد المذهب Eb‏ » ولا يستنتج منه شیا . 


وینکر معمر القدرة . ويذكر الأشعري أن المسلمين جمیعاً إلا معمرا 
أجمعوا على أن اللہ قادر على الأعراض والحركات والسكون والألوان والحياة 
والموت والصحة والمرض والقدرة والعجز وسائر الأعراض . 

وني موضع يذكر أن معمراً يقول بالتعجیز لله » فلا يصفه بأنه قادر إلا على 
الجواهر » أما الأعراض فلا يوصف الله بالقدرة عليها » وأنه ما خلق حياةولا 
موتاً ولا صحة ولا سقماً ولا قوة ولا عجزاً ولا لوناً ولا Lab‏ ولا را ؛ وأن 
هذا كله « فعل pal bl‏ بطبائعها ». ویعلل معمر هذا بأن « من قدر iA be‏ 
قدر أن يتحرك ومن قدر على السكون » قدر أن يسكن کا أن من قدر على 


. ٩۲ الشهرستاني : الملل » ج ۱ ص‎ (v) 
۰ OF الخياط > الانتصار € ص‎ )۳۱( 


oof 


الإرادة قدر أن يريد وان الباري قد يريد ويكره ء وذلك قائم به لا في مكان 
وكذلك تحریکەوتسکینہ EE‏ به وهو إرادة ,۳ . 


هنا يتبين لنا العلة في أن معمراً ینکر قدرة الله على الأعراض . إنه يريد 
تنزيه الله عن المكان » OY‏ المكان يستلزم التحرك والسكون » والله منزه عن 
الحركة والسكون c‏ فإذا قدر اللہ على العرض — عرض الحركة - لحقه 
عرض الحركة إن من بحرك » يتحرك » ومن یسکن » یسکن » والله منزه عن 
هذا . 

وکا أنكر معمر إطلاق القدم على الله » أنكر إطلاق القدرة عليه . إن 
قدرة الله فقط Ul‏ تجوز في c^‏ الوجود للمعدوم 4 c^‏ الوجود للمادة شبه 
الأولى الي منها تنبع الوجودات » أما الموجود من حيث هو حادث في الوجود 
فلا تتعلق به قدرة الله » وإلا تعلقت محادث . 

وقد هاجم ابن الروندي معمرا هجوماً عنیفاً في قوله بفعل الحواهر لطبائعها ؛ 

[ ص £00 ] 
يقول « وكأن معمر يزعم أن ألوان السموات والأرض وما بينهن وكل ذي لون 
وطعومهن وآراییحهن وحرهن وبردهن فعل لغير اللہ » وأنه لا یقع من حي 
قادر میز ولا يفعله إلا الموات الذي ليس بعالم ولا قادر » ولکن DAE‏ يرد 
عليه بنص رائع يقول فيه « أن معمرا كان يزعم أن هيئات الأجسام فعل للاجسام 
LLL‏ » على معى أن الله bole‏ هيئة تفعل ھیٹالہا طباعاً . وكان يزعم مع ذلك 
أن الله هو الملون للسماء والأرض ولكن ذي لون Ob c‏ فعل تكوينها » ۲۳ 
بل إن ا حیاط يرد أيضاً ob‏ ابن الروندي ly‏ معمراً في أفعال الطبائع فيزعم 
أن حر کات الفلك وکل ما اشتمل عليه الفلك من ذي حركة أو سكون وتأليف 
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واختراق ومماسة ومباينة فعل غير الله » وأنه لا يقع من الحي القادر الميمز ولا 
بقع إلا من الموات الذي ليس بعالم ولا قادر و لاحي » فكيف يعيب معمراً 
بقول هو يقول به . 

ويشرح الشهرستاني المذهب فيذكر أن الله تعا ی لم بخلق شيئاً غير الأجسام 
فأما الأعراض فانها من اختراعات الاجسام - آما طبعاً كالنار الي تحدث 
الاحراق » والشمس الي تحدث الحرارة والقمر الذي بحدث التلوين + وإما 
اختيارا كليواي عدٹ الحركة والسكون ء والاجتماع والافتراق ۳٩‏ . 
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e ) ۲۰/۹۵۱‏ 
النشار ۰ الد کتور علي سامي : 
Sal abi —‏ الفلسفي فی الاسلام ء 
الحزء الثاني » ( طبعة ثانية ) » 
الاسکندرية ۱۹۹۶ . 


] ۲۱ Go] 


ينقل إلينا *“ الأشعري والبخدادي عن ابن الروندي القول الآتي :« وحکی 
ابن الروندي في بعض كتبه عن هشام أنه قال : بین الله وبين الأجسام المحسوسة 
تشابه من بعض الوجوه c‏ ولولا ذلك ما دلت عليه » ولكنه لا يشبهها ولا 
تشبهه ». هل أراد ہشام بن الحكم بهذا أن يقول : أن الأجسام المحسوسة هي 
برهان على وجود جسم کلي عام لا حسوس ؛ أو أن هناك منهجاً صاعداً لديه؛ 
يذهب من Ql‏ إلى الكلي » ومن المحسوس إلى المعقول ۰ ومن الصور الحزئية 


. ننقل مناقشات الدکنور النشار بلا تعليق » كما فعلنا مع نصوص الجزء الاول‎ (ag) 
. ۱ الاشعري : مقالات » ج ۱ ص ۳۲ » ۳۳ . والبغدادي : الفرق € ص‎ )١( 


oo} 


للمثال ؟ هل هنا نوع من الأفلاطونية ؟ ثم أن الشبيه » يدرك الشبيه فابهسم 
يدرك جسماً » وان خالفه في الحقيقة > هذا تفسير . 


(Y) 


[ ص ۲۳۱ ] 


ولکن فيما کل هذه الالزامات ؟ إن هشام بن الحكم بقول جسم لا 
كالأجسام ء ولیس هنا اشتباه ولا مشتبه » ويقر ابن حزم ببذا فيقول :د إنه ليس 
مشتبهاً ولكنه ألحد في أسماء الله » إذ سماه dU‏ يسمى (!) به نفسه c‏ وأما 
من قال : إنه كالأجسام » فهو ملحد » P‏ 


» اللحياط فيقول : « إن ہشام بن الحكم يذهب إلى أن القديم جل ثناؤہ جسم‎ ul 
فأبطل دلالة الأجسام على الحدث يحكمه أن منها ما هو قديم»؛ وهو ينسب قول‎ 
ہشام إلى الدیصانیة۳. ونستنتج من هذا أن املسم عند ہشام ععی المو جودء‎ 
عن ابن الروندي قول هشام‎ BIL فكل موجود جسم . أما عن الله فيورد‎ 
وهو أن نے وت الأجسام في معانيها ولا بي أنفسها > غير متناهي‎ ۱ 
القدرة ولا حدود العلم لا پلحقه نقص ولا يدخله تغيير ؛ ولا تستحیل منه‎ 
الأفعال » لا یزال قادراً عليها » وهذا هو تفکیر ہشام بن الحكم . الوجود‎ 
IKA كله جسم » والله موجود ؛ فهو جسم » ولكنه لا کال جسام . ولکن‎ 
تبدو فيما يقول الحياط من أنه « كيف يجوز للرافضة القول بأن الله جسم لايشبه‎ 


الأجسام م مع القول بأنه یتحرك ويسكن pus‏ وسعد وأنه ذو صوت وقد 
٤ Totas‏ وليس بین آیدینا من النصوص ما يوضح موقف هشام من اعتراض 


الحياط هذا . 


)1( ابن حزم : الفصل » ج Y‏ ص ,۱۲ تب ۱۲۱ . 
(v)‏ الخياط : الانتصار € ص .) Elm‏ . 


0( نفس المصدر € ص ۱۰۱ د ۱۰۷ e‏ 


ooy 


(v) 


] ص ۲۵۰ [ 

ویری حیاط أن السکالك تلميذ ہشام بن الحكم استمر في اعتناق رأي 
أستاذه» وأنه ناقش جعفر بن حرب وأن جعفرا ألزمه قياس القدرة وا حياة على 
العلم . وحينئذ يكون الله غير قادر وغير حي > ثم خلق لنفسه القدرة والحياة. 
وليس لدينا مع الأسف كتب ہشام بن ا حکم أو السكاك حى نحکم على 
رأيهما ني مسألة القدرة والحياة ولكن ما لا شلك فيه أن ہشام بن ال كم لم برض 
قط أن يؤمن بقدم العلم » بل قال بحدوثه حى يتجنب aon‏ المعتزلة الأكبر في 
إحاطة الله بالمعلومات . ان المعتزلة حين نادوا بأن الله عين الصفة والصفة هى 
عين الله » وبالتالي إن العلم هو الذات بقولهم الذات هو العلم » وقعوا في 
خطأ عبر عنه ابن الروندي بقوله « إن الله متناهي القدرة والعلم » ذلك أن 
المعلومات متناهية » محدودة » محصاة ble‏ بها » فهل أحاط de‏ بعلم محدودء 
فانهام ہشام بن الحكم للمعتزلة صحیح > واذا أحاط بها بعلم غير محدود » 
فكيف يتفق هذا مع كول o‏ امذیل أنها محدودة و ble y alas‏ بها . 
وإن قال إن معاومات الله ومقدراته غير محدودة وغير محصاة » شاركت الذات 
في صفاته » لا تعطيني نصوص هشام هذا الحل صراحة » ولكنه هو التفسير 
الوحيد لارائه ني هذه المسألة من دقيق الكلام وجليله . 


(1) 


] ص ۲۵۲ [ 
ثم يقدم لنا DLE‏ عن ابن الروندي النصوص الاتية ally‏ أرجح آنا فشام 
ابن الحكم « إنه إن كان ۸ يزل عالاً بدقائق الأمور لنفسه ء فهو لم يزل يعلم أن 
الجسم متحرك لنفسه » لأنه الآن dle‏ بذلك » وما علمه الآن فهو لم يزل Ue‏ 
- ثم يقول» أيضاً ‏ فان زعموا أن الله يعلم لنفسه أن الحسم متحرك إذا «S E‏ 


ہ٥‎ 


ویعلم لنفسه أن الحسم ساكن إذا سكن من غير أن يحدث له علم c‏ فلما أنكروا 
أن يكون الحسم متحركاً إذا خلي مكانه وفرغه » ساكناً إذا صارفيه وتثبت من 
غير أن بحدث له حركة وسکون»» ويقول ابن الروندي « فهذا بعض ما يحتج 
به ہشام ي القیاس » ۰ 


ومن الواضح أنه يريد في النص الأول أن یلزم العتزلة بأن انکار حدوث 
العلم سيؤدي إلى القول بقدمه » وکا أن المعتزلة تنكر أشد الإنكار حدوث‌العلم » 
فانها تنکر قدمه.يقول احیاط « إنه ما فسد أن يكون القديم جل ثنازه We‏ بعلم 
حدث لا by‏ : وفسد Lal‏ أن يكون We‏ بعلم eas‏ لفساد قدم الأثنين » صح 

] ص YeY‏ ( 
وثبت أنه لم يزل عالاً بالأمور دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها 
لنفسه لا بعلم ». إذن كيف يرد المعتزلى الزام ہشام بن الحكم؟ يرى DEI‏ 
أن الله كان ولا شيء معه وأنه « لم يزل یعلم أنه سيخلق الأجسام » وأنه 
بعد خلقه لها ستتحرك وتسكن ( وأنه « ۸ يزل يعلم » أنہا متحركة إذا حلتها 
الحركة ؛ ساكنة إذا حلها السكون . « فهو لنفسه » ۸ يزل يعلم : أن الخسم 
قبل حلول الحركة فيه سيتحرك » وأنه في حلول الحركة فيه متحرك . فعلمه 
لنفسه إذن غير حادث وغير متغير ولكن المتغير هو حركة الأجسام . « وإنما 
اختلفت العبارة عن العلم ULM‏ بالعبارة عن اختلاف أحوال اہ حسم 
فلما كانت أحوال الجسم مختلفة » اختلفت العبارة عنها ء نم اتصلت العبارة 
عنها بالعبارة عن العلم de‏ » فاختلفت العبارة عن العلم بها » لاختلاف 
ما اتصلت به العبارة Ul calge‏ العلم فلا ختلف ولا يتغاير . « فاللہ جل 
ذكره لم يزل We‏ بالحسم ولا يزال We‏ به وبا 42 — وقول القائل یکون 
الحسم وهو كائن وقد كان ويتحرك الحسم وهو متحرك وقد تحرله — 
ul‏ هو عبارة عن حسم وعن اختلاف أحواله » ولكن إذا ذكر العلم مع 
اختلاف الجسم ۰ اختلفت العبارة عنه لاختلاف ما ذكر معه » فأما العلم به 
في الحقيقة فمتقدم غير حادث . 


. © با رد على النص الأول‎ DLE النص الثاني فيكاد يجيب عليه‎ Lf 
آما الحجج النقلية» فینقل ابن الروندي نصوص هشام نفسهاء يقول « وقد‎ 
خفف‎ OV) احتج من القرآن بقوله عز وجل ( لننظر كيف تعملون ) وبقوله‎ 
عنكم وعلم أن فيكم ضعفاً) . قال: فكما أن التخفيف حدث الان؛ فكذلك‎ 
من‎ PY الكلام الثاني معطوف على الأول « ۽ هذه‎ oY . العلم بضعفهم‎ 

[ ص Yok‏ ] 
القرآن. ثم يقدم لنا شاهداً من الاجماع بقول السلمین « الدنیا دار محنة € 
Ul,‏ خلقت لیمتحن العقلاء فیها » ویقول هشام « ولیس يصح الامتحان 
فيها » لمن لم يزل عالاً في الحقيقة قبل امتحانه إياها ء . 


ولو جاز أن يمتحن الشيء من يعلمه من جميع وجوهه «جاز أن يتعرفه 
من يعلمه من جميع وجوهه فلما فسد تعرفه ممن ۸ يبق عليه من العلم به 
شی ء فسد امتحانه من قد أحاط علمه جمیع حقائقه » فان كان الله لم يزل 
عالاً بكفر الكافرين » فما معنی إرسال الرسل اليهم » وما معى الاحتجاج 
عليهم » وما cae‏ تعريضهم لا قد علم ecl‏ لا يتعرضون له ؟ هل يكون 
حکیماً من دعا من يعلم أنه لا يستجيب od‏ ومن يرجو اجابته؟ ثم يقول 
ہشام - مستنداً مرة أخرى إلى آية قرآنية يدعم بها حدوث العلم — وما وجه 
قول اللہ لموسى وهارون ( فقولا له قولا لينا لعله يتذكر أو یخشی ) هل 
بجوز مثل هذا الكلام من علم أن التذكرة والحشية لا تكون منه » وهل يصح 
إلا من ا توقع النتظر ؟ » 


وقد أثار هشام بن الحكم بآرائه هذه المعتزلة فمضوا ينا قشونا أشد النقاش» 
وقد حفظ UJ‏ الخياط جملة هذه الآراء الحشامية وردود المعتزلة علیھا!؟“' . 


)0( الخياط : الانتصار € ص ۱۱۱ = Mo‏ . 
)09( نفس المصدر € ص ۱۱۵ د MY‏ . 


oM. 


(1/50 


عزمي : عمر 
- نشرة « کتاب الحیط بالتکلیف للقاضى عبد AH‏ »> جمع ابن 
Ay gle‏ » ۰ 

القاهرة ۱۹۹۵ © 


(1) 


[ من تعليقات الناشر على اسماء الفرق واللل الواردة في اصل الکتاب ] 
[ص EYA‏ ... المجسمة » هم الذين قالوا : ان الله تعالى ‏ جسم ممدود 
عرض عي طن > طوله مثل عرضه » وعرضه مثل عمقه » نور ساطع c‏ 
له قدر من الاقدار ععی ان له مقداراً في طوله وعرضه وعمقه لا يتجاوزه 
وهو يتحرك ویسکن ویقعد ویقوم . 

وحكي عن ابن الراوندي أنه قال : هو جسم لا كالاجسام © : 
ومعی ذلك أنه شيء موجود . 


AL-Muhit Bi-taklif by al-Qadi Abdul’Gabbar, Edited by Omar Azmy, Cairo (1) 
1965. 


)٢(‏ اصل هذه المقولة انها منسوبة الى هشام بن الحكم » کذا الشهور € ولم نعثر فيما بين 


۳٣۹ — ابن الربوندي‎ oM 


Y) 


[من تعليقات الناشر على تراجم اسماء الرجال الواردة فی أصل الكتاب [ 
[eve ۰‏ ... 

ابو الحسين الحياط ء وهو ابو الحسين عبد الرحيم الحياط : استاذ 
أني القاسم البلخي © » من الطبقة الثامنة » وله كتب كثيرة في النقد O‏ 
على ابن الراوندي . 


Loi‏ على ما يؤيد نسیتها الى ابن الريوندي . قارن كتابنا 
Ibn ar-Riwandi, pp. 143, 144, 279.‏ 


Op. cit., p. 48, note 79. انظر كتابنا السابق‎ (r) 
Ibid., p. 51, note 99. (9) 
. كفا ! والصحيح : النقض‎ (0) 


omy 


(۲/۹۷) 


العثمان » الد كتور عبد الکریم : 
— مقدمة ( شرح الأصول ا حمسة لعبد اطبار ) » 


۱۹۵ $ aul 


[ ۳۳ o^] 
في أنه سيخدم الفكر والثقافة‎ X2 وحن نقدم هذا الكتاب للقراء وکلنا‎ 
الاسلامية العربية المعاصرة خدمة جليلة ... إذ يكون بین أيدي القراء ولأول‎ 
مرة بعد قرون طويلة كتاب مطبوع يعرض فكر الاعتزال بصورة متكاملة‎ 
خصومهم في الرأي والأشاعرة بوجه خاص . ونحن لا نزعم أن خصومهم‎ 
des » كانوا متجنين عليهم حين نقلوا آراءهم فقد كان منهم المنصفون‎ 
مقالات الإسلاميين ۰ ولكننا نظن أن‎ dc رأسهم أبو الحسن الأشعري‎ 


)١(‏ لقد رجعت الى كناب شرح الاصول الخمسة للقاضي عبد الجبار » في كتابي تاریخ ابسن 
الريوندي الملحد » النص ۱/۱۳/۵ » ص ۹۳ - AC‏ , وقد أهملت وقتھا ذكر رأي محقق 
الكتاب المذكور الدكتور العثمان بخصوص الاعتزال كنظرية ومنطلقاتها من کتاب الانتصار 
للخياط . لكني أذكره هنا لخطورته مع أنه لا بستند الى علم متين بظروف ظهور كناب 
الانتصار ۔ 


oy 


الاخلاص للحقيقة ء وإعطاء صورة دقيقة عن أي مذهب يحب أن يتلمس 
Y‏ عند أصحاب هذا المذهب نفسه ۰ ولا نظن أن كتاب الانتصار QV‏ 
الحسين BLEI‏ الذي نشره الأستاذ نيبرج ( سنة ۱۳٣١‏ ه — (e MYo‏ 
يستطيع أن يسد هذا الغرض لأنه لا يقدم الاعتزال كنظرية متكاملة بقدر 
ما يعرض من الردود على المسائل الى أثارها ابن الراوندي المعتزلى الذي ارتد 
إلى الملحدة والرافضة « call cally‏ ضدهم LES‏ سماه « فضيحة المعتزلة » O‏ 
معارضاً كتاب الحاحظ « فضيلة المعتزلة » ۲۳ . 


Ibn ar-Riwandi’s Kitêb Fadihat al-Mu‘tazilah, ch. iv, passim. — : WLS راجع‎ )۲( 
. وبالذات لهذا الكتاب‎ Yai المخصص‎ 
تفصيلات حول القيمة التاريخية لكتاب الحاحظ هذا.‎ JU43 ء‎ Ibidem, ch.i : انظر‎ (v) 


ھ٤‎ 


(4ة/؟؟) 


نيكسون 6 رينولد الن : 

- تاریخ الدب العبامي e‏ 
ترجمة الد کتور صفاء خلوصي ٠‏ 
بغداد ۱۹۹۷/۱۸۳۸۷ ۲۲ . 


(OY) 


[ ص ١١١‏ ] 
ولقد Al‏ مؤخراً ضوء جديد على طبيعة حركة المعتزلة بنشر ه كتاب 
الانتصار » للمعتزلي ا حیاط O‏ ۰ وهو كتاب جدلي من القرن الثالث للهجرة — 

التاسع للميلاد » موجه ضد المفكر الشيعي ا حر ابن الراوندي ... 
(Y)‏ 


] ص ١76‏ ] 
يكرس yt‏ العلاء المعري الذي كان ہو نفسه ناقداً um‏ ومتهکماً 
)1( قارن الاصل الانكليزي Nicholson, R.A., A Literary History of the Arabs,‏ 
Cambridge 1950,‏ « فالترجمة العربية هي للنصف الثاني من الکتاب . انظر الاصسل 


pp. 474, 375.‏ 
)0( طبعة ايج . ایس . نيبرك » القاهرة ۱۹۲٦‏ [ كذا ! الصحيح ۱۹۲6 ). 


olo 


ازاء البادیء الاسلامية > قسماً متعاً من « رسالة الغفران » للزنادقة «(O0‏ 
فیذ کر آشیاء عديدة قاسية عنهم » والقصود منها بلا شك ذر الرماد في 
عبون الحماعة XS UE‏ فيه .... ( فیذ کر من بين هؤلاء (Bob JE‏ ابن الراوندي 
الذي صم کتابه الوسوم ب « الدامغ » لانکار اسلوب القرآن العجز ... 


(Y) 
] ۳۲۷ ص‎ ] 
بشار بن برد وابن‎ i dy قال ابن قاضي شهبة : زنادقة الدنيا‎ « 
c dahl التوحيدي وابو العلاء العري « [ العماد‎ Ole الراوندي وابو‎ 
. ] ) في احداث سنة سبع وستين ومائة‎ ( ۰ ٠٠٠/١ ١ شذرات الذهب‎ 


(؟) راجع ما قلناه في التعليق على نص رسالة الغفران » کتابنا تاريخ ابن الريوندي اللحد € 
ص ۱۰۸ وما يليها . 
؛) کذا ! ان تحقيقنا للنصوص دائما يسوقنا الى ان زنادقة الاسلام ASW‏ € راجع کتابنا 
Ibn ar-Riwandi, p. 58, note 123.‏ 
ان التجاوز في اضافة بشار هنا عند القدماء يشبه تجاوز الحدثین في اضافة آخرين € 
كما لاحظنا في الجلد الاول € ص ۱۸۱ . 


ھ٦‎ 


Y£/A^ )‏ ( 
العثمان » عبد e SI‏ ) الدكتور ) : 
- قاضي القضاة عبد الحبار e‏ 
يروت ۱۹٦۷‏ . 


(1) 


] ص ۱۷۸ ] 
...نظرية الرازي الطبیب Selly c‏ سنة ۳۲۰ ه [ في إنكار النبوة ]۲ 


... وبمثل هذا [ ص ۱۷۹)] الرأي قال ابن الراوندي" ولا شك ان الرازي 
وابن الراوندي ”© ينضحان من مصدر واحد هو التعاليم البرهمية والاراء 


0) 


( 


زلف 


يراجع الد کتور عبدالرحمن بدوي » من تاریخ الالحاد في الاسلام « القاهرة ١915‏ € ص 
۸ — ۲۲۷ €« فتاثر الدكنور العثمان واضح ہما قاله بدوي € ولو انه لم يشر .UUM‏ 
ان هذه التبعية غر صحيحة ء فالرازي 6 الذي ظهر بعد ابن الريوندي » قد تابمه في 
هذا الزعم وطور رأيه ء لا أن يقال أن الراي المذكور ینسب اولا للرازي . ولفرض ادرالد 
الدقة في التعبير الطلوب € Gold‏ بين نص الدکتور العتمان الركيك هنا ہما سبق أن 
اقتیسناہ عن الدكتور بدوي في كتابه « الانسانية والوجودية في الفكر العربي (€ ص OF‏ 
ر الشترة (۱) ] ۰ 

يشير الدکتور العثمان الى مصادره هنا : ز صاعد » طبقات الامم »> ص TY‏ ۰ ابن القفطي» 
ص ۲۷۱ € وابن آبي أصيبعة € ص ,۲۲ 6 ورسائل الرازي € ص ۱۸۲ ففیه اشارة ال 


۷ه 


المانوية . وقد أشار صاعد صراحة إلى تأثير البرهمية على فكر الرازي . 


(Y) 


[ ص ۱۸۷ ] 


: بالاخبار عن الغیوب‎ TT عناية خاصة عا‎ C القاضي‎ ae Y ٦ 


وذلك للرد" على ما وجهه منكرو النبوة » des‏ رأسهم ابن الراوندي » 
من هجوم على معجزة القرآن بحجة أنه ليس معجزة من حيث بلاغته وفصاحة 
ألفاظہ ‏ اذ لم يروا مستحيلا” أن يوجد بين فصحاء العرب من يستطيع J gill‏ 
c alte‏ وأضافوا : اذا كان القرآن معجزة للعرب SY‏ غایة في الفصاحة › 
فما وجه إعجازه لغير العرب ۰ كالفرس وعموم الأعاجم ؟ 


(€) 
(o) 
0 


eee ...‏ القاضي 


(Y) 


[ ص ۲۲۱ ] 


T F ۳ < k C) 
الحكم وابن الراوندي وعيسى‎ VEL 


كناب الذرة )19( الذي يفكر فيه ابن الراوندي النبوة]. واشارة المثمان الى كناب «الذرة» 
غلط مبين » فالمذكور في رسائل فلسفية لابن بكر محمد بن زکریا الرازي ( نشرة الاستاذ 
باول كراوس € القاهرة ۱۹۳۹ € ۱۸۲/۱ ) هو كناب الزمرذة € قارن نص كراوس المذكور 
في موضعه من کتابنا هذا المجلد الاول ص ٠.١‏ . 

أي : القاضي عبدالجبار » الممتزلي . 

يشير العثمان الى راي القاضي في النبوة في کناب الفني 1o‏ /( ظ € ۹۲/۱۷ . 

القاضي عبد الجبار € العتزلي 6 يبدو هکذا دائما يتهم هؤلاء بالروق عن جادة العقيدة 
بالانحراف الى الثنوية والالحاد . قارن مثلا کناب المغني ۱/۲۰ ص TY‏ س ۱۹-۱۵ . ويبدو 
أن الدكنور العثمان لا يعرف الصلة الحقيقية بين هؤلاء الاربعة 6 es‏ الاخص بين الثلائة 
الآخرين وابن الريوندي بالذات . وللتفصيلات أحيل القارىء الى wit‏ 
Ibn ar-Riwandi's Kitáb Fadihat al-Mu'tazilah, ch. i, pp. 13, 14, 15, 16, 17.‏ 
فهناك نلاحظ بسهولة انهم من المنشقين عن e ex-Mu'tazilites aJ xal!‏ 


OVA 


الورّاق "2 وأبا حفص اد اد — وکاهم ثنوية أو ملاحدة — pel‏ هم الذين 
تولوا كبر هذه الدعوى (!) ؛ وبینما يداعي TEM‏ ۳ أن النظام 
العترلي هو أول القائلين بالتص GaN‏ على علي » يرى القاضي O‏ آن" ابن 
الراوندي بالذات هو أول الداعين إلى هذا القول 07 ء تم جاراه من بعده 
أعداء الاسلام باطناً التسترون بلباسه f AU‏ "° . 


CHIS ۷(‏ » ولعله غلط العثمان » وصحيحه ابو عيسى الوراق ؛ راجع القاضي عبدالجبار» 
الفني € ,۱/۲ ص ۳۷ » وقارنه بنص في كناب الشافي في الامامة للشريف الرتضی € 
( ط, حجر » [ قزوین ؟ ] ۱ء ص ۱۲ ) » يراجع کتابنا تاريخ ابن الريوندي 
اللحد ٤‏ ص ۹۸ س ۱۰ د ۱۱ ۰ 

۰. ] ۱ € یشم المؤلف ال [ الملل والنحل‎ (A 

(۹) یشم العثمان الى [ الفني » ۱/۲۰ › 1٩ 2 ٤۸‏ ]۰ 

12( لم يفطن العثمان الى أن ابا القاسم البلخي الكعبي قد الح الى هذا العنی في كتابسه 
P‏ محاسن خراسان » € راجع کتابنا تاريخ ابن الريوندي اللحسد € ص ۸۹ س ) لاه 
( والتتمة من قراءتنا لفراغ نص الفهرست € الذي نشره الاستاذ (Th. Houtsma‏ . 

AND‏ كفا (!) » والذي قراناه في معالم الرازي » ان الذين تابعوا ابن الريوندي في هذا الشان 
هم « الروافض الشيعة » » انظر کنابنا تاریخ ابن الريوندي » ص ۱۸۰ . 


01 


( ۲۵/۱۰۰ ( 
مطاوب 4 الد کتور أحمد : 


- القزويي وشروح التلخيص € 
بغداد ۱۹٦۷‏ 


[ ص [OVW‏ 
وجاء أخيراً محمد بن محمد عرفه الدسوثي (۱۲۳۰ ه ) ووضع حاشية 
على مختصر السعد على تلخيص المفتاح ۲ ... وكان الانتهاء منها يوم الجمعة 

لثمانية وعشرين من شهر شوال سنة ۱۲۱۰ ه. 

[OV ص‎ ] 

... ولا تقض أهمية الحاشية عند البحوث البلاغية واللغوية « Gl,‏ 
تتعداها الى غيرها ء ففيها تعریف بالكتب ... وفيها مباحث تاريحية . 
وفيها تراجم للشعراء .... و a‏ هذا الاتجاه في كلامه عن أسر التني e‏ 


)1١(‏ يشير الدكتور مطلوب الى انه رجع الى « حاشية الدسوقي على شرح السعد [ طبع على 
حاشية كناب شروح التلخيص € نشرة عيسى البابي الحلبي ] » القاهرة ۱۹۳۷ ء الجرء 
الاول » ص Cot‏ . واعترف باني » مع ما بذلته من جهد للاطلاع على هذا QUOI‏ » قد 
فشلت فلم استطع على طبيعة الترجمة التي خصصها الدسوقي لابن الريوندي فی 


حاشیته . 


ov. 


وترجمة الفرزدق 3 والعباس بن الاحنف > والحاحظ e‏ والصلتان العبدي c‏ 
والراوندي ۲ 


(۲) كفا ! والصحیح : ابن ... 
oV‏ 


(۲/۱۰۱) 


خشم » علي فهمي : 
OWS -‏ » أبو علي وأبو هاشم » 
طراباس ( لیبیا ) ۱۹۰۸ . 


)1( 
ص ۳۹ : فى الحديث عن الانجاه الالحادي في تاريخ الاسلام ] 9( 
i 3‏ عن Rove‏ ۳ ] 


... قال ابن عقيل » أثناء حديثه عن ابن الراوندي c‏ ومؤلفاته في [ ص 
۰ الطعن على القرآن والاسلام : « وعجي كيف عاش ۰ وقد صنف 
الدامغ ء يزعم أنه قد دمغ به القرآن ؛ والزمرد ء يزري به على النبوات ء 
ثم لا يقتل ! وكم قد قتل لص" في غير نصاب ولا هتك حرز » وانما سلم 
مدة وعاش ؛ oS‏ الابمان ما صفا في قلوب ST‏ ا حلق € بل ني القلوب شکوله 
وشبهات .204 


(۱) الهوامش التالیة من عملنا € وحيثما علقنا ملاحظات ااؤلف هنا حصرناه ا سین 
معقوفتين 1 ] . 
)٢(‏ يشر المؤلف ال المننظم لابن الجوزي € 1../5 ۰ والنص ذكرناه في کتابنا تاريخ ابن 
الريوندي الملحد € ص ٠٠١‏ س ه وما يليه » مقارنا بنشرة الاستاذ Ritter‏ في مجلسة 
Der Islam, XIX, p. 4.‏ 


oYY 


ولعل ابن الراوندي هذا هو أكبر ممثل للتيار الالحادي ني هذا العصر ۹ p‏ 
وهو أحمد بن Gt‏ بن اسحاق الراوندي : التوفي سنة ۱۹۸ھ [كذا ! ] 
d»‏ تاريخ وفاته حلاف كبير SO‏ 

كان ابن الراوندي معتز U‏ طردہ أصحابه بعد ماظهر من بدعه Bays‏ 
وقیل أنه كان يطلب منهم رئاسة » CAB‏ لم ینلھا انقلب ede‏ وصار يخبط 
هنا وهناك + فألّف لأغلب الطوائف المناهضة للمعتزلة > كالرافضة مغلا ؛ 
بل واليهود : لقاء أجر كان بناله ۲٩‏ , | 


وأشهر كتب ابن الراوندي هو « فضيحة المعتزلة » O‏ الذي ألفه رد" 


)1( من المدهش أن يتكلم مؤلف رسالة جامعية )= الاجستی) بمثل هذه الطريقة » فهو هنا 
لا بختلف عن الاستاذ Nyberg‏ ء الذي كان رائدا في هذا المجال € وذلك بمتابعة آراء 
العتزلة في ابن الريوندي € دون تحكيم وتعقل وموازنة . وخشيم هنا يقول : « ذكر 
العنزلة 1 = المعتزلة] في كنبهم ‏ وان كان ذلك بعد هذا العصر - ادلة ابن الراوندي على 
آرائه الالحادية » وقد ردوا عليها . راجع كناب ديوان الاصول لابي رشيد النيسابوري » 
تحقيق ابي ريدة € ص ۲۸۵ — ۲۹6 » (!) ۱ 

0( عجبا لانبانه سنة ۱۹۸ ه » وهو ما لم يشر اليه المرحوم الاستاذ Paul Kraus‏ « كما يظهر 
من تعليق المؤلف على هذا الموضع € حيث اشار الى مقالة Kraus‏ في كتاب من تاريخ 
الالحاد »> ص ۷۵ - ۱۸۸ء الذي اقتبسناه كملحق UUS‏ هذا» وهناك ص ۱۸۰ عند بدوي 

Rivista degli Studi Orientali, XIV, p. 5‏ تبعا لابن الجوزي والعباسي ان ابن 
الريوندي توفي سنة TAA‏ € وهو ما رجحه الرحوم Nyberg 3U Ay!‏ ء ورفضه الاستاذ 
Kraus‏ > وبرجح سنة Yo,‏ هاء وهذا الاضطراب عم كنب المحدتين أيضا € قارن ایضاء 
الخاقاني » شعراء بقداد € ۷۱/۲ » والزركلي » PHN‏ ۲۵۲/۱ € وعباس اقبال » خاندان 
نوبختي ٤‏ ص AY‏ « وبر وكلمان في Geschichte arabischen Litteratur, Suppl. ali‏ 
vol. I, p. 0‏ € وكحالة € معحم GU‏ لفن > ۲۰۰/۲ »> الخ ..! ویستحسن مراجمة 
کتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد € ص ٩‏ . 

(o)‏ هذا الاجمال کلام وجدناه في الاصل عند التاخرین من مؤرخي سيرته وافكاره € لاحظا 
كنابنا تاریخ ابن الريوندي » نص المننظم لابن الجوزي ص ۱۵۲ ء وقارنه بمجموعة 
نصوص القرن الثامن الهجري c‏ الصفحات ۱۹۳ - ۲۱۱ ء الخ ! والظاهر ان خشيم 
لم يعرف بدفاع ابي القاسم البلخي الكعبي » والشريف المرتضى € وابن خلکان » قارن 
La‏ الصفحات ۸۲ € ۸۷ ۱۹۱۰ء 

CO‏ يشر المؤلف هنا الى ان الخياط قد رد على هذا الكتاب في كتابه الانتصار . ولعرفة طبيعة 
IBI‏ الرد تراجع اطرو حتي 

Ibn ar-Riwandi's K. Fadihat al-Mu‘tazilah, ch. ii, p. 31 ff. and ch. iii, p. 63 ff. 


oVY 


على كتاب Lot‏ « فضياة العت لة » ۲۳ . كما يذكر من كتبه : الدامغ : 
والتاج 3 والزمرد 4 والفريد w)‏ 4 والامامة ¢ وقضيب الذهب ¢ وعبث 
الحكمة O‏ ء وغيرها ما نقضه شیوخ العتزلة ۰ وني مقدمتهم آبو علي 
(ve) zla 1‏ 1 
به بور 


[ ص ۱؟ ] 

كان لابن الراوندي نزعة الحادية واضحة في آرائه الي وصلنا القليل 
رس ٩۱‏ ان لا بعتبر القرآن معجزة ء لا في نظمه ولا في أخياره » 
ويقول عنه Di‏ من الممكن أن Sp‏ عثله "© . وقد حاول هذا Wa‏ فيما 


Ibidem, ch. i, pp. 23-27 للتفصيلات بشان كتاب الجاحظ » قارن‎ (V) 
ورای‎ € [ Yo هامش المؤلف [ أو الفرند  أنظر مقدمة د. نيبرج لكتاب الانتصار € ص‎ (A) 
عندما نشر قطصة‎ Houtsma انما بستند الى قراءة الاستاذ‎ Nyberg امرحوم الاستاذ‎ 
€ قارن كتابنا تاريخ ابن الريوندي‎ WZKM, 1889, vol. iv, p. 223 الفھرس « انظر‎ 
e We E ۲۱۷ € ۲۱۵ 6 ۱۱۸ » ۱۱۲ وللمقارنة راجع الصفحات‎ » AA ص‎ 
يرجع المؤلف ذيهذه التسمية الى المننظم٦/۹۹ء ثم يقول [ويكتب «نعت الحكمة))» آحیانا‎ (4) 
وهو [! والصحيح ما خطاه خشيم » والخطا ما رجحه أعلاه » وهو يتابع التاخرین»‎ 
ناسيا القراءات الزدوجة عند المتقدمين € ونحن نذهب ال ما يراه الاساتذة هوتسما‎ 
: وماسینیون وکراوس 6 قارن‎ 
a. Houtsma, WZKM, iv, p. 236. 
b. Massignon, La passion, p. 617. 
c. Kraus, R.S.O,, xiv, p. 361. 
من ان القراءة الصحيحة هي لا نعت الحكمة » € وليس بصحيح 6 بعد هذا » ما نجده‎ 
من قراءة « عبث الحكمة » » أو « بعث الحكمة » » أو ( لفة الحكمسة » ء فهي بين‎ 
التصحيف والتحريف. ساتناولكل ذلك بالتفصيل في الحديث عن ببليوفرافييا ابسن‎ 
۸٦ الريوندي » في كتابنا القادم . كذلك انظر ان كتابنا تاريخ ابن الريوندي € ص‎ 
۰ MV تعليق‎ 
الاب والابن . راجع ردودهما على ابن الريوندي في نصوص کتابنا تاريخ‎ c الجبائیان‎ )١.( 
۰ ابن الريوندي » في مواضع متفرقة‎ 
. ] وما بعدها‎ Vo ص‎ [ Kraus يشر المؤلف الى مقالة الاستاذ‎ )۱۱( 
وما بعدها , قارن کتابنا تاریخ ابن الريوندي»‎ ۹۹/٦ ٤ الاشارة الى المننظم لابن الجوزي‎ (OY) 
. ۱۵۸ € ۱۵۱ ص ۱۵۲ وما يليها € وبوجه خاص ص‎ 


ove 


- 


بدو ar)‏ ”7 ویحکی أن" له نقاشاً مع أي علي [ الحبائي ] Bue‏ ذكره 


أن شاء الله 


[ ص لاه ] 


ساء وضع العتزلة السياسي ... بعد .. الحركة الرجعية الي تزعمها 


تناقضاً معهم > اعبي الرافضة من الشيعة ٩٩‏ . 


ay) 


Wg 


هذا افتراء من السيد خشيم على ابن الريوندي وعلى الاستاذ Nyberg‏ » وامامنا الآن 
ص ۲۷ من مقدمة كناب الانتصار € فلا نجد غر الاشارة الى أكثم بن صيفي . ولعلنا بهذا 
نستدل على تراكمات الافتراءات حول عقيدة ابن الريوندي عند التأخرین ابتداء من ابن 
الجوزي » فكلهم نسبوا اليه ما لم alib‏ » كما فعل خشيم » فلم يحاسبه المتحنون عند 
فحص رسالته لنيل الماجستر من جامعة عين شمس بمصر (!) c‏ والا لاصلح غلطه في فهم 
النص على أقل تقدير . 
علق خشيم في الهامش علی هذا الوضوع [ تظهر استعانة أهل السنة بردود الرافضة 
على المعتزلة واضحة في استغلال كتابهم 3راء الروافض . قارن ما اتی به عبد القاصر 
البغدادي في « الفرق بين الفرق € » وما يقوله ابن الراوندي على لسان الرافضة في 
« الانتصار € للخياط [ (!) » فاي سفه يمكن ان يصدر عن قليل البضاعة كهذا المؤلف 
الغشيم فيعتبر موقف ابن الريوندي النقدي من المعتزلة صادرا عن « ترفض » ؟! ولو 
كان يعلم أن الشيعة » ابتداء من القرن الرابع الهجري » هم الذين تابعوا مقالات ابن 
الريوندي U‏ زعم ذلك € ولو كان يعرف ان أهل السنة » ابتداء من الاشعري والماتريدي 
اعتمدا على مقالات ابن الريوندي كناقد لفكر زملائه العتزلة c‏ وليس كرافضي c‏ کا قال 
ان عبدالقاهر البغدادي استفل آراء الرافضة للتدليل على فساد راء المعتزلة . لقہد 
توصلنا € فيما سبق € الى رأي جديد هو ان OES‏ أهل السنة لم بستندوا على ابن . 
الريوندي فقط » لقد كان هجومهم على العتزلة من خلال كناب فضيحة العتزلة € كما 
کان هجومهم على الشيعة من خلال فضيلة المعتزلة كناب الجاحظ الفقود . راجع 
للتفصيلات WU‏ : 

Ibn ar-Riwandi's K. Fadihat al-Mu'tazilah, ch. ii, p. 59. l 


ھ۰٥‎ 


(Y) 


[ Yo ص‎ ] 

ولعل ما اتصف به QUA‏ من $5 الحجة والفصاحة ووضوح البرهان . 
يظهر أكثر ما بظهر في کتاباته . 

فقد حكي عن خراساني نزل آحد ال حانات ؛ وکان هناك من یعرفه > 
فسمع له ني الليل من الصوت ما جري مجری التواجد . فصعد اليه » فعرف 
حاله . فقال : إني كنت آتأمل نقض أي de‏ على ابن الراوندي في « الامامة » c‏ 
فلم أقرأ کلام أي علي عليه . وقلت في نضبي : يا نفسي تكلفي AAI‏ 
عن ذلك ! فتعذار علي . فلما نظرت إلى كلام gi‏ علي » وجدته كالبحر 
الزاخر ء يورد عليه النقض والافساد حالا" بعد حال € فلم املك نفسي ! 9" . 


)£( 
J‏ ص AY‏ ] 
[ ومن مؤلفات أي علي الحبائي ... ] : 
كتاب « نقض الدامغ «. والدامغ كتاب لابن الراوندي طعن فيه على 
القرآن » ونفی كونه معجزاً . 
کتاب « نقض التاج » على ابن الراوندي كذلك . 
كتاب « نقض الزمرد » على ابن الراوندي كذلك . 


)10( یشم المؤلف الى ان مصدره في هذه الحكاية هو الحاكم الجشمي » ابو السعد € في 
كنابه « شرح عيون المسائل ( » مخطوط بدار الكتب المصرية » بالقاهرة 6 تحت رقم 
ب/٢٢٦۲۷‏ € ج ۱ » Wye‏ و [ = ورقة LEW‏ 


كلاه 


كتاب « نقض عبث الحكمة » على ابن الراوندي كذلك OV‏ . 
] ص ۸۲ ] 
كتاب « نقض الامامة » على ابن الراوندي كذلك © . وهو من 
الكتب المهمة في موضوع الامامة . وكان ابن الراوندي قد ألّف « الامامة » 
للرافضة ple c‏ ثلائین ديناراً »> ينصر فيه مذهبهم في الامامة والنص" على 
glo [2‏ طالب 284 . 


(0) 


[ ص ۸۷ [ 


... م يورد عبد الحبار رد" gi‏ على الحبائى على ابن الراوندي » 
ذکرہ ‏ هما يقول ‏ في جواب « الامامة » ¢ ودفع به ما ذهب اليه ابن 
الراوندي من أن « هذه الطائفة ]= المعتزلة ] لا مدخل ON‏ في الحديث » 
وبين ( أبو علي ) كثرة المحداثين من أصحابنا وكثرة المصنفين منهم » ” . 


(VV‏ مصادر هذه المئوانات هي اشارات ابن الجوزي في المنتظم € LS) ۹/٦‏ اشار الو لف)» 
كذلك قارن الاستاذ H. Ritter‏ في مجلة 3 Der Islam, xix, p.‏ < ولاحظ Lists‏ 
تاريخ ابن الريوندي € ص ۱۵ س ۷-۵ . وهناك نقراً « نعت الحكمة » بدلا من Qus)‏ 
الحکمة» )!( فلاحظ . 

OY)‏ یشم المؤلف الى القاضي عبد الجبار العتزلي في كتابه المغني 6 كتاب [اعجاز القرآن]» 
نحقيق المرحوم آمین الخولي € ج ١"‏ € [ ص ۱۵۲ ] . 

€ ان تاکید المؤلف للرواية القائلة بان ابن الريوندي انما الف كتاب الامامة للشيعة‎ (YA) 
تستند في اصلها الى طعن الخياط فيه ؛ آنظر کناب الانتصار » فاتحة الكتاب » ط.‎ 
« Le Livre du Triomphe, pp. 1-3 = ۱۲-۱۱ القاهرة ص ۲-۱ -ط, بروت ص‎ 
» بالرغم من أن أبي القاسم البلخي الكعبي اعتبره من كنب صلاحه ؛ انظر ابن النديم‎ 
في مجلة‎ Houtsma وقارن الاستاذ‎ € ٥ ط, مصر € ص‎ ٤ الفهرست‎ 
وقارن الصفحات‎ ۸٩ € ۲, لاحظ کتابنا تاريخ ابن الريوندي ص‎ WZKM, iv, p. 4 
e TIA € ۲۱۷ € YA, € YoY 

6 والتصویب عن فضل الاعترال للقاضي € نشرة فؤاد سيد‎ ٤ دخل‎ Y : في لاصل‎ (V4) 
. ۱۸ س‎ T ص‎ 

(.۲) یرجع المؤلف الى فضل الاعتزال للقاضي c‏ مخطوطة J‏ فؤاد السيد 6 ص ۲۱۳۹ € وهي 
تقابل ص )۱۹۲ س ۱۷ - ۱۹ من المطبوع . 


۷ھ ابن الريوندي ‏ ۳۷ 


(3) 


[ ص ۱۱۲ ] 


... فقد أظهر ابن الراوندي ۲۲۲ ء مثلا" » القول بقدم العام على أساس 


القول بقدم العلم والقدرة والارادة . op‏ لو كانت الارادة قدعة ء لكان 
الفعل قدياً أيضاً . وهذا يستتبع قدم العام وهو ما ۸ يسم به المعتزلة 
ولا أي من المتكلمين . ومن هنا نبع القول بالارادة الحادثة . 


(V) 


] ص ۰ [ 


.. فنجد لكبار شیوخ الاعتزال ۰ من أمثال الي امذیل والنظام وبشر بن 


العتمر والحياط ومعمر والأسواري والبلخي وغيرهم ء آراء في هذا الباب 
1 = الانسان [ متضار & ... قد تتفق حی e‏ آراء المخالفين T‏ المذهب 3 
كهشام بن الحكم al,‏ الحسين بن ۳ الراوندي > وقد تختلف داخل 


(۲1) 


(TT) 


يشر المؤلف الى نص ابن الجوزي [ ٠.1/١‏ ] ( وقد وضع LES‏ فی قدم العالم ونفي 
الصانع ونصحيح مذهب الدهر .. الخ » . ولم يلتفت خشيم الى ان هذا المنوان 
انما هو تفس لضمون کتاب الناج الذي شرحه الخياط في كناب الانتصار » انظر کتابنا 
تاريخ ابن الريوندي € ص 15 س Y‏ ۷ . کذلك أشار المؤلف الى آبي رشيد النيسابوري 
في AUS‏ [ ديوان الاصول ] € تحقیق أبي ريدة € [ ص ۲۷۲ ] » وفاته أن يشم الى 
مصادر سابقة عليه » كرسالة الففران للمعري » وابن الجوزي نفسه يشم اليه في 
موضع آخر بكتاب التاج » النتظم ۹۹/٦‏ ء قارن کنابنا تاريخ ابن الريوندي 6 ص CVA‏ 
15 »© ولاحظ أيضا الصفحات ۱۹۱ € ۲۱۷ ۰ ۲۲۰ » ۲٢۷‏ . هذا لم ننس اشارة ابي 
رشيد نفسه في كتابه مسائل الخلاف بین البصريين والبغداديين € نشرة الاستاذ Biram‏ 
في برلين ۱۹۰۲ € ص M‏ س ٠.‏ 6 عند ذكره لنقض الجبائي » كذلك قارن : 
Horten, Die Philosophischen System..., p. 550, 1. 13;‏ 
Houtsma, WZKM, iv, p. 252; Kratschkovsky, C.R.A.S. de PURSS, 1929,‏ 
p. 73; Kraus, R.S.O., xiv, p. 361; etc.‏ 


في الاصل : ابن . 


۷۸ھ 


الذهب نفسه em‏ " 


(A) 


] ص ۱۸۲ [ 

وقد تعددت أقوال المتكلمين في الروح وعلاقتها بالبدن ... وقال 
ابن الراوندي آن في البدن أرواحاً “ol, dis, TE Le‏ القدرة « توجد 
في الروح الي في القلب » 4" ... جاء أبو علي ( الحبائي ) ... ورد" على 
قول ابن الراوندي بوجود أرواح متعددة ني البدن نحس” وتتألم » واختصاص 
الروح الي ني القلب بالقدرة ء “OY‏ ابحسم عسك بامساكه ويقدم باقدامه ‏ 
رد عليه “ol‏ هذا قد ينطبق على العين . إذٴ كا يتصرف الانسان بارادة 
قلبه » قد يتصرف بحسب [ص [Me‏ إدراك عينه . وعلى هذا تكون aL‏ 
في الروح الي في العین HWS‏ أو ني أي عضو آخر من أعضاء الحسم 9 . 


(4) 


] ص ۲۱۵ [ 
ويبدو آن أبا علي كان من المؤيدين هذا الرأي الأخير [ = ot‏ القرآن 
سر لاعجازه ] » کا يتضح من استعراضنا لا حفظ لنا من ردوده على ابن 


(Y)‏ يشر المؤلف الى القاضي عبد الجبار في كناب المفني » [التكليف] نشرة النجار وصاحبه» 
ج ١١‏ € 1 ص ,۲۱ وما بعدها ] , وینسی ازاء هذا » ان ابن الريوندي كان معتزلیا 
منشقا على جماعته » فان اتفقت آراؤہ مع العتزلة في الانسان فامر بديهي € وان خالفهم» 
c ai‏ ليس بالعجيب المدهش , أما حال ابن الحكم € فتختلف على الاكثر » قارن الشيخ 
عبدالله نعمة € هشام بن الحكم € بروت ۱۹۵۹/۱۳۷۸ € ص ۱۸۰ وما يليها . 

. ] ۲۲۱ المفني € ص‎ c ز کتاب التكليف‎ (v0) 

(Yo)‏ [ كتاب التكليف € المفني € ص ۲۳۱ . ولا نجد للجبائي ردودا على النظام أو سواه في 
هذا الوضوع ] . 


۹ھ 


ويظهر أن القرآن لم يكن يواجه CY‏ ذلك الهجوم الشديد الذي كان 
T‏ القرن الثالث € سہب "AM‏ الالحادي وتازر القوی المعادية للاسلام وتعاو ما 
في سبيل هدم ركيزته الكبرى ما لم يكن ني البدايات الأولى للإعتزال "° . 


وکان oy‏ الحسين O‏ بن الراوندي النصیب الأكبر من هذا ال جوم 
في كتب ألفها خصيصاً لطعن على أسس النبوة بوجه عام » والقرآن بصفة 
خاصة 09 . فكان على GOAN‏ — ممثل العترلة وقتها ‏ أن يقوم بالدفاع 
عن ركيزة العقيدة الكبرى وبيان فساد رأي المعارضين وخطل ما ذهب 
اليه كتتابهم ؛ فكان عليه أن يأخذ بخناق ابن الراوندي - رأس BW‏ = 
حتى A des‏ الحصوم )۳۰( 


وبفضل ما كتب أبو على في نقض كتب ابن الراوندي ء ورواه القاضي 
عبد الخبار Og ney‏ » نستطيع الالمام بشيء ما كان يدور حوله Jad!‏ 


)1( يقصد المؤلف على ایام أبي علي الجباني 6 المتوفي سنة ۹۱۱/۲۰۳ ء قارن قول المؤلف 
سابقا € ص 40 + 

(TV)‏ عجبا لهذا الزعم الواهم » فاذا کان الجبائي توفي ALS‏ ؟.؟ ه مع مطلع القرن الرابع» 
فكيف يحسب الؤلف انه بعيد عن القرن الثالث ؟ لقد ولد الجبائي في الربع الثاني من 
القرن الثالث الهجري )= ۲٣۳٣‏ ه بحسب تقدير عمره ۲۲ سنة عند وفاة الشسحام 
العتزلي سنة ۲٦۷‏ ه ) كما يشم المؤلف نفسه سابقا ز انظر كتابه € ص (VO ۵۸ COV‏ 
فهو على التقدير عاش النصف الثاني من القرن الثالت الهجري باكمله 6 وبالتالي € 
pole‏ اند الالحادي في ذلك القرن » ولم يكن بعيدا عنه » كما المح المؤلف . وهنا الوهم 
بالذات سيوقع المؤلف في اقامة العلاقة الجدلية المباشرة بين ابن الريوندي والجبائي € 
كما سنرى بعد JD‏ . 

(YA)‏ يسميه خشيم هنا [ ابو الحسن ] ! ولعله غلط مطبعي > فقد أشار اليه فيما سبق 
[ ابو الحسين ] » Jii‏ ص ۱۸۰ € س ۱۸۱۷ء قارن ص OVA‏ € قبل e‏ 

(۲۹) یذکر الولف [ من مثل : (LI‏ و «الرمرد» و ((الدامغ) و (الفرید) ( أو الفريد ) 
ونحوها ع € وھذا تكرار لا قاله قبل في ص .)> » قارن النص رقم ۱ من هدفه 
النصوص ص OVE‏ . 

(.؟) لاحظ الركاكة في اسلوب المؤلف ههنا !! 

(۴۱) يفكر المؤلف هنا [ انظر كتاب (اعجاز القرآن» من المفني € في مواضع متفرقة . وكتاب 
» المنتظم في التاريخ « لابن الجوزي € الجزء السادس € ص ١..‏ وما بعدھا] , 


oA. 


باللسبة of a‏ وبالقالات الي كانت مثار نقاش . ولهذا فان حدیثنا سیت رکز 
— من هذا الحانب  de‏ ما دار بين أي علي وان الراوندي » Dp‏ مما 
يؤسف له اننا لا az‏ شيئاً ذا بال في غير هذا المجال C?‏ . 

] 5١١ ص‎ 1 

علاقة gi‏ علي ok‏ الراوندي : 

وقبل pw Vi‏ سال d‏ بسط آراء ts‏ ونقضه لكتب ابن الراوندي 
حب أن نشير إلى ما قيل عن العلاقة بين الرجلين من حيث الحياة ومن حيث 
الفكر . 
فقد ذهب بعض الباحثین إلى آن الرجلين قد عاشا في فترة واحدة » 
أو هي متقاربة على الأقل Lely c‏ اجتمعا في بغداد ودار بينهما نقاش 
في مسألة معارضة ابن الراوندي للقرآن 09 


وذهب البعض الآخر إلى أن آبا علي لم يقابل ابن الراوندي ء وأن هذا 
الأخير مات قبله “oly c‏ ما پروی عن اجتماعهما على جسر بغداد ud‏ 
موضوع ؛القصد منه إظهار تخاذل موقف ابن الراوندي أمام SOA‏ 


(۲۲) كفا (!) في الاصل عبارة المؤلف » وهي ركيكة تحتاج الى اصلاح . 

(fT)‏ يذكر WHI‏ هنا ] وهذا هو راي نيبرج أثبته في مقدمة «الانتصار» ص ۲۸-۲۷ معتمدا 
على نص جاء في «معاهد التنصيص) هو هذا: «واجتمع ابن الراوندي هو وابو علي(...٠)‏ 
یوما على جسر بغداد » فقال له : با آبا علي » ألا تسمع شيئا من معارضتي للقرآن 
وتقضي 7) له ؟ US‏ له : Ui‏ أعلم بمخازي علومك 6 ومخازي (؟) آهل دهرك € (...) 
لکن أحاكمك الى نفسك » فهل تجد في معارضتك له عذوبة وهشاشة وتشاکلا وتلازسا 
ونظما (. . .) وحلاوة كحلاوته ؟ قال: لا والله ! قال: قد كفيتني فانصرف حيث شئت»]. 
واقتباس خشيم هذا وقع فيه النقص والزيادة والتحريف في ما ينقله عن الاستاذ 
8 رص ۲۷ س ۱۷-۱۳ ۰ ۱۸ س ۲-۱ ) الذي ينقل بدوره عن العباسي (معاهد» 
ط. بولاق ۸-۱۸۵۷/۱۲۷۲ € ص QUU € ) ۷۷-۷١‏ نشرة عبد الحميد » ab‏ القاهرة 
۷ء ٠١۸-٠١۷/١‏ € وانظر الآن النص محققا في كتابنا تاريخ ابن الريوندي 
الملحد € ص ۲۳۲ س Yo‏ ص ۲۳۳ س ۵-۱ فهناك يجب أن تقر gil)‏ علي الجبائي) € 
و (نقضي) من (نقضي) € و (وعلوم) مكان (ومخسازي ؟) « و (ولکن) مكان (لکن) € 
و (نظما كنظمه) مكان (نظما ؟) . 


on) 


وبسبب کرة ما عارض SLA‏ ابن الراوندي في كتبه » وأخذ أي الوفاء 
١ 1 (O ns (qua‏ 
بن عقيل عنه ۳ 


غير آني شخصياً لا أرى ما یمنع اجتماع الرجلين أو ما يتعارض مع 
إمكان هذا الاجتماع . وأجد ني ترجيح ذلك هذه الأسباب : 

A » ما جاء في كتاب « طبقات العتزلة » لابن المرتضى‎ - NU 
عن « شرح عيون المسائل » للحا کم الحشمى البيهقى الذي‎ [Y [ص‎ 
نقل بدوره عن كتاب « فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة » للقاضي عبد اببار‎ 
ابن أحمد  من قوله : « كان ابن الراوندي المخذول اللحد ني هذه الأزمنة‎ 
. "9 وهو يعي الطبقة الثامنة الي منها أبو علي‎ . CO » من هذه الطبقة‎ 


۲۵) کتب المؤلف هنا [ راجع ما كنبه بول كراوس في D‏ من تاريخ الالحاد في الاسلام » 
للدكتور عبد الرحمن بدوي € ص ۷۵ وما بعدها . وهو يدلل على رأيه بملازمة ابسن 
الراوندي لابي عيسى الوراق الذي مات متقدما عن () أبي علي بكثير ] . والاشارة 
الصحيحة الى مواضع مقال الاستاذ Kraus‏ » النشورة صورته بالاوفست ذيلا لکتابنا 
هذا » هي الصفحات ۱۸۰ — ۱۸۲ € ۱۸۵ - ۱۸۱ » كذلك قارن الاصل الالماني » في 
R.S.O,, xiv, pp. 373-4, 7‏ » وانظر کتابنسا تاریخ ابن الريوندي € ص ۲۲۲ 
تعليق fo‏ . 

CV س‎ ^Y uo) وعندما نرجع الى ابن المرتضى‎ . ] ٩۲ طبقات العتزلة € ص‎ [ HHI ذكر‎ (vo) 
نلاحظ أن اصل العبارة « وكان ابن الراندي المخذول من اهل هذه الطبقة » € ( قارن‎ 
کتابنا تاريخ ابن الريوندي € ص ۲۱۷ س ۱۳ ) € واذا رجعنا الى القاضي عبد الجبار في‎ 
€ 0 س‎ ۲۹٩ نشرة 3155 سید » تونس 152/1 € ص‎ € «X کتابه « فضل الاعتزال‎ 
نجد ( وقد كان ابن الراوندي الخذول من هذه الطبقة من قبل ) . فمن أين أتى خشيم‎ 
راینا في تفسم‎ iay بنصه الزائد الحرف ؟ قارن موضع نص القاضي € قبل . وهناك‎ 
) (من قبل) الني وردت في آخر عبارته . فهل اضافة خشيم ل ( اللحد في هذه الازمنة‎ 
دليل آخر على انه يندرج في قائمة الوضاعين والمنتحلين للاخبار على ابن الريوندي ؟ هذا‎ 
. يترك تقدیرہ للقارىء النصف الفطن‎ 

) ۱۸۲ يقول المؤلف هنا [ ولا يبطل هذا قدح كراوس ( من تاريخ الالحاد في الاسلام ص‎ (C 
في وضع ابن المرتضى لابن الراوندي ضمن الطبقة الثامنة . واشارته الى ان ابن المرتضى‎ 
dai لا تحمل‎ )۱۸۵ uo) » لوت ابن الراوندي‎ SLA ساد فيه التاريخ‎ pas عاش في‎ « 
حرفيا عن كناب ( شرح عيون‎ WL قيمة اذا ما علمنا ان ابن المرتضى كان في تصنيفه‎ 
المسائل ) للجشمي وکناب ( فضل الاعتزال ) للقاضي عبد الجبار . وهما يذكران ابن‎ 


oAY 


وثانيآً ‏ ما آورده أبو الحسین اس اط في كتابه « الانتصار » عند حديثه 
عن اد عاء ابن الراوندي على الحاحظ مقالة شنيعة في استحالة اعدام الله ) 
الأجسام بعد وجودها > من قوله : « ... وهذا کذب على ابلحاحظ عظم ... 
فاذا كان الرجل Ee‏ » فكتبه وأصحابه تخبر بخلاف ما قرفه به هذا الماجن 
COPAS‏ » ۳۹۸ , 


وهذا نص" يظهر منه أن كلام ابن الراوندي عن اللحاحظ كان بعد 
وفاة الأخير » ولو كان الحاحظ حي لما ترك مر الرد" عليه 209 


الراوندي في الطبقة الثامنة . ولاحظ أن القاضي عبد الجبار مات سنة flo‏ ه تقریباء 
وأنه تتلمذ لتلاميذ أبي علي وابي هاشم » فهو مصدر قريب نسبيا اذن . ويظهر ان 
کراوس لم يطلع علي أي من ( شرح العيون ) أو ( فضل الاعتزال ) اللذين اکنشفا حدیثا, 
(TY)‏ اعدام الله الاجسام ( کذا ! يوردها خشيم ) » وأصل العبارة D‏ ... أن يعدم الله 
الاجسام ...€ انظر کناب الانتصار » eb‏ القاهرة »> ص ۲۱ س ۲ من اسفل . JA‏ 
راجع كناب فضيحة العتزلة في كتابنا Ibn ar-Riwandi, part ii, ch. iv, fr. xii‏ 
قارن أيضا » الانتصار » ط. بروت € ص ۲ س ۱۱ € والترجمة الفرنسية € أيضا € 
.4-5 .لآ ,20 Le Livre du Triomphe, sec. ii, p.‏ 
(۸) ۰ كنب خشيم [ كناب الانتصار € ص ۲۲ . أنظر أيضا هامش ص ۲۱۷ من «التراث اليوناني 
في الحضارة الاسلامية » € والدکنور بدوي أكد تزوير ابن الراوندي كثيرا مما لم تقله 
المعتزلة » واستشهد بهذا النص ] . والحق » الذي لم يفطن اليه خشيم » ان بدوي 
ely‏ هنا راي الاستاذ Nallino‏ .۵ الذي ورد في المقالة التي ترجمها بدوي نفسه 6 
وعلق عليها » وهي « فكرة غريبة منسوبة الى الجاحظ عن القرآن » » ص ۲۱۹ - ۰۲۱۷ 

من كناب بدوي المذكور (انظر کتابنا هذا ص (£A.‏ » وقارن الاصل الابطالی : 
(Di una strana opinione attribuita ad al-Gáhiz introno al Corano)‏ 
المنشور بروما سنة 19181915 في 427-428 R.S.O., vol. tii, pp.‏ 
(5؟) ذكر المؤلف هنا [ نحن نعلم أن كناب « فضيحة العتزلة » لابن الراوندي كان ردا على 
كتاب الجاحظ « فضيلة المعتزلة » » فلو كان الجاحظ La‏ وقت تاليف ابن الراوندي 
لكنابه لما ترك أمر الرد عليه ع . وهذا الذي يزعمه خشيم بهتان بحق ابن الريوندي » 
وتزوير لحقائق تاريخية ما كان له أن يدركها وهو في عجالته مع الجبائيين . فلقد ثبت 
لدينا بما لا يقبل الشك أن الجاحظ الف كتابه « فضيلة العتزلة » سنة ۸61/۲۳۰ - 
Ato‏ € وقد رد عليه ابن الريوندي بکتابه « فضيحة المعتزلة ) سنة ۸۵۸۳۸۵۷/۲۲ . 
اذن فتالیف الكتاب الاخر سابق على وفاة الحاحظ ہما يزيد على عشر سنوات € وکان 

وقتها مريضا عاجزا يعاني من D‏ الفالج » ! تراجع التفاصيل في کتابنا 

Ibn ar-Riwandi, part i, ch. 1, pp. 235. ۶ 


مه 


هذا من ناحية » ومن ناحية أخرى فان" أرجح الأقوال “ot‏ ابحاحظ 
[ص [TIA‏ توي سنة ۲۵۵ ه . وكانت ولادة gi‏ علي ما بین عام ۲۳٢‏ و 
٥ھ‏ . فيكون عر الحبائي ‏ على أقل تقدير — فوق العشرين حين 
al‏ ابن الراوندي كتابه « فضيحة المعتزلة - باعتبار أنه أله بعد وفاة 
الحاحظ . أفلا جوز » بعد هذا ء أن يجتمع الرجلان ۶٤۶‏ . 

فاذا أضفنا إلى ما gas‏ ثالث الأسباب » وهو ما عرف عن gi‏ علي 
من السفر إلى بغداد وهو حدث P‏ ء وأن بعض المصادر تذكر أن ابن 
الراوندي قد عاش عمراً طویلا" ومات سنة ۲۹۸ ھ ۶۲“ ء فان" الاحتمال 
يرجح ولا يبقى هناك مانع من لقاء الرجلين . ثم برجحه أكثر ما هو 
معروف من اتصال GLA!‏ بعلم الكلام منذ صباه » أعي قبل خروج صاحب 
الزنج سنة ۲۵۵ ھ — حسب رواية اللطی ۶ . 


)٤.(‏ لم Whe‏ ابن الريوندي كناب فضيحة العتزلة بعد وفاة الجاحظ . فهذا وهم من خشيم. 
فلقد سقنا الدليل تلو الدلیل على أن تاليف كناب « فضيحة العتزلة » كان في حسدود 
سنتي ٢٢٤٦۔٢٢٢‏ ھ € بعد اثني عشر عاما من تأليف الجاحظ لکتابه «فضيلة الممتزلة» 
في حدود سنتي .؟؟ ۲۳۱ ه » وقو توفي ابن الريوندي سنة ٦٢٢‏ ه € وبعده بعشر 
سنوات توفي الجاحظ iiw‏ ۲۵۵ ه € والخياط نفسه يذكر وفاة ابن الريوندي 6 كما 
بذکر وفاة الجاحظ » واذا كان لا يمكئنا تعيين الزمن المحدد لتأليف ( كناب الانتصار )2 
لکننا على ثقة أنه الفه بعد سنة Yoo‏ ه € وهي سنة وفاة الجاحظ € وقبل سنة eA VW‏ 
وهي سنة وفاة الشحام € حیث يستشهد به وجماعة آخرين وكانهم أحياء » واذا كان 
الجبائي عندما توفي الشحام عمره ۲۲ سنة » كما هو معروف 6 فهل يعقل سيكون عمره 
سنة Yoo‏ € في الحد الادنى للاحتمال € .۲ سنة 6 يؤهله للرد ودحض ابسن 
الريوندي € هذا اذا لم نذهب الى رأينا بان الاخم توفي في سنة ٢٢٢ھ‏ » وعمر الجباني 
LUT‏ عشر سنوات ! يراجع في هذا کتابنا Ibn ar-Riwandi, ch. i, sec. 5, Passim.‏ 
Wy‏ دراسات مستقلة في هذا المجال نزمع نشرها قريبا في كناب مستقل براسه يبحث 
في عمر ابن الريوندي ومعاصريه . 

£0( [ شرح عيون المسائل € ج ۱ ص ٩۲‏ ظ ] . 

£0( ( النتظم في التاريخ » ج ٦‏ ص ٦٦٦ ]٦٦‏ خطأ صوابه ۹۹ . 


. ص ۲۲ ] ط, اسطمبول‎ 6 4-13] (iv) 


oA 


des‏ كل حال فاته من SUI‏ أن معارضة شيخنا لابن الراوندي كانت 
في أول الأمر معارضة شفهية » حين يجتمع به » فيطلب هذا رأيه في موقفه 
من القرآن وحكمه c‏ ورعا كان هذا ني شبابه المبكر حين زار بغداد . ثم 
ارتأى - بعد أن صلب عوده واشتد" ساعده - أن ينقض عليه كتبه تحريراً » 
فنقض كتاب « الدامغ » و « الزمرد » و ١‏ التاج » و «عبث الحكمة » و « قضيب 
الذهب » و ١‏ الامامة » من كتب ابن الراوندي کا تقول الروايات . وكانت 
هذه الكتب تدور حول مشكلات القرآن والنبوة والمعجزات ومشكلة pRB‏ . 


وكان ابن الراوندي قد خصص کتاب « الدامغ » للطعن في القرآن 
الكريم وني كونه معجزة للني صلی الله عليه وسلّم من ناحية لغته وفصاحته » 
ومن جهة اخباره عما لا يعلمه الناس + وقال آن" في القرآن uo]‏ ۲۲۱۹ 
تكراراً وتناقضاً Boel,‏ 69 : 


... ان" آبا علي — Jes‏ العتز لة ‏ یعتبر القرآن معجزة الني الأولى » 
كنا ذکرنا » والي عکن الاعتماد علیها في مواجهة الخالفن 069 


CY) 


[ ص ۲۲۱ [ 
قال بعض الطاعنین في القرآن » إن فيه تناقضاً في آیاتہ . وکان ابن 
الر او ندي آعرف من" صرح بذلك ي کتابه ) الدامغ ۹ وأورد cANI uem‏ 


(EE)‏ كنب المؤلف [ اعجاز القرآن - الفني € ص Yt‏ . وتحسن الاشارة هنا الى أن بعض ردود 
ابي علي على كناب « الدامغ » قد حفظت UJ‏ في هذا الکتاب , ونکاد نعثر على نفس الردود 
في « النتظم » لابن الجوزي ج ٦‏ ص ۱.۲ ل 1.5 . ومن المکن ان ابن الجوزي نقسل 
كثيرا ‏ خاصة فيما یتعلق بابن الراوندي - عن كنب الجباني مباشرة € او عن dub‏ 
آبي الوفاء علي بن عقيل ] ۰ 

(to)‏ ذكر الوّلف [ اعجاز القرآن» الفني» ص 415 › قال القاضي : «وهو ذكر ذلك في نقض 
الامامة على اين الراوندي » ع . 


۸ 


القرآنية للتدليل على صحة طعنه ؛ فقام أبو علي د کا رأينا 9 — بكتابه 
« نقض الدامغ » يفند فيه آراء ابن الراوندي ويردها . وهذا بعض ما جاء 
في نقض « الدامغ » باختصار EV‏ . 


قال ابن الراوندي : أن في قوله dis‏ « ليس کمثله شيء » OM‏ 
تناقضاً “OY‏ دخول « الكاف » على « مثل » یقتضی اثبات الثل 69 . فبیتن 
أبو على أن دخول الکاف ني لغة العرب يقتضى توكيد نفى الل لا اثباته » 


. CO أبلغ من قوله : ليس مثله شيء‎ aly 


وقال ابن الراوندي : أن آية « فما اختلفوا الا" من بعدما جاءهم العلم 
بغياً بينهم  »‏ تناقض قوله تعا ی « وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه » "€ 
وقوله أولئك الذين طبع الله [ص [YYY‏ على قلوبهم » ۳۳ . فرد" الحبائي 
OU‏ يعي في الاية الأولى احجج والقرآن ؛ وني الثانية تشبيههم لاعراضهم 
عن النظر في الحجج بن هذه حاله > وأراد ني الثالثة آنه و حصل في قلوبہم 
لكفرهم ما يسمى طبعاً وختماً » » فلا تناقض ۶“ . 


فاذا قرر ابن الراوندي أن هناك تناقضاً بين OT‏ « ومن يضلل الله فما له 


. ۲۲۱ - ۲۱۹ راجع نص المؤلف في كتابه ص‎ (CU 

((V)‏ [ اعجاز القرآن » المغني € ص ۳۸۹ - ۳۹۲ . قال القاضي : « وقد تقصى شيخنا 
آبو علي القول في ذلك في نقض کناب الدامغ € وشفی الصدر رحمه الله ہما أورده» . 
ص ۲۹۰ ] ۰ 

۰ ] ۱۱ : ST » سورة الشوری‎ [ (LA) 

)65( [ يعني أن هذا يساوي قولنا : لیس مثل' مثله شيء » فکان هناك مثلا لله لا يشبهه 
شيء ] ۰ 

).0( ز اعجاز القرآن ] » الفني € [ e ] ۲۸۹ uo‏ 

)01( [ سورة الجائية » آية : ۱۷ ] . 

۰ LEV : سورة الامراء » آية‎ [ (oY) 

۰ ] ۱۰۸ : سورة النحل » آية‎ j (oY) 

. ] ۲۹۰ uo 1 € ز اعجاز القرآن ] » الغني‎ (ot) 


oA" 


من ولي من بعده » CP‏ وآية « فزیتن لهم الشيطان أعماهم فهو وليهم الیوم » EV‏ 
قال أبو على : أن الولاية في الاية الأولى يوم القيامة » وي الثانية في دار الدنیا . 
وهما ليسا Ty‏ واحداً ٤‏ فلا تناقض . وحتى لو كانت الولاية في وقت 
واحد » فلا تناقض ؛ OV‏ « کون الشيطان Uy‏ لا يقتضي أن ينصر OM)‏ 
وينفع ويخلص من الضلال فكيف تکون مناقضة ؟ » CN‏ . 

وهكذا JULI usas‏ ني الرد" على ابن الراوندي ء فينفى ما اداعاه 
من تناقض آيي « ان كيد الشيطان كان ضعيفاً » 09 و « استحوذ عليهم 
الشيطان فأنساهم ذكر الله » ۲۳۱ ما يشعر بقوة الشيطان بعد تقرير ضعفه . 
فيقول : ان معی ضعف كيد الشيطان أنه لا يقدر على مضرة وانما یوسوس 
فقط > فان" اتبعه الانسان كانت المضرة . فهو كالفقير » يغري الغي 
لا بقوة الفقیر » ولکن لضعف رأي الغى واتباعه له OY)‏ 


وبہذہ الطريقة العتمدة على الدقة المنطقية » وحسن الفهم للایات الکرییة 
وإدراك مراميها وما تقصد اليه » والتدقيق اللغوي الد ال على التمکن والعلم » 
يكون رد أي علي في بقیة ما أورده ابن الراوندي في « الدامغ » C9‏ . 


j (00)‏ سورة الشورى » آية : 15 ] ۰ 

. ٦٦ AT صحيحه‎ . ] ٦٣ : آتية‎ ٤ سورة النحل‎ [ )65( 

. )( € كفا في الاصل ! ولعل خشيم اخطا في نقلها » وهي « يضر‎ (oV) 
. ] ۲۹۱ اعجاز القرآن » المغني » ص‎ [ (0A) 

(9ه) [ سورة النساء > AT‏ : ۷۱ ] ۰ 

C1.)‏ [ سورة المجادلة » آية : ۱٩‏ ] ء 

e E ۲۹۱ اعجاز القرآن ] » المغني » رص‎ [ a» 

. ] ۲۹6 نفس الصدر . انظر بقية الصفحات حتى‎ [ OY) 


oAN 


(11) 


[ ص ۲۱ ] 

كان من آهم الفرق الي تکلمت ني النبوة » ني آواخر القرن الثالث 
pt,‏ الرابع امجري › أربع فرق » هي : البراهمة OP‏ ۰ والتفلسفة ‏ 
[YEY Ge]‏ وأهل السنة » والعتزلة ... 

Ul‏ البراهمة » فقد کانوا بنکرون النبوة وبعثة الرسل Mel‏ وینفون 
إمكان ذلك . واعتمادهم ني نفي النبوة يعود إلى اعتقادهم أن الرسول اما 
ان Gl‏ عا يدل عليه العقل - وهنا يكتفى C?‏ بالعقل وحده ‏ واما أن 
di‏ عا لا بتفق مع العقل ؛ وهنا تكون النبوة مرفوضة Y‏ غير متفقة 
معه ۲۳٩‏ . وهم ينكرون المعجزات ES‏ لانكارهم النبوة » ولا يقبلون ما يروى 
منها . 


C) 


] ص YoY‏ [ 
Ul‏ في مسألة المعجزات c‏ ووقوعها على يدي النی c‏ فان اغلب قدماء 
المعتزلة قد انكروا ذلك وكذابوا من رواها » ولم يعترفوا بغير القرآن معجزة 


CY)‏ ذكر WHI‏ [ لم تكن البراهمة فرقة متميزة بأشخاصها في العراق » وانما هي احدى 
فرق الهند » أورد أقوالها في النبوة كثيرون 6 آشهرهم ابن الراوندي ] . 

)5 کذا في الاصل ! وصحيحها ( یکتفی » . 

Co)‏ يقول WHI‏ [ راجع مثلا : نهاية الاقدام في علم الكلام » للشهرستاني » طبعة اکسفورد 
ص OV‏ — ويفترض بول كراوس أن ابن الراوندي هو متزعم الحاربة للنبوات » ولكنه 
نسبھا الى البراهمة acy‏ نقلها اصحاب القالات . ولكن في کلام البروني عن آراء الهنود 
( تحقيق ما للهند من مقولة € صفحات ٢٢‏ » ۳۸ 2 ۱ه ء iab‏ ليبزج ) LW‏ فيما يتعلق 
بمعرفة الله والنبوة والخر والشر تصلح أن تكون اساسا ما قال ابن الراوندي . انظر : 

Al-Ghazali und Seine Widerlegung der philosophie 

للدكتور محمد عبد الهادي pi‏ ريدة € ص YA‏ هامش € طبعة مدرید ۱۹۵۲ ] . 


OMA 


للني صلی الله عليه وسلم .... 09 
[ ص ۲۵۲ [ 
... لکن حدة معارضة العتزلة هذه العجزات خاصة عند متأخريهم 


سے 
o vw.‏ 


حفت قيلا” کا يبدو » بل ووجدت شيئاً من القبول الشوب ببعض التحرّز 
والتحرج . وهذا ما يتضح عند شيخنا Qi‏ علي . 


فقد روى أنه ي رده على كتاب « الزمرد » لابن الراوندي » وقف 
في جانب القائلين بالعجزات غير المنكرين لها "° . 


لکن ما لا ريب فيه » أن الدافع GY‏ علي إلى هذا الوقف لم يكن ale)‏ 
الجرد بوقوع العجزات - دون تمييز بينها — بقدر ما تقتضيه طبيعة الرد" 
على كتاب ابن الراوندي الذي تعرض OLY‏ الأنبياء عليهم السلام « فطعن 
فيها وزعم آنها مخاريق وأن الذين جاؤا بها سحرة خرقون » ۲ ء وأن” 
القرآن کلام غير محكم » “oly‏ فيه "las, Lasts‏ وکلاماً يستحيل 9" . 


الني العربي الكبرى . وأحسب أن أبا علي لم يكن ليتعرض لابن الراوندي 
لولا أنه قد طعن ني القرآن هذا الطعن الفاحش الذي نقل عنه . فكان لا مناص" 
لشيخنا في رده من أن یتصدی لنقد الکتاب كله » وتأبيد وقوع المعجزات 
الي نقدها ابن الراوندي - إلى جانب الرد على طعنه في القرآن ‏ . ویوضح 
هذا ما ذكره أبو علي في كتابه [ص [Yee‏ « نقض الامامة » - de‏ ابن 
الراوندي أيضاً ‏ من آن الاعتماد في cus‏ £3 محمد BER‏ انما هو على 


۰ ] ۱۱۳-۱۵۵ [انظر : ابراهيم بن سيار النظام 051515 الكلامية والفلسفية 6 ص‎ )٦٦( 
. ] ۲ من تاريخ الالحاد في الاسلام € ص ۱۱۹ هامش‎ [ OW) 

)0( [ الانتصار لابي الحسين DLAN‏ € ص Y‏ ] . 

۰ ] ۱۰ النتظم في التاریخ  ج٦( ص ۱,۱ سب‎ (M) 

. ] ۱۱۹ uo € انظر : من تاريخ الالحاد‎ ( (V2) 


84 


القرآن . ولا يمكن الاعتماد على المعجزات ؛ لأا انما تعلم بعد العلم 
بالنبوة » وهي QU‏ مؤكدة فا وزائدة في شرح الصدور ۲ . 


(OW) 


1 ص VAY‏ [ 
ولعل سبب عداء الرافضة للجبائي وغلوهم في هذا العداء هو شجبه 
ua ual‏ أن الني fe‏ نص على امامة علي بن أي طالب — وكان هذا القول من 

آسس مذهبهم ہم 

e‏ نری GUL!‏ عسك بخناق ابن الراوندي ۰ فیولّف رد" على کتابه 
في الامامة . وکان هذا صنفه ساب الروافنض ينصر فيه مذهبهم نظير 
ثلائین Tus‏ — کا بقول القاضي عبد ا حبار ۷۴ . فکان کلامه عليه کالبحر 
JI‏ اخر » بورد عليه النقض والافساد Vr‏ بعد حال » فیثیر في نفس قارثه 
الاعجاب والتواجد ۲٩‏ . 


C11) 


[ ص ۲۱۲۱ ] 


( ومن أولاد gl‏ هاشم الحبائي ) » ابچ gl Ue‏ هاشم ... وهو من 
الطبقة العاشرة من طبقات المعتزلة عند الحاكم الحشمي C‏ ... وقد يذكر 


(V1)‏ [ اعجاز القرآن ء المفني € ص ۱۵۲ € وراجع ص 1415 € وفيها تاکید ( ان الذي يعتمد 
علية مع المخالفين هو القرآن » ] . 

. ] ۵ راجع : طبقات المعتزلة € ص‎ [ (VY) 

۰ ] ٩۲ طبقات العتزلة € ص‎ [ (Vf) 

e ۱۷۱ شرح عيون المسائل € ص ۷۱ و ] = ورقة‎ [ (YO 

(Vo)‏ [ يورده ابن المرتضى باسم N‏ آحمد » » Jl‏ طبقات المعتزلة € ص 1.5 ] . والحساکم 
[ وهو ياخذ عن القاضي عبد الجبار وينقله عند ابن الرتضی ] * 


oA. 


عنه الحاكم بعض الاراء ۲۳ . 


(YY 


(YY) 
(VN 
(۷۹) 
(A.) 


(10) 


زاض ۳۲ ۲ 

( ومن کتب أي هاشم الحبائي ) : 

(أ) «نقض الطبائع والرد" على القائلین بها ؛ OM‏ . ذ کر في ( الفهرست » 
ص ۲۰۱ : وكتاب اللطف / الغيی » ص ۲۵۰۲ . والقائل 
بالطبع من العتزلة هو الحاحظ . وكان ابن الراوندي قد ألّف 
us‏ في الوضوع أيضاً . 


] ص ۲۲۵ ] 
(ب) « نقض الاام » ۲ . ذکر a‏ ( كتاب التكليف / المغنى > ص 
(vay‏ 


وكتاب PY!‏ یذ کر ضمن كتب اللحاحظ 09 


)=( « نقض الفريد » 07 . ذكر في كثير من الصادر . انظر ( كتاب 
اعجاز القرآن / المغى > ص ٩‏ ۰ ۲۷) ؛ وهو رد على ابن 
الراوندي T‏ كتابه المشهور . 


[ ومما يذكره قوله : « ان كناب ابن الراوندي الذي صنف في فضائح العتزلة تاج CJ‏ € 
لان من صنف تلك الکتب رادا على الاسلام ونصر كل فرقة 6 ثم نصب المداوة للمعتزلة» 
صح ان العتزلة هم القائمون بالدين الذابون عن الاسلام المجاهدون في سبيل الله € 
حتی من Gok‏ الاسلام عاداهم » . شرح عيون PUN‏ 6 ص ٦٦‏ ظ [ = ورقة ٦٦ب‏ , 
ورد هذا العنوان برقم ۲۰ في قائمة المؤلف . 

ورد برقم ۲۲ في قائمة المؤلف . 

ذكر هذا الكتاب ابن الريوندي في کنابه « فضيحة العتزلة » . 

بذکر المؤلف [ أو الفرند ] » وقد ورد الکتاب برقم ۲۳ في قائمة خشيم . 


۹۱۹ھ 


(11) 

1 ص ۲۱۱ ] . 

ولم يكن الاشعري أول من انشق على المعتزلة وخرج عليهم من بين 
صفوفهم وألف ضدهم وشنع علیهم . فقد خرج قبله بشار بن برد" وفضل 
siili‏ وأحمد بن حائط aly‏ عیسی الوراق وأحمد بن الراوندي ۸۷ 
وأمرهم مشهور معر وف > وكان بعضهم N‏ يقل معر فة عذهب المعتز à)‏ 
ومواطن الضعف فيه من الأشعري نفسه » ومع هذا فهم لم ينالوا من القبول 
ما ناله أبو الحسن فيما بعد » ولم یصادفوا النجاح الذي صادفه . فما هي 
الأسباب يا ترى ؟ 


لاحظ بعض الباحثین OP‏ أن السر في نجاح حركة الأشعري یکمن في 
موقفه التوسط الذي اتخذہ في أغلب السائل الي عرض ها . هو توسّط 
بين العقل والنقل » = ها يقولون ‏ » فلم يرفض [ص [YW‏ اعتبار 
العقل من أسس العرفة والعلم ‏ کا فعل أهل الحديث ‏ ولم ينتقص من 
أهمية النقل والنصوص في هذا الجال ۹ ؛ فكان توستطه سبباً في اقتناع 
أهل السنة به وبمذهبه فيما بعد . 


۰ ] ۲۲۷ ص‎ ٤ يشم المؤلف الى [ الفهرست‎ (AV 

(AY)‏ ذكر WHI‏ انه [ جاء في الانتصار » للخياط ص 114 : « فلعمري ان فضل الحذاء قد 
كان معنزليا نظاميا الى أن خلط وترك الحق فنفته المعتزلة عنها وطردته عن مجالسها € 
كما فعلت بك ( هو يخاطب ابن الراوندي ؟ ) .. وكما فعلت ASL‏ أبي عيسى (الوراق) 
ما قال بالمناسبة (f)‏ ونصر الثثویة ووضع لها الکنب يقوي مذاهبها ويؤكد قولھسا ... 
وأما ابن حائط » فلا أعلم احدا كان أغلظ عليه من العتزلة ولا أشد عليه منهسا » ] . 
يقارن النص فیما أوردناه في USUS‏ تاریخ ابن الريوندي € ص ۳٣ Fo‏ € الشذرة ۰۳۴ 
ولقد حدث في اقتباس خشيم تحريف » فلاحظ . 

(AT)‏ ذكر المؤلف هنا [ راجع العتزلة لزهدي جار الله » ص ۲٠٢‏ » وتاريخ الفلسفة فی 
الاسلام لدي بور € ص ۱۱۷ ] » ط ؟ € ۱۹۰۷ء 

(AD‏ ذكر WI‏ انظر مقدمة ابن خلدون € ص 1.55 ] نشرة الدكتور علي عبد الواحد وافي» 
۰٦۱۹ء‏ 


۹۲ھ 


ومن أسباب نجاح gh‏ الحسن Lal‏ بحؤوه إلى مذهب الأغلبية الساحقة 
من cose‏ بل مذهب السلطة في ذلك العهد » أعبي السنة . هو م يرتم كما 
فعل الوراق وابن الراوندي مثلا” — تحت اقدام الرافضة أو سواها من الفرق 
المنحرفة عن الإسلام » وهو أمر بالغ الحطورۃ 09 . 


ومن الممكن أن نضيف هنا سبباً آخر يعود إلى استعداد fal‏ السنة والحماعة 
وأصحاب الحديث أنفسهم آنذاك لقبول مذهب يعتمد على العقل في محاجته 
المحصوم واعتبار البراهين العقلية من أسسه اطامة ولا يتكل على النص وحده » 
وليقف في وجه « عقل » المعتزلة الذي صالوا به طویلا" على الناس » ويحارب 
هؤلاء « العقلین € بنفس سلاحهم NM‏ — بشرط أن بحرم هذا caill‏ 
ا حدیث والسنة احتراماً Gis‏ — بعد أن قاسوا الکثبر من براهین العتزلة 
وأدلتهم العقلية » فکان الأشعري في نظر العامة هو البطل الأوحد الذي 
امار على يديه مذهب العتزلة ۷ . 


والان "ae‏ لنا أن نتسائل : هل استطاع ابو الحسن أن بتخلص" من 
تأثير العتزلة عليه وتأثر الحبائي بوجه خاص € ... أن الرء لیقطم ob‏ 
تأثير الفكر المعتزلي لازم الاشعري في منهج تفكيره ومولفاته وبقت « بصمات » 
فكر الحبائي عالقة به طوال حياته ... [ص [YA‏ ... ويرى صدق عبارة 


ابن تيمية من أن فيه « بقية من اعتزال » ۷ ... 


. CDI (Ae) 
: ص ۱۸۸ ] ء یقصد‎ Dev. of Mus. Theo j المؤلف‎ Sà (v 
D.B. Macdonald, Development of Muslim Theology, jurisprudence and 
Constitutional Theory, N.Y. 1926. 

۰ ] ۱۸۷ ue € نفس الصتر‎ [ (AV) 
ویشم المؤلف قبيل ذلك الى رأي ابي القاسم حجاج بن محمد الطرابلسي بان الاشمري‎ (AN) 
کان معنزليا € وانه لما رجع عن ذلك أبقى للمعتزلة نكنا لم بنقضها € ( نقلا عن تبيين‎ D 

کنب الفتري € ص ۲٩۹‏ ) ۰ 


۳ھ ابن الر بو ندي — YA‏ 


] ۳٣۹ ص‎ [ 

. وعلى كل حال » فان رأي gi‏ هاشم فی الأشعري لم يكن حسناً ‏ 
حسیما يرويه الحاكم الحشمي في معرض حديثه عمن انحرف من 69 المعتزلة . 
فقد « احرف ضرار بن عمرو فأصبح The‏ » وكذلك [ص [YV*‏ حفص 
الفرد ۰ وابن الراوندي وأبو عيسى الورّاق ... ومن التأخرین ابن أي 
بشر 07 » قرأ على الشيخ أبي علي ثم خالفه ... ۲۲ . ۱ 


. کذا (!) » وصوابها : عن‎ (A) 
. ] ذکر المؤلف [ يعني الاشعري » والعتزلة غالبا ما يدعونه هكذا استخفافا‎ )۹.( 
. ص ۸۷ ظ ] = ورقة ۷۸ ب‎ ١ شرح عيون المسائل € ج‎ [ (9 


۹۲ھ 


)۲۷/۱۰۲( 


: ريدة » د . محمد عبد افادي‎ of 

— مقدمة تحقیق کتاب olus‏ الاصول لاني رشید النيسابوري » 
ط . دار التب e‏ 

۱۹٦۹ القاهرة‎ 

ص ۷ ۰ ۱۱ . 


(1) 


[ ص 7 ] 
... ورد في كتابنا ذكر أسماء الكثيرين من شیوخ المعتزلة » وأهمهم 
» افذیل العلاف وتلميذه ابراہم النظام » وابن الراوندي O‏ ء وأبو 
القاسم الكعي c‏ والحبائي وابنه ابو هاشم > وأبو علي بن خلا د وتلميذه 
أبو عبد الله الحسين بن على البصري - الذي صار أستاذ قاضی القضاة » 
وأبو اسحاق [ ابراهیم بن عیاش ] تلميذ أني هاشم وابن خلاد واستاذ قاضي 


€ AJ gall اللاحظ هنا ان الاستاذ آبو ريدة يضع ابن الريوندي بوضوح في جملة شیوخ‎ )١( 
وهو عين ما نذهب اليه » وقد سبق ان سقنا الدلیل عليه في كتابنا‎ 
Ibn ar-Riwandi's Kitéb Fadihat al-Mu'tazilah, p. 60, note 131. 


9۹۵ 


القضاة Lal‏ » وقاضي القضاة ء وأبو اسحاق النصيي المعاصر له » وأبو 
رشید [سعيد بن محمد النيسابوري ] وأبو محمد [ الحسن بن متويه ] وهها 
من تلامیذ القاضى . 


(Y) 


[ ص ۱۱ ] 

... وف أخبار ابن الراوندي O‏ انه « وضع الكتب الكثيرة في ile‏ 
لاملام c‏ وصنف کتاب Ji dcà‏ > على الوحدین > وبعث الحكمة 0 
في تقویة القول بالاثنين... فنقض أ كر ها الشيخ أبو علي وا حیاط والزبيري...». 


.] ۱۹۱۱ ط. بروت‎ ٤ طبقات المعتزلة € ص ۸۸ [ لابن المرتضى‎ (Y) 
علق ابو ريدة هنا : ( ولعل الصواب في الرسم هو : نعت الحكمة » . راجع ما قلناه في‎ (¥) 
+ OVE هذا ص‎ USUS ؛ وانظر‎ ۸٦ هذا الصدد »2 کتابناتاریخ ابن اثر بوندي اللحد € ص‎ 


ھ۹٦‎ 


)۲۸/۱۰۳( 


مرحبا » دکتور محمد عبد الرحمن : 

- من الفلسفة اليونانية الى الفلسفة الاسلامية » 
منشورات عویدات 6 

. ۱۹۷۰ Sow 


[ ص ٤٤1‏ ] 
ومن أهم الحاولات الي قام بها الفاراني للتوفيق بین الدين والفلسفة 
هي نظرية النبوة . فهو أول من ذهب اليها وفصل القول فيها بحیث لم يدع 

فيها زيادة لمستزيد من خلفائه فلاسفة الاسلام من بعده . 
فلقد كانت انتشرت قبله موجه طاغية من الالحاد بلغت ذروتما [EEV Ge]‏ 
على يد زعيمين من أكبر زعماء الفكر الالحادي ني الاسلام هما أبو الحسين 
أحمد بن ut‏ بن اسحق الراوندي ( القرن الثالث للهجرة ) وأبو بكر جمد 

زكريا الرازي ( القرن الثالث للهجرة أيضا ) . 

فأما ابن الراوندي فيمكن تلخيص مذهبه في جملة ذكرها في مطلع 
كتابه ( الزمرذة ) الذي نسبه الى البراهمة قول هؤلاء : « إنه قد ثبت عندنا 
وعند خصومنا أن العقل أعظم نعم الله سبحانه على خلقه ء وأنه هو الذي 


۷ھ 


یعرف به الرب ونعمه » ومن ن أجله صح الأمر والنهي والٹر غیب والترهيب . 
فاذا كان الرسول Gl‏ مؤكداً لا فيه من التحسين والتقبيح والابجاب واللحطر o‏ 
فساقط be‏ النظر في حجته وإجابة دعوته » إذ قد غنينا بما في العقل عنه › 
والارسال ( أي بعثة الرسل ) على هذا الوجه خطأ . وإن كان ( SLL‏ به 
الرسول ) بحلاف ما ني العقل من التحسين والتقبيح والاطلاق والحطر 
فحينئذ يسقط عنها الإقرار بنبوته » ۲ . 

فالهداية انما هي للعقل وحده » وما بعثة الانبياء والرسل الا" افلة 
Gus‏ الله اياها . Ul,‏ ما يقال عن بلاغة القرآن واعجازه فليس بالا مر 
الحارق العادة » لأنه لا يمتنع أن تكون قبيلة من العرب افصح من القبائل 
كلها » وتكون عدة من تلك القبيلة افصح من [ بقية ] تلك القبيلة » ويكون 
واحد من تلك العدة افصح من [سائر أفراد] تلك العدة » ° 

ويذهب الرازي الى مثل هذا الرأي أيضاً » اذا لم نقل الى أكثر منه ؛ 
فهو یشید بالعقل بلهجة قاطعة لا نظير ها إلا عند كبار العقليين .... ۳ 

[ ص 16۸ ] 

... آمام هذه ا حملة على الأديان والنبوات كان لا بد" لأصحاب العقول 
[ص [Et‏ والقرائح أن یتخذوا Cae Wy‏ . فتجندت الاقلام لصدها 
والرد عليها » وقد تفاوتت هذه الردود بي قونها واعتمادها على العقل والنقل . 
ul,‏ الفاراي فکان رده عقلياً خالصاً لا آثر للنقل فيه » بل فيه تعریض بالنقل 
We,‏ صريحة له . وبذلك GOK‏ مستوی الحملة العقلية البحتة الي شنها 
الرازي وابن الراوندي . 
(۱) نقلا عن الدکتور عبد الرحمن بدوي c‏ من تاريخ الالحاد في الاسلام € ص ۸۰ . 
(Y)‏ نقلا عن الصدر السابق € صفحة ۸۸ . 
(Y)‏ تراجع مقدمة كناب الطب الروحاني للرازي € [ يذكرها مرحبا في ص 2444-4141 . رسائل 

فلسفية لابي بكر محمد بن زکریا الرازي ( نشرة بول کراوس القاهرة ۱۹۲۹ » ج ۱ ص ۱۷ 


USUS aol p € [ Y, Y نقلا عن بدوي € من تاريخ الالحاد € ص‎ € (VV ص ۱۸ س‎ € Wu 
. ۱۲ ص‎ € ۸/۲٦ النص رقم‎ ٤ ابن الريوندي في المراجع الحديثة » المجلد الاول‎ 


۹۸ 


(Y | Vet) 


بدوي ء الد كتور عبد الرحمن : 

— مذاہب الاسلاميين € 

الحزء الأول ) المعتزلة والاشاعرق) » 
یروت ۱۹۷۱ . 


% 
[ للقيمة العلمية الى تمتاز بها مناقشات 
الدكتور بدوي ؛ نوردها كاملة دون 
الاكتفاء بالاشارات الى ابن الريوندي ] 


(Y) 


[ ص 15 ] 


الطبقة الثامنة : .... ابن الراوندي (م) . 


(#) يلخص الدكتور بدوي طبقات العتزلة تبعا للقاضي عبد الجبار وتكملة الحاكم الجشمي. 
واعتبار ابن الريوندي من رجال الطبقة الثامنة » كما سبق أن استند البحث فيما مضى 
من السنین على طبقات المعتزلة لابن المرتضى » وتابعه غير واحد 6 آمر مرفوض الآن ء لان 
ابن الريوندي توفي في ۲6۵ ه في احتمالي أو Yo,‏ ه في احتمال الاستاذ P. Kraus‏ 
وقد سبق ان رفض الاستاذ Kraus‏ ادرا ج ابن الريوندي في رجال الطبقة الشسامنة € 


۹ھ 


(X) 
] ۱۳۲ ص‎ [ 
في کتابه « الانتصار والرد على ابن الراوندي اللحد ما قصد به من الکذب‎ 
على المسلمين والطعن عليهم € اسم أي کتاب » رغم كثرة إشاراته إلى‎ 
p کرو ہہ رو ور مسج‎ 
آراءه دون اشارة إلى مصادر ينقل عنها من كتب‎ KE أي الهذيل . إنما‎ 
. الهذيل . وهذا أمر يدعو إلى الدهشة الشديدة‎ J 


(Y) 


] ص ۱۵۰ [ 

ومن أوائل الذين ردوا على gl‏ امذیل في مذهبه هذا » ابن الراوندي 
في كتابه « فضيحة المعتزلة » ؛ فقد نقل أبو الحسين DUE‏ في كتابه « الانتصار 
والرد على ابن الراوندي اللحد » عن كتاب ابن الراوندي هذا ما يلي : 

« قال صاحب الكتاب ( = كتاب « فضيحة المعتزلة » ) : وكان ( أي 
أبو الهذيل ) يزعم أن علم الله هو اللہ » Ohy‏ قذرتہ هي هو . ثم قال ( أي 
ابن الراوندي ۰ رداً على gl‏ الهذيل ) : فكأن الله على قياس مذهبه qus‏ 
وقدرة » إذ كان هو العلم والقدرة . ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : وما 
علمت of‏ أحداً من أهل الأرض RES‏ 


( راجع بحثه المنشور ملحقا اول لهذا الكتاب ) » كما رفضته آنا في كتابي 

Ibn ar-Riwandi's Kitêb Fadihat al-Mu'tazilah, ch. i, pp. 10-11, note 8.‏ 
وتكفينا الیوم دلالة ما نلاحظه من ضعف هذا الراي الذي سجله عبد الجبار وتابعسه 
الآخرون € بلا تمحيص ! ومن الناسب الاشارة الى أن الهوامش التالية كلها من de‏ 
الدكتور بدوي . : 


ويرد D‏ على هجوم ابن الراوندي فيقول ٠:‏ يقال له ( أي لابن 
الراوندي ) : إن أبا الهذيل لا صح ate‏ ان الله fle‏ في الحقيقة » وفسّد 
عنده أن يكون We‏ بعلم £3 على ما قالته النابتة c‏ وفسد عنده أن يكون 
We‏ بعلم بحدث على ما قالته الرافضة — صح عنده أنه dle‏ بنفسه . مم وجد 
القرآن قد نطق Ob‏ له Cle‏ فقال : « آنتزله بعلمه » )£ : )۱٦٦‏ . هذا معناه c‏ 
وا هنا Le‏ ني اللفظ فقط . وأما قول J‏ ( = ابن الراوندي ) : 
+ فكأن الله على قياس مذهبه علم وقدرة » — فإنه خطأ عند gl‏ الهذيل أن 
يقال : إن الله علم وقدرة . قال ( أي أبو الهذيل ) : ولقولي هذا نظائر 
عند أهل التوحيد ء وذلك أ: نهم بأجمعهم يقولون : إن وجه الله هو الله » 
أن الله قد ذکر iani‏ کتابہ فقال : د ڑھا سکم لوجہ اله » vi)‏ 
XT‏ 4( وما أشبه هذا من القرآن . وقد فستد أن يكون لله وجه هو بعضه › 
أو وجه صفة له قديم معه - جل اللہ وتعالى عن ذلك فلم يبق إلا أن يكون 
وجهه هو کا يقال : « هذا وجه الأمر » و « هذا وجه الرأي » : ( أي ) 
هذا الأمر نفسه » وهذا هو الرأي نفسه . قال ر أي أبو الحذيل ) : فلما 


[ ص ۱۵۱ [ 
d‏ مس dq‏ : إن الله وجه ء وان الرأي وجه — فكذلك 
قات نا : إن ple‏ الله هو الله > SET‏ فاتلکم : إن وجهه هو ؛ وفسد 


م جل ذكره - gue Ce‏ ما فسد عند کم أن يكون وجهاً 9 » . 


كان أبو امذیل ینفی عن الله أن يشبه a‏ على أي نحو كان ذلك 
الشبه . قال أبو الحسين ا حیاط في كتاب « الانتصار » ) ص ١ : ) ١١‏ أبو 
الهذيل ينفي عن الله d‏ شبه خلقه من كل وجه ؛ ويثبته واحداً لیس 


)1( ( الاتتصار )» UY‏ الحسين الخياط € ص 5.6969 . بروت € سنة ۱۹۵۷ . 


M! 


جسم ولا بذي هيئة ولا صورة ولا حد » وانه « لیس كثله شيء » ( سورة 
.))١١ AT ۲‏ 


علم الله لا يتناهى 

وقد زعم ابن الراوندي ني « فضيحة المعتزلة » أن أبا الهذيل « كان 
يقول : إن لا يقدر الله عليه ويعلمه غاية ينتهي اليها » لا تتجاوزها قدرته 
ولا بتعداها علمه € 5 


وقد رد" أبو الحسين SUL‏ على زعم ابن الراوندي فأكذبه ي نسبة 
هذا القول إلى ol‏ الهذيل . قال ا حیاط ( » الانتصار » ص ۱۰ ) : « وهذا 
Lis‏ على gl‏ افنیل لا خفاء به على أحد من أهل النظر . وسأعرفك ذلك 
إن شاء اللہ : أنت تعلم أن أبا المذيل كان يقول : إن الله عز وجل - 
پری رہہ مہ ا ات 


عند gi‏ الهذيل . فكيف يزعم أبو افذیل أن لا يعلمه اللہ غاية" XM,‏ > 
زس کہ و بذي غاية ولا ہایة ؟ 
] ص ۱۵۲ [ 


آما ما يقدر عليه op‏ آبا امذیل كان يقسمه de‏ أمرين » فیقول : 
إن أراد السائل ان لا يقدر الله عليه Ale, XU‏ ني العلم ( به ) والقدرة 

عليه و الاحصاء ام di dub‏ عجره "ap‏ 
منه . وان أراد السائل أن له GE‏ ونهاية » أي ' iot‏ وفناء وتقض د 
قلا € . 

ونسب ابن الراوندي إلى gi‏ الهذيل « أنه اعتل في )49 2( ble‏ 
علم الله بقول الله : « وال JS‏ شي ء ele‏ ( سورة ٢‏ آية ۱۸) : وذكر 


(۲) في المطبوع : ال 
1.۲ 


أن هذا من قوله يوجب لعلمه غاية لا يتجاوزها » إذ كان الكل يوجب 
الحصر والنهاية » . ويكذاب LLL)‏ ذلك » ويقول : « وقد کذب ( ابن 
الراوندي ) وقال الباطل . م يقل أبو اغذیل إن علم الله ذو غاية ولا (RM‏ 
ولا أنه محصور محدود . وذاك ان علم الله عند gi‏ اذيل — ہو اللہ . فلو 
زعم أن علم الله متناه لكان قد زعم أن الله متناه ‏ وهذا شراله" db‏ وجهل" 
به عند gl‏ الهذيل . ولكنه كان ر أي أبو الهذيل ) يقول : إن الحدثات 
ذات Ule, CLE‏ محصاة معدودة ء لا يخفى على الله منها شيء » © . 


تناهي مقدورات الله 


ويتصل بہذہ المسألة ء مسألة أخرى أثارها ابن الراوندي » وهي تناهي 
قدرة الله . وكان yf‏ امذیل قد تطرق إلى البحث فيها على سبيل « البحث © 

1 ص ۱۵۲ ] 
و النظر 1 أو » الور )2( والنظر q‏ ¢ لا علی سبیل التقریر 5 وأصل المسالة 
هو : هل الحدثات متناهية » أو غير متناهية € وهل ھا آخر في القدرة » 

ویظهر أن أبا امذیل قرر أن لمقدورات الله AY‏ » لن للأشياء کلاگ 
ail,‏ تعالى قد arly‏ كل شيء عدداً » ( سورة ۷۲ آية ۲۸ ) « والإحصاء 
والاحاطة لا تكون إلا لمتناه ذي غاية . قال ( أبو الهذيل ) : فإذا انتھی 
أهل الحنة إلى آخر الحركات الي ثبتنا ھا كلا be (sat‏ به جمعت فيهم 
اللذات كلها : لذة اجحماع ولذة JOM‏ والشرب وغيرها من اللذات » 
وصاروا في BHI‏ باقين بقاء دائماً وساكنين سکوناً Bb Gy‏ » لا یفی 


e ۱۹۵۷ بروت سنة‎ . ٩۱  ة. الانتصار » للخیاط € ص‎ « (v) 
. Yo الکتاب نفسه ص‎ (0 
الكتاب نفسه ص ۹۲ء‎ (o) 


ولا یزول » ولا ينفد ولا يبيد » . ( « الانتصار » ص ۱۷ ) . 


(1) 


[ ص ۱۷۰ ] 

وكان ابن الراوندي في « فضيحة المعتزلة » قد هاجم أبا الهذيل في هذه 
السألة هجوما قاسباً » فقال بحسب ما أورده أبو الحسين ال حیاط ني « الانتصار» : 
e «‏ قال الماجن السفيه ر = ابن الراوندي ) : وقد كان أبو الهذيل يزعم 
أن ih fal‏ مع زوال الافات imos eee‏ عقوهم وأجسادهم — 
لا يقدرون على قليل من الأفعال ولا كثير » وأنهم مضطرون إلى ما هم فيه من 
حركة أو سكون أو 2 أو قعود أو نظر أو استماع أو شم أو تناول أو A.‏ 
أو كلام أو سكوت؛ eco‏ بمنزلة الحجارة الي إن CS I‏ تحرکت وان تركت 
وقفت على حال واحدة . ولن يزالوا — عنده ‏ هکذا حى يرد عليهم السكون 
الدائم الذي هو آخر ما في قدرة الله عنده . فإذا ورد عليهم صاروا وريم d‏ 
حالة واحدة في استحالة الأفعال منهم . ومن قال الیوم عند al‏ الحذيل وأصحابه : 
إن الله يقدر في وقت السكون على فعلة واحدة أو كلمة أو على تغيير حال بعض 
خلقه » فقد خطاً » ( ص ۷۰ء GE‏ نیہرج » القاهرة سنة ۱۹۲۵ ) . 

وقد رد ا حیاط Made‏ فقال موضحاً موقف أي امذیل : « أعلم ‏ علمك 

[ ص ۱۷۱] 
الله احير أن Uf‏ ا هذیل كان يزعم أن الدنيا دار عمل وأمر وني ومحنةواختبار 
والاخرة دار جزاء» وليست بدار عمل ولادار أمر ولا نمي ولا حنة ولا اختبار. 
قال ( أي آبو الحذيل ): : فأهل EAI Rl‏ يتنعمون فیها ویلنون واللہ تعالى 
المتولي لفعل ذلك النعيم الذي يصل الیھم » وهم غير فاعلین له . قال ( أيأبو 
افذیل ) : ولو DE‏ الحنة ‏ مع صحة عقوم وأبدانہم — يجوز منهم 
اختيار الأفعال ووقوعها منهم لکانوا مأمورین منهیین . ولو کانوا كذلك 


۰ 


لوقعت منهم الطاعة والمعصية . ولكانت asl‏ دار حنة وأمر ors‏ ؛ وم تكن 
دار ثواب» وکان‌سبیلها سبیل الدنيا . وقد جاء الإجماع بأن الدنيا دار عمل وأمر 

وجي ؛ والاخرة دار جزاء ولیست بدار أمر ولا نمي liss.‏ الإجماع يوجب 
ما قلت . فهذه حجة أبى ي الحذيل في نفيه أن یکون أهل ابحنة يفعلون ني الحقيقة. 


وأما قول صاحب الکتاب ( كتاب « فضيحة المعتزلة » أي ابن الراوندي): 
« إن أهل الحنة عند أبي , الهذيل بمنزلة الحجارة » c‏ فقد کذب ( فيه ) وقال 
الباطل : الحجارة موات » ليست بحية ولا عالة ؛ وأهل BLL‏ عند أبي اهذیل 
أحياء عقلاء فهماء | فما يشبه أهل kal‏ عنده من الحجارة ؟ لولا جهل صاحب 
الکتاب . 

وأما قول صاحب الکتساب ( = ابن الراوندي ) : B} eela‏ صاروا 
وربہم بمتزلة واحدة في استحالة الفعل منهم » — فکذب وزور. سبحان الذي 
١‏ لیس كئله شيء » ( الشورى : ١١‏ ) ! ويله ! أليس قد يزعم أنه ليس ملكِ 
ولا جان ء واللہ جل ثناژه عنده لیس بملك ولا جان - آفتراه يعتقد أنه وربه في 
ذلك بمنزلة واحدة ؟ ما أبين جهل صاحب الكتاب وأظهر حمقه ! 


وس : « وبلغي أن هشاماً ( يريد هشاءاً الفوطي) 
كان يقول في قصصه به : زعم أبو احذیل أن ولي الله » by‏ هو يتناول الكأس 

] ۱۷۲ ص‎ J 
ويتناول من بعضهم بعض ما أتحفه الله به‎ c من أزواجه في نعيمه بيده اليمى‎ 
بيده الیسری - ]3 حضر وقت السكون الدائم الذي هو آخر الأفعال وهو على‎ 
يديه في جهتين #تلفتين . وهذا ضرب‎ Tole تلك الحال » فبقي كهيئة المصلوب‎ 

من التشويه » والله يتعالى عن التشويه بأوليائه » . 

اعلم - أيدك الله أن UT‏ الحذيل كان يجيب على ذلك القول الذي كان 
يبوره وينظر فيه : أن الله تعالى Las‏ أولياءه عند جيء ذلك السكون على 
أجمل حال وأحسن هيئة حى يصيروا ساكنين على أجمل حال وأحسنها . 


1.0 


م قال gl)‏ ان الروندي ) : « وقد قص" به جعفر بن حرب ی .يعن 
کتبه » . ثم ذکر کلام بمعفر بن حرب یقص" به ذلك الذهب . 

يقال له : الذي يدل على عظّم قدر العتزلة في الکلام وأنہم آرباب النظر 
دون جمیع الناس أنك عند ذکر WE‏ بعضهم لبعض لم تقدر أن تحكي لخالف 
لهم حرفاً واحداً ؛ وإنما سأل بعضهم NCE Las‏ 
in:‏ - لتعلم أن الكلام لهم دون من سواهم . ومن بعد فهذا باب 
قد كان yf‏ الحذيل ترك الكلام فيه ؛ فلا وجه لذكره به " » . 


(o) 

[ ص ۱۷۵ [ 

هل توجد طاعة لا يرد الله بها f‏ 

نسب ابن الروندي إلى أبى الهذيل قوله بطاعات لا یراد الله بها . ورد في 
و الانتصار » للخياط : 

« ثم قال صاحب الکتاب )= ابن الراوندي ) : وكان يزعم ( أي آبو 
الهذيل ) أنه قد بطیع الله بعد العرفة به والاقرار والقدرة على الاخلاص من لا 
يتقرب إليه بعمله » ولا يبتغي به وجهه . وليس على وجه الارض دهري يزعم 
أنه لا رب ء ولا خالق » ولا ثواب ولا عقاب الا وهو عند أبي افذیل سمع 
هذا من قوله — مطیع لله بضرب من الطاعات لا يخصيها إلا الله . 

ثم قال ( ابن الراوندي ) : وهذا خلاف ما أجمعت عليه الأمة » SY‏ 
الأمة بأسرها تزعم أنه ليس مع الدهري شيء من طاءة اللہ » بل معه الكفر 
والضلال والجهل ؛ وكلهم يقول : لن يطيع الله إلا من اخلص عمله له . 


)٦(‏ ابو الحسين الخياط : « الانتصار » ص ,۷- ۷۲ ء تحقيق نيبرج ء القاهرة سنة ۱۹۲۵ء 


٠٦ 


تم قال ( > ابن الراوندي ) : وقد شاركه في جملة هذا القول : النظام 
والمردار وجميع أصحاب way‏ ) ( ص ۷۲ - ۷۳ ) . 


وقد كذبه ا حیاط ني هذا الذي نسبه إلى أبي الهذيل وقال : « إن أبا اغذیل 

کان d Dui‏ هذا الباب الذي حكيته عنه من طاعة لا يراد الله ide‏ وجدتة 
[ ص ۱۷۱ ] 

د n‏ الحلق جمیعاً عن النصرانية والجوسية وأمرهم بت Gas‏ . قال 
( أي أبو امذیل ) : ووجدت الجوسی تاركاً للنصرانية معتقداً ۷ للمجوسية 
Caled « eb‏ أنه عاص بفعله الجوسية التي قد نہی الله عنها مطيعاً بتركه 
لنصر انية الي A SI‏ كل ر أي أبو اغذیل ) : ولو جاز أن يؤمر بترك 
النصرانية ویترکها ولا یکون مطیعاً لمن آمره بترکها جاز أن یکون منهياً عن فعل 
الجوسية فیفعلها . ولا یکون عاصياً لمن ناه عن فعلها . قال ( آبو الحذيل ) 
وذاك أن العصية فعل" ما نهيت عنه » والطاعة فعل ما أمرت به . فكل من أ 
يا ففعله أطاع الامر له ؛ وکل من نهي عن شي ء ففعله فقد عصى الناهي 

. وكذلك كان يقول ني الدهري التارك للمجوسية واانصر انية : إنه مطیع 
3 0 آمر آن ا ؛ وهو عاص كافر بقوله بالدهر ‏ لانه‌قد 
نهي عنه . وکان يقول : لیس ترك الدهري التقرب إلى الله بترك الجوسية 
والنصرانية مخرج له من أن يكون طاعتگ هر به وبافقرب به إلی اللہ » 
فهو مطيع بفعله له عاص بب رکه التقرب إلى الله به . 


وهذا باب لا بحسن فيه الكلام سوى العتزلة ؛ لا تجد على أبي الهذيل 
في هذا الباب حرفا واحداً لرافضي ولا لمرجىء ولا الخارجي ولا لحشوي ؛ 
ولا تجد الکلام عليه إلا لإخوانه المعترلة ء مثل النظام وأصحابه وبشر بن العتمر 
و اصحابه ۰ 


. في نص نیبرج : معتمدا‎ iV) 


۷ 


Op .. » قول صاحب الكتاب : « هذا خلاف ما عليه أمة محمد‎ Uf, 
يخطر یبال‎ V], » الكلام ني طاعة لا يراد الله بها لا يخطر على بال أكثر الآمة‎ 
. المتكلمين فقط وخلاف أبي المذيل وأصحابه عليهم خلاف‎ 

[ ص ۱۷۷ ] 

Ul,‏ قوله : « وقد شاركه في جملة هذا القول : النظام والردار وجميع 
أصحاب المهلة » فقد كذب وقد قال الباطل . قول النظام وا مردار وأصحاب 
المهلة إنه لا eda,‏ الله جل ذكره ‏ — إلا من قد عرفه وتقرب إليه بطاعته »إلا 
arte LM, SAM bul‏ المعرفة ء فاته يستحيل أن يفعل النظر الذي هوعندهم 
طاعة" إلا على الوجه الذي فعله . وهذا قوم بعينه » ( « الانتصار t‏ ص ۷۳- 
Vo‏ تمحقیق نيبرج » القاهرة سنة )۱۹۲١۰‏ . 


(1) 


۲ ۱٩۳ ص‎ ] 


وقد هاجم | بن الروندي مذهب J‏ ی dM‏ ومن وافقه من i jall‏ على 
تثبيت التولد » فقال فيما أورده أب« m‏ الحياط في كتاب « الانتصار » : 


) قال ابن الروندي ) : وجميع من وافقه ( أي وافق آبا امذیل‎ en 
من المعتزلة على تثبیت التولد يزعمون أن الموتى يقتلون الأصحاء الأشداء على‎ 
المعدومين يقتلون الموجودين ويخرجون أرواحهم‎ ol, الحقيقة دون المجاز ؛‎ 
. )۷١ من أجسادهم على التحقيق دون الاتساع والاطلاق .» (ص‎ 

وهذا إلزام من ابن الراوندي على ما ذهب إليه أبو ib‏ ومن وافقه من 
المعتزلة على أن من أطلق سهماً مثلا" ومات فوراً وأصاب السهم شخصاً فمات 
وكان موته بعد موت من أطلق السهم فانه يعد فاعلا لموته AS‏ سبب فيه . 
e JG‏ ابن الروندي على هذا US‏ - أن يكون الميت Me‏ للقتل . 


ASA 


وقد رد الحياط على هذا الالزام فقال : « إن أراد بقوله : إن الموتى 
يقتلون الأصحاءء وان المعدومين يقتلون الموجودين: أن الموتى يباشرون العمل 
بجوارحھم وسيوفهم فيضربون الأعناق فهذا محال » وليس هذا قول أحدٍ من 
المعتزلة ولا من غير هم . وان أراد أن الأحياء القادرين على الأفعال یفعلون في 

[toe] 
eran حال حياتهم وصحتهم وسلامتهم وقدر ٣م آفعالا" تتولد عنها أفعال” بعد‎ 
ره‎ A eel فيتنسب ما يتولد عن أفعالهم بعد موم‎ 
وفعلوا ما أوجبه . وذلك کرجل أرسل حجراً من رأس جبل فهوى إلى‎ 
» الأرض . ثم ان الله أمات الرسل الحجر قبل أن يصل الحجر إلى الأرض‎ 
» متولد" عن إرساله إياه‎ do فنقول : إن هوي حجر بعد موت‎ 
عن قوسه يريد‎ EX نقول في رجل‎ MIS, . فهو منسوب اليه دون غيره‎ 
فلما خرج السهم عن قوسه أمات الله الرامي ء فنقول : إن ذهاب‎ c افدف‎ 
السهم بعد الرامي متولّد عن رميته » فهو منسوب اليه لا الى غيره . والدليل‎ 
: على ذلك أن ذهاب السهم عند رمي الرامي به لا يعدو خصالا أريعاً‎ 


إما ان يكون فعلا لله > أو eel‏ أو فعلا" لا فاعل له . أو ^W‏ 
للرامي . 

وليس e‏ أن يكون فعلا" لله : oS‏ الرامی لا qu‏ اللہ - جل 
ثناؤه - في أفعاله ولا يضطره اليها » OS‏ الله تعالى مختار لأفعاله . فقد کان 
بجوز أن يرمي الرامي ولا بحدث الله ذهاب السهم فلا يذهب . ولو جاز 
هذا » جاز ان يعتمد جبريل — عليه السلام ‏ على جوزة فيدفعها فلا بحدث 
الله ذهابها فلا تذهب ۰ وجاز ان بعتمد أقوى انفلق بأحد ما يكون من 
السيوف على قناة فلا يحدث الله قطعها فلا تنقطع . وجاز أن بجنمع بين النار 
والحافاء فلا بحد ث اللہ إحراقها فلا تحترق . وهذا ضرب من التجاهل € 
والتجاهل باب من السوفسطائية . 


1.۹ ابن الريوندي — ۳٩‏ 


قلنا ( أي الحياط ) : ولا جوز ان يكون ذهاب السهم فعلا للسهم : 
ee UOS‏ موات لیس بحي ولا قادر . وما كان كذلك لم جز منه الفعل : 
كنا لا يجوز أن ge‏ ولا يريد ولا يعلم . | 

ولا بجوز ان يكون ذهاب السهم فعلا" لا فاعل له : لن ذلك لو جاز 

] ص ۱۹۵ ] 
jb‏ أن يوجد كتاب لا كاتب له ء وصياغة لا صائغ لها ء ولو جاز ذلك 
جاز أن يوجد کاتب لا كتابة له c‏ وفاعل" لا فعل له . وهذا محال . 

فلما فسدت هذه الوجوه كلها لم يبق إلا أن ذهاب السهم منسوب 
إلى الرامي به دون غيره » إذ كان السبّب له . 

e‏ إني أعلمك aio ed‏ - آن: صاحب الکتاب )= ابن 
الراوندي € داحل في كل ما شنع به على من ثبت کچھ و 
وذاك انا نقول له : meta‏ 
من يده أماته الله أو أفناه وأعدمه . ثم إن السهم بعد ذلك وصل الى انسان 
فقتله aom:‏ من" القاتل له € فمن قوله : « إن الرامی القاتل له > وقتله 
یاه هو الارادة OY‏ يرميه بالسهم e‏ پیا لا یی قاتلا o‏ ولا تسمی 
تلك الارادة US‏ حى یصل السهم الى الرمي وح روحه من جسده » 
— يقال له : اذا كان الهم زا ول رم وخرجت روحه بعد أن 
أمات اللہ الرامي أو آعدمه - آفلست قد سميته قاتلا" وهو ميت وهو قاتل : 
للحي ء وان العدوم یسمی قاتلا" للموجود الحي القادر ؟ وهذا ما أنكرته 
على أي اذيل » وعلى من آثبت التولد من المعتزلة . ( « الانتصار » ص V^‏ — 
(VA‏ 

والاعتراض الذي وجهه ابن الراوندي - أو الالزام de‏ آني اغذیل — 
سيكرره كل خصوم العتزلة : من الأشعري ء حى البغدادي . مما يؤكد 
مرة آخعری الدور ال حطیر الذي لعبه ابن الراوندي ني مهاجمة آراء المعتزلة . 


Vi. 


والبديل الثالث الذي ذكره PUE‏ تقسيمه : وهو ان يكون فعل" 
لا فاعل له » قد قال به تمامة بن الأشرس إذ قال : « إن الأفعال المتولدة 
لا فاعل طا » ? 


(V) 


] ص ۲۱۲ ] 

والبغدادي هنا کا في كل موضع Gla‏ بالعترلة - انما ينقل نقلا" 
عن ابن الراوندي . قال ابن الراوندي ۔- کا ورد في « الانتصار » PU‏ 
( ص YV‏ ۲۸) : 

« ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : وکان ( أي النظام ) يزعم ان نظم 
القرآن وتأليفه ليسا بحجة للنبي صلی الله عليه » وان GUI‏ يقدرون على مثله . 
ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : هذا مع قول الله عز وجل 8+ 
الانس وابلین على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لايأتون عثله » . 

ويرد LISI‏ على ما آورده ابن الراوندي موضحاً رأي النظام هكذا : 

« اعلم — عاماك الله الحير — أن القرآن حجة لانبي عليه السلام على 
نبو ته عند ابراهیم ( النظام ) من غير وجه à‏ 

فأحدها : ما فيه من الإخبار عن الغيوب مثل قوله : « وعد الله الذين 
آمنوا منکم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم في الأرض t‏ الآبة c‏ ومثل قوله : 
« قل للمخلفین من الأعراب » الآية » ومثل قوله : « ألم غلبت الروم 
T‏ أدق الارض وهم isa‏ بعد ee‏ سیغلبون » c‏ ,5 له : y‏ أنكم 


أواياء لله من دون الناس فتمنوا الموت إن eS‏ صادقين » ثم قال : «ولا 
و وید دو من یں اذو ۾ € : E‏ 


. عبدالقاهر البغدادي : ( اصول الدين » » ص ۱۳۸ » استانبول سنة ۱۹۲۸ م‎ (A) 
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يتمتونه أبداً بما قدامت أيديهم » فما تمناه منهم أحد . ومثل قوله : « فقل 
تعالوا تداع أبناءنا وأبناء کم > ونساءنا ونساءكم وأنفسنا وأنفسكم » CA‏ 
ومثل إخباره بما في نفوس قوم وبا سیقولونه . وهذا وما أشبهه ني القرآن 
كثير 


فالقرآن عند ابر اهي (النظام) حجة على نبوة T‏ صلی اللہ عليعمن هذه 
الوجوه وما أشبهها 3 واياها عی الله بقوله « قنل لئن اجتمعت MEET‏ 
على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون عثله € . 


واما قول صاحب الكتاب )= ابن الراوندي ) : « فان زعم أصحاب 


] ص ۲۱۵ ] 
ابراههم كذا قيل لهم MS‏ » فليس منهم آحد يحتج عا ذكره 
أراد تطويل وتسهيل الكلام على نفسه » . 


ورد BLEI‏ هنا يتضمن اعترافاً منه بما قال ابن الراوندي عن النظام 
من انه لم يكن يرى في نظم القرآن وتأليفه حجة ومعجزة » وانا الاعجاز 
فيه من ناحية الإخبار عن الغيوب . 


] ص ۲۲۰ ] 
الحبر المتواتر وخبر الاحاد 


do » thine عن الحديث فقد أشرنا من قبل الى آراء في‎ ul 
ا حبر التواتر وخبر الاحاد بمناسبة آراء أي اغذیل في هذا الوضوع . ونريد‎ 
5 هنا أن نورد آراء النظام في هذه الأمور‎ 


يقول البغدادي ( « الفرق بين اشرق » ص AV‏ القاهرة سنة OALA‏ 


MY 


[ ص ۲۲۲۱ 
إن النظام كان يقول : « إن الحبر التواتر مع خروج ناقليه ‏ عند سامع 
أن يقع LIS‏ وهذا مع قوله Ob‏ من آخبار الاحاد ما يوجب العلم الضروري » . 


وأصل هذا ما ذكره ابن الراوندي » حين قال : « وكان ) النظام ) 
يزعم أن خبر الواحد الکافر يوجب العلم » وأنه بمنزلة خبر النبي -صلىاللهعليه 
فيايجاب الحجة اذا كان مخبره جسماً محسوساً ».وقد رد LILI‏ على دعوى 
ابن الراوندي هذه فقال : « وهذا أيضاً كذب على ابراهیم ( النظّام ) : 
ليس يعدل خبر اللہ وخبر رسوله عند ابراہیم خبر أحد » . ثم قال ابن الراوندي 
عن النظام : « ولم يكن يفرق بين أخبار المؤمنين وأخبار المشركين إلا فيما 
جاء جي ء الشهادة مو ضع tal esl‏ » لا لأنه رأى أن لأحدى الشهادتين 
“as‏ على الاخری . 


وهذا ( زعم ) لا خلاف بين السلمین في فساده € . ويرد PU‏ 
فيقول : « اعلم — علمك اللہ ا حیر — أن أهل التواتر جميعاً من المعتزلة 
ومن غيرهم لا يفصلون بين أخبار الکفار وبين أخبار غير هم إلا فيما جاء 
مجيء الشهادة على جهة حسن الظن بالمؤمن وتصديقه لحكم الدين . فأما d‏ 
القطع على صحة الحبر وصدقه KP‏ هو المجيء الذي لا يكذب مثله » وسواء 
كان ناقلوه مؤمنین el‏ كافرين » ( « الانتصار » ص ۵۲ - ۵۳ ) . 


الإجماع 


وکان النظام جوز ان تجتمع الأمة في عصره أو حى في جميع الأعصار 
على uri‏ ني الرأي والاستدلال . وبهذا زعزع هذا الأساس الرابع من 
أسس التشريع وهي : القرآن ء السنة ء القیاس ( أو الرأي أو الاستدلال ) : 


VY 


[ ص ۲۲۲ ] 

قال ابن الراوندي : « وكان ( النظّام ) يزعم أن أمة محمد -صلى اللهعليم 
بأسرها قد يجوز عليها الاجماع على الضلال من جهة الرأي والقياس ٤‏ لا 
من جهة التنقل عن الحواس » . 
الحكاية عنه . وهذه كتبه تخبر مخلاف هذا الخبر » 9 , 


)4( 
1 ص ۲۲۲ ] 

وابن حزم يأخذ البعض من الردود عن النظام > تما يظهر من بعض 
ما نقله ابن الراوندي وأوضحه BUCH‏ « الانتصار » . 

و و الانتصار ) يصف مذهب النظام في استحالة وجود أجزاء لا AP‏ 
فيقول ان ابراهيم النظام آنکر « أن تکون الأجسام جموعة من أجزاء لا تتجزأ ء 
وزعم أنه ليس من جزء من الأجسام الا وقد يقسمه الوهم بنصفين » ( ص 
٣‏ . 

ويورد مسألة أجزاء ا حبل وا حردلة فيقول إن « ابراهيم ( النظام) 
يزعم ان ابلبل اذا صف بنصفین ء وثُصّفت الحردلة بنصفين » فنصفا 
الحبل اكبر من نصفی ال حردلة ‏ وكذلك ان Cus , Gu ECC‏ وأسداساً » 
فأرباع الحبل وأخماسه وأسداسه أكبر من أرباع انحردلة وأخماسها وأسداسها » 
تم کذلك أجزاؤهما إذا جزتا fal‏ على هذه السبيل كان كل جزء من 


(۹) الخياط : « الانتصار » ص ١ه‏ . نشرة نیبرج € القاهرة ALL‏ ۱۹۲۵ . 
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وذرعه € . ( ص )۳١‏ . 


(۱۰) 

[ ص ۲۳۷ [ 

وإذا رجعنا إلى سائر مصادرنا فیما یتعلق بنظرية النظام في الکمون 
والداخلة وجدنا ولا" ما يقوله ابن الراوندي c‏ قال : « وکان ر النظام ( 
يزعم ان اللہ خلق الناس والبهائم والحيوان LANG‏ واللبات في وقت واحد > 
وانه لم يتقدم خلق آدم خلق ولده ولا خلق الأمهات خلق أولادهن ء غير 
ان اللہ کن بعض الأشياء في بعض. . فالتقدم والتأخر نا یقع ني ظهورها 
من أماكنها دون خلقها واختراعها . وحال" عنده في قدرة الله أن يزيد 
في الخلق s‏ أو ينقص منه شيئاً » . 

ويرد ا حیاط de‏ دعوى ابن الراوندي فيقول : « وهذا کذب de‏ 
ابراهيم . والمعروف من قول ابراهیم ان الله جل ذكره ‏ كان يقدر 
ہے سی الدنیا Jedy‏ ہے هه md au Y‏ 
ق الا ف وت ما wait‏ مل Del‏ . هذا قوله المعروف المشهور 
عند أهل الكلام . ثم قال ( ابن الراوندي ) : وكان ( أي النظام ) يزعم 
ان الله لق A‏ ھ99 ان يفنيها ويعيدها € . ویرد 
ا حیاط فيقول :. « وهذا أيضاً Sed‏ عنه غير عمرو بن بحر الحاحظ › 
وقد انكره أصحابه عليه » . 

1ص ۲۳۸ ] 

والکسلام ني الکمون یتعلق بالامریسن : كمون الأعراض « وکون 
الوجودات : 


Mo 


ويظهر مما قاله الأشعري oly‏ الراوندي ان النظّام كان يقول بكلا 
النوعين : کون الأعراض « وکون الموجودات . 

وکون الأعراض معناہ « ان الأعراض قدعة في الأجسام غير انما 
تكمن في الأجسام وتظهر : فاذا ظهرت الحركة ني الحسم کن السكون 
فيه » واذا ظهر السكون فيه كمنت الحركة فيه — وكذلك کل عرض ظهر 
o‏ ضد ه في حله ۾ 209 

ul‏ کون الموجودات ‏ وهو الأهم هاهنا ‏ فيشبه قول الرواقية 
« بالعلل البذرية €( Aeyot creppatrixor‏ 


(V1) 

] ص ۲۵۰۵ [ 
ويروي ابن الراوندي ان » ^( ( النظام ) كان يزعم ان الارواح 
جنس واحد € وان سائر الاجسام : من الألوان والطعوم والاراییح — 
“ST‏ علیها € وان أهل BAI‏ بدخلونها وقد نفس عنهم برفع بعض هذه 
الافات . الا أنه لا بد عنده من أن یبقی فيهم بعضها ء والا لم جز منهم 
: أما قوله ‏ إن ابراهيم كان يزعم ان الأرواح جنس «ls‏ فقد صدق : 
كذلك كان يقول ابراھم . وأما قوله « أن سائر الأجسام من الألوان والطعوم 
والأراییح آفة علیها » > فاعا كان بقول s‏ : إن هذه الأجسام aM‏ على "m‏ 
فهي مشوبة بالافات e‏ الحنة ویصح الاختبار qa‏ . فآما الحنة فاا 


. ۱۹۲۸ عبد القاهر البفدادي : « اصول الدین €( ص 0ه . استانبول سنة‎ )١.( 


A 


آفات . ولا بد للارواح عند ابراہیم اذا اراد الله ان يوفيها ثوابها في الآخرة 
ان يدخلها هذه الاجسام من الألوان والطعوم والأراييح » لأن الأكل 
والشرب والنکاح وانواع النعيم لا تجوز على الأرواح إلا بادخال هذه الاجسام 
عليها . 


& 


¢ قال صاحب الكتاب ( ابن الراوندي ) : وكان ( أي النظام ) يزعم 
أنه لا بد من أن يكون ني أرواح أهل النار فضل" عن مقدار عذابهم ء لأنه 
لو استغرقها العذاب لغمرها » ولو غمرها لعطل ‏ بزعمه - حسها . 
ولو فعل ذلك لم تجد ألا ولا مكروهاً . قال ( ابن الراوندي) وتأويل قوله: 
لا بد من ot‏ یکون في آرواحهم فضل" عن مقدار gehe‏ — ان 
آرواحهم تحتمل اکر مما نزل بهم » . 

ويرد Lisl‏ على هذه الدعوی الأخيرة قائلا إن « قول ابراهیم في 
هذا الباب هو قول المسلمين جميعاً » وهو أن الله عز وجل يدخل على 
أهل النار من العذاب بقدر ما تحتمله بنيتهم ولا يزيل عقوهم ولا dia‏ 


حسهم ء لأنه لو فعل ذلك بهم لم يجدوا ألم العذاب ولا شدة العقاب » ۹۷ . 
(OY)‏ 
] ص ۲۵۸ ] 
وقد اختلف العتزلة في الإرادة هل تكون موجبة لرادها » أم لا e‏ 
وقد قال النظام مع كثيرين ( مثل gi‏ افذیل ومعمّر وجعفر بن حرب 
] ص ۲۵۹ ] 


والاسکاني والادمي والشحام و عیسی الصوي ( إن الإرادة الي يكون 
مرادها بعدها بلا قصل موجبة لرادها OP‏ . 


(۱۱) « الانتصار » للخیاط » ص ۳٣۹‏ د ۲۷ . 
(۱۲) الاشعري : مقالات الاسلامین » ج Y‏ ص ٩۰‏ ( القاهرة ۱۹۵۲ ) e‏ 


YN 


ولیصح الاختيار « لا بد من خاطرين أحدهما يأمر بالإقدام > والآخر 
يأمر بالکف . .. وحكى عنه ابن الراوندي أنه كان یقول : إن ble‏ المعصية 
يلال إلا اھر تی لا ee‏ وی ds "uas‏ يقول : 
« إن اللخاطرين جسمان» . ويعلق الأشعري على حكاية ابن الراوندي لمذهب 
النظام هنا فیقول : « وأظنه غلط في الحكاية الأخيرة عنه » ٩۳‏ . 


(OY) 
Loe] o 
: الحسن الأشعري‎ gh لدينا آثبات بمؤلفات‎ 
ما ذكره هو ني كتابه المسمى « العمد » وذكر فيه أسماء أكثر‎ Ul 
وها هي ذي کا أوردها ابن‎ c سی سي کان وثلثماثة‎ ll کہ اي‎ 
| : » Mb وفا‎ YA ue OO caida عساكر‎ 


۱- الفصول : نی الرد على اللحدین واللحارجين عن الملة > كالفلاسفة 
والطبائعيين i Adi‏ وأهل التشبيه والقائلين بقدم الدهر على اختلاف 
مقالاہم وأنواع مذاهبهم . ثم رد فيه على البراهمة واليهود والنصارى 
والمجوس . وهو كتاب كبير يشتمل على اثي عشر كتاباً . وأول كتاب منها 
هو في إثبات النظر وحجة العقل والرد على من أنكر ذلك . ثم ذكر علل 
اللحدین والدهريين ما احتجوا به في قد م الغالم » وتكلم عليها » واستوق 
ما ذکره ان الراوندي في als‏ ا DU + eX "a c5‏ الذي 
نصر فيه القولٴ بقدم العام . 


(۱۳) الکتاب نفسه 6 ج ۲ ص ۱۰۲ . 
(s)‏ كذا (!) » وصحیحه D‏ التبينن « 6 el‏ کتابنا هذا ¢ الجلد الاول € ص Yo‏ . 


MA 


۱, 


cts - ۱‏ على ابن الراوندي في الصفات والرآن . 


٦‏ - » وألفنا كتاباً نقضنا به على البلخي كتاباً ذکر أنه أصلح به 
غلط ابن الراوندي في الحدل » . ۱ 


(0) 


[ ص ۵۰۱۲ ] 
وقد نقل ابن She‏ هذا الثبت cA)‏ ار عن بكر 
ابن فورك ... منها : 


. وكتاب على حارث الوراق في الصفات فيما نقض على ابن الراونذي‎ — ٤ 
۱ ۱ ] ۰۱۲ ص‎ [ 


۷ - كتاب في النقض على ابن الراوندي في إبطال التواتر » وفیما 
يتعلق به الطاعنون على التواتر » ومسائل في اثبات الاجتماع )9 . 


ig)‏ (الاجتماع) » كذا في نشرة الذكتور بدوي » وأصله (الاجماع) » قادن نض ابن عساكر 
فيما تقدم من کتابنا هذا » المجلد الاول » ص ۲۱ . : 


VA 


(02/390) 


السامرائي » الد کتور عبدالله سلوم : 

— الغلو والفرق الغالية في احضارة الاسلامية » 

( وزارة الاعلام ( ثقافة ) سلسلة الكتب الحديثة 4۸ ) 5 
بغداد ۱۹۷۲/۱۳۹۲ ۔ 


[ ص ۱۸۲ ] 

ولا كان القرآن الکریم هو دستور الاسلام ومعجزته فقد عملت حركة 
الغلو للطعن به بشكل مباشر وغير مباشر فقد هاجم ابن الراوندي اعجاز القرآن 
فأدعى ( أن فصاحة اكثم بن صيفي تفوق فصاحة القرآن ) ”" . 

ولم يقف ابن الراوندي عند هذا الحد بل زاد على ذلك فقال ( أن القرآن 
كلام غير حكيم وآن فيه تناقضاً وخطأ LAS‏ يستحيل ) O‏ « ويشكك ابن 
الراوندي ني الرسالة وني أهميتها فيقول ( أن الذي SL‏ به الرسول لم يخل 
من أحد أمرين ء أما أن يكون معقولا" وأما أن لا يكون معقولا" ء فأن كان 
معقولا" فقد GUS‏ العم ell,‏ بادراكه والوصول اليه فأي حاجة لنا الى الرسول؟ 


)1( عبدالرحمن بدوي : من تاريخ الالحاد في الاسلام ص ۱۳۱ . 
(Y)‏ الخياط : الانتصار ص ۱۲ . 


۰ 


وان ۸ يكن معقولا فلا يكون مقبولا اذ ما ليس عقول خروج عن حد 
الانسانية ودخول في حد البهيمية ). وذهب محمد بن زكريا الرازي الى ما 
ذهب اليه ابن الراوندي في نكران الدين واسقاط النبوة JUS‏ ( اننا به یقصد 
العقل ‏ وصلنا الى معرفة الباري عز وجل وهذا يقطع ob‏ النبوة أصبحت لا 
مبرر لا ما دمنا نعرف بالعقل كل شيء ... لأن النبوة لا تقوم بأكثر من 
هذا ) © . وامعاناً في هدم الدين ۸ يقف محمد بن زكريا الرازي هذا عند 
ذلك الکفر بل ذهب يشكاك ني الأديان كلها من أجل اسقاطها ( فزعم عيسى 
انه ابن الله وزعم موسى انه لا ابن له وزعم محمد انه مخلوق كسائر المخلوقات 
... ومحمد زعم المسيح لم يقتل والبھود والنصارى تزعم انه قتل وصلب ) © . 


———— سے 


. ١1١ ue عبدالرحمن بدوي : من تاریخ الالحاد في الاسلام‎ (Y) 
e ۲۰۳ الصنر السابق : ص‎ (0 
. ۲۰۷ ue : المصدر السابق‎ (0) 


AY! 


(PI) 
: سيد › فؤاد‎ . 


— مقدمة AS‏ « فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة € » 
تونس ۱۹۷/۱۳۹۳ . 


[ ص ۱۳ ] 
( في الحديث عن اسلاف العتزلة ) O‏ ... راجع أيضاً قول ابن الراوندي 
عن dell‏ الي استجازت العقود © عن de‏ » ورد الي الحسين BLEI‏ 
عليه في کتاب « الانتصار » » ص ۹۹ -- ۱۰۱ ۳ . 
[ ص ۲۰ ] 
وینقل البلخي كذلك من کتاب الدافع gO‏ الرد على Tal‏ الانتصار E‏ 
ص ۳۱) . 
1 ص ۲۷ [ 
القالات GY‏ القاسم البلخی ‏ نقل القاضى منه ابتداء من الطبقة الر ابعة 
(۱) تبعا للنوبختي » فرق الشيعة € ص ه ۰ 
(Y)‏ کذا ! وصوابها القعود . 


۰ VV — Vo یقصد ط. القاهرة ۱۹۲6 ؛ قارن ط, بروت ۱۹۵۷ € ص‎ (Y) 
. ۲۸۵ وصوابه الدامغ » كما هو في کتابنا تاریخ ابن الريوندي € ص‎ c ! كفا‎ (1) 


"wv 


إلى الطبقة السابعة عند ذكره لاخبار المعترلة مع زيادة كثيرة » والبلخي 
ومعاصروه يكونون رجال الطبقة الثامنة عند القاضي عبد ال حبار . وقد 
فطن إلى ذلك محقق کتاب « الانتصار » O‏ ء فهو يذكر في مقدمته ص ۳۱ 
« وأما القاضي ء الذي حكى عن توبة ابن الراوندي ۰ فهو عبد ال لحبار 
pali‏ المشهور ؛ وذكر توبته الكعبي أيضاً ء فالبيئن أن عبد الحبار JE‏ 
شيا من ترجمة ابن الراوندي عن الكعبي» ء وهذا صحيح . 

[ ص ۲۷ ۲ 

[ ومن تصانيف البلحي OT‏ 

کتاب ني التولّد وأفعال الطباع 35 به de‏ ات الراوندي. (.القالات c‏ 
ورقة ۷۸ ظ ). 


( كتاب ) Jatt Y‏ وأداب أهله وتصحيح علله . ( ذكره ) O‏ ابن 
النديم » هدية العارفين 445 ۰ كشف الظنون ٥٤‏ ء عيون التواریخ ۰۱۰۷/۷ 
سير اعلام النبلاء ۲۱۸/۹ ۰ طبقات الفسرین ٠٦‏ و . وني تبيين کذب 
الفتري ۱۳۱/۱ ۰ قال الشيخ آبو الحسن في كتاب العمد « وألفنا كتاباً 
نقضنا به على البلخي کتاباً ذكر أنه اصلح به غلط ابن الراوندي في الحدل: )40 ۽ 


. ۸. قارن کتابنا هذا » المجلد الاول € ص‎ Nyberg الاستاذ‎ wat, (o) 

. EV انظر نفس الكناب » فضل الاعتزال وطبقات العتزلة » € ص‎ )٦( 

. ليست في الاصل‎ (Y—Y) 

€ و للبلخي کتابان آخران في الجدل › هما « التهذيب في الجدل €( € و «تجريد الجدل)‎ (A) 
. ٩ رقم ۱۲ » ص .ه رقم‎ EY قارن مقدمة فؤاد سید » نفس الکناب € ص‎ 


WY 


( ۲۲/۱۰۷ 
OL, yl‏ » دکتور محمد علي : 
- تاريخ الفکر الفلسفي في الاسلام > 
دار الجامعات الصرية € 


الاسكندرية ۱۹۷۶ 


1 ص ۱۸۲ ] 

... وقد رد Cal LUI‏ على ابن الراوندي الملحد في انبامه للمعتزلة 
eel‏ يذهبون الى أن الموتى يقتلون الأحياء ء فقال : ان الحي بقع منه السبب 
وهو حي » وتتولد عنه أفعال بعد موته OMNE‏ 


(a9‏ كنذا (!) بدون توثيق ! براجع كناب الانتصار ( ط. القاهرة 14Yo‏ ) ص YA‏ ؛ (ط. بيروت 
۷ ص .5 ؛ (الترجمة الفرنسية) »> p.70‏ وقارن کتابنا 
Ibn ar-Riwandi, pp. 130, 197.‏ 


Wt 


)۲۳/۱۰۸۱( 


كمال الدين ۰ الد کتور جلیل : 

— النظريات الفلسفية والاجتماعية - السياسة للفاراني ء 

( بحث للبروفسور س . ن . غریغوریان ؛ مرجم عن الروسية 6 مع 
شروح وتعلیقات للمترجم ) » 

. ۳ عدد‎ ٤ Jie ۰ )۱۹۷۵ ء ( بغداد‎ oy gl! dle 


[ ص Cio‏ عمود ۲ » تعلیق للمتر جم ] 


... ومن كتبه المفقودة V‏ » الى عددها القفطى CO‏ وابن أني | Linse‏ 
فجاوزت EM‏ : الرد على ابن الراوندي في أدب الحدل ... © . 


)1( قارن في هذا الاستاذين آل ياسين ومحفوظ» مؤلفات الفارابي» بغداد ۱۹۷۵ء ص٢٢ء‏ برقم 
٤٢‏ وبرقم Yo‏ € ص YA‏ برقم E£‏ . 

(؟) براجع كتابنا تاریخ ابن الريوندي الملحد » ص ۱۸۲ ء تعليق ۱ . 

(۲) ایضا » ص ۱۸۸ € تعليق ۵ . 

)0( راجع للتفصيلات ما قلناه في Ibn ar-Riwandi, p. 42, note 48 Luts‏ ‘ 
فهناك نتعرف على القيمة التاريخية لكتاب في الجدل مثل هذا الكتاب » كذلك للبحث عن 
التفصيلات Coy al y‏ صديقنا الاستاذ فان آس Van Ess‏ في المجلد الاول من هذا 
الکتاب € ص ٢٠٢‏ وما يليها . 


5. — ابن الر بوندي‎ “yo 


1) 
(0 
(9) 
(5) 


(۳/۱۰۹) 


عواد » الاستاذان کو رکیس ومیخائیل : 
- رائد الدراسة عن GT‏ نصر الفار اي » 
dle‏ المورد » ( بغداد ۱۹۷۵) » المجلد ٤‏ عدد Y‏ . 


[ ص C YYA‏ عمود ١‏ ] 
( من مؤلفات Uu‏ المفقودة ) : 
)1( 

الرد على الراوندي ۲ في أدب احدل . 

أ eu‏ 
— القفطي ۲۷۹ O‏ . 
— عیون الانباء ۱۳۹/۲ O‏ . 


— الصفدي ۱۰۹/۱ ^ . 


كذا ! الضحيح : ابن ... 

يراجع کتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص ۱۸۲ . 
ايضا € ص ۱۸۸ . 

الوافي بالوفيات ٤‏ نشر. H. Ritter‏ ء فيسبادن 1951 . 


۳1 


— الذريعة ۱۹۵/۱۰ الرقم موع )6 


e WON طهران‎ » Jop EF (o) 


Ates, Ahmet. : الاصل التركي لبحث الاستاذ الرحوم اتش‎ )٦( 
Farabinin Eserlerinin Bibliografvasi; in : Belleten, vol. XV. Sayi 57, (Ankara 
1951), pp. 175-192. 


VY 


(۲۵/۱۱۰) 
العلوجي » عبد حمید : 


gri -‏ في العراق » عرض ببليوغرافي : 
منشورات وزارة الاعلام ) بغداد ۱۹۷۵) ۲۲ . 


[ ص ۱ ] 
.... والحدير بالتنویه في حياة الفارايي البغدادية أنه ميض بتفنید آراء 


الطبيب الفیلسوف محمد بن زكريا الرازي ( المتوني سنة ۳۱۱ ه/ 97# Ce‏ 


الي 


الراوندي 5 بعضص مذاهبه 


۱) 


تعتمد على النظرية الذرية وخلق العام + کا الزم نفسه بالرد على ابن 
(Y)‏ 


أعيد نشره ضمن كناب ( الفارابي والحضارة الانسانية » وقانع مهرجان الغارابي ببفداد 
é ۱۹۷۰/۱۱/۱ — Y. / 1^‏ بغداد ۱۹۷٦/۱۳۹۲۹‏ € ص e EVE‏ 

هذا كلام غامض ! فما هي الذاهب التي اعتنقها أبن الريوندي فالزم الغارابي نفسه بالود 
عليها ؟ أن فيما بين آیدینا من معلومات تقتصر على أرحح الاقوال أن الفارابي رد على كتاب 
ابن الربوندي في أدب الجدل » كما لاحظنا قبل من النصوص » والعنوان المذكور € على 
ai‏ حال » لا يقبل هذا الاطلاق » والا فان صديقنا الاستاذ العلوجي يفهم المنوان ( الرد 
على أبن الراوندي ) ردا على مذاهبه ولیس ( الرد على أدب الجدل ) ! 


WA 


(۳/1) 


العلوي » هادي : 

- الاتباع والابداع في الفلسفة الاسلامیة » 
de‏ الثقافة الحديدة ( بغداد 0۱۹۷۵ 6 
العدد ۷۲ [ ۱۰ تشرين أول  ]‏ . 


[ ص OV‏ عمود ۲ ] 
... وفيما يتعلّق بالقطاع الاول ( الربوبية Deism‏ ) من فلسفة الرازي » 
يلاحظ ان تيار الربوبية O‏ مستحدث في الاسلام ء اذ لا a£‏ له الا" أوليات 
محدودة ني الفكر الفلسفي السابق c‏ وقد يكون ابن الراوندي ( القرن الثالث 
المجري ) أقدم مثلی هذا التيار ... 7 . 


. انني مدين للزميل الاستاذ مدني صالح بتنبيهي الى بحث العلوي المذكور‎ )١( 
يشير السيد العلوي الى معرفته بمباحث بينس وكراوس بخصوص الربوبية عند الرازي‎ (Y) 
الطبيب ونظامه الطبيعي » وكانه لا يعرف بمباحث الاستاذ كارديه » انظر‎ 
Gardet, Louis, Dieu et la Destinée de l'Homme, Paris 1967. 
Ibid., pp. 68, 168, 242, 248, 262, 326, 358. قارن للتفصيلات‎ (v) 


YA 


(۳۷/۱۱۲) 
الحندي ‏ آنور : 


۰ الاسلامي والستشرقون‎ e y ME 
e 0۱۹۷ الهلال « ) القاهرة‎ ale 
. ) ء العدد ۱ » ( أول يناير‎ ۸٤ السنة‎ 


] ص M‏ عمود Y‏ [ 
... ان الاستشراق أولى اهتماماً us‏ بشخصيات هاجمت الاسلام 
وخاصمت رسوله 6 كابن الراوندي ومسيلمة الکذ اب وقدام عنهما 

وعن غير هما دراسات واسعة نشرت باللغة العر بیة (e).‏ 


(ax)‏ ان اطلاعنا على النشور بالعربية من أعمال المستشرقين مما ضمناه المجلدين الاول والثاني 
من هذا الكتاب » بالاضافة الى معرفتنا بالنصوص النشورة في ( تاريخ ابن الريوندي 
اللحد » » كل ذلك لیدل على ان هناك أكثر من اهتمام في الراجع العربية » قديمة وحديثة 
ومعاصرة ء بابن الريوندي € غير أن الدراسات الاستشراقية فحصت النصوص فحصا 
علمانيا واضحا لا بخلو من عنص الاساءة . ونحن نختتم المجلد الثاني من هذا الکتساب 
نشم الى ان جميع النصوص التي جمعناها بخصوص ابن الريوندي مشكوك فيهما وان 
اغلبها منتحل ولا يرقى JI‏ زمان قريب الى ابن الريوندي . 


w. 


نصوص شرقیة ades‏ بابن الريوندي 


مھیسد 


مر بنا wis Gta ٦٦‏ « تاریخ ابن الريوندي الملحد » O‏ من الصادر 
العربية القدعة » أعقبناها ب ۱۸ نصا ني المجلد الأول من هذا الکتاب ني des!‏ 
الأول على مصادر كتابنا السابق O‏ أضفنا عليه ٠١‏ نصوص قديمة أخرى في 
الذيل الثاني ني الجلد الثاني من هذا الكتاب ©" . إلى جانب هذا اقتبسنا 4۵ 
نصا من المراجع العربية والمعربة في المجلد الأول © ۰ اضافة إلى ۳۷ ai‏ 
في المجلد الثاني ۲ . وقد كان ملحق الكتاب الأول dom JG‏ الكاملة لمقالة 
باول كراوس ني ابن الريوندي © 


ولا يعي هذا i c‏ ابن الريوندي فیما pod‏ لدينا من الصادر 


)1( راجع الاحصائيات في مقدمتنا الانكليزية للمجلد JIN‏ من هذا الكتاب . 
(X)‏ الجلد الاول من هذا الکتاب ٤‏ ص 58-1١١‏ . 

۰ 11۸ د‎ SNF المجلد الثاني € الذي بين ایدینا € ص‎ (Y) 

0( المجلد الاول » ص VON- M‏ . 

ء٦٣.‎ = TV الثاني » ص‎ ala (o) 

. VYE — ۲۵۹ المجلد الاول € ص‎ )٦( 


1۲۳ 


والراجع بأننا لم نغفل عن ذكر نص قديم ء فبالاضافة إلى ما سبق الاشارة اليه 
في مقدمة الجلد الأول " ۰ آذکر هنا آن" الد کتور عبد الستار الراوي قد 
نبهي إلى احتمال ذکر ابن الريوندي في کتاب « الفرق والتواریخ » لليماني 
الغزالي c‏ خطوط في مکتبة الرضا في مشهد ء ( نسخة الولف ) ؛ ولكنني لم 
أستطع الاطلاع على هذا الخطوط . كا اني أشير هنا إلى تعقبي للنصوص 
الحديثة مجملتها قد خضعت للترتیب أي كل (4e‏ وقد LES‏ غير مرة على 
اهمالي لذكر اشارات مكررة أو لا أهمية ها في سياق النصوص . وسأذكر 

في آخر النصوص التالية ما فاتي ذكره في صلب الكتاب من المراجع العريية 
الحديثة » مما أنا حر يص de‏ ذکره في موضعه . 

وهنا في هذه « الضميمة » ء الي خصصتها للنصوص الشرقية ( فارسية 
وتركية ) الي تتعلق بابن الريوندي » أذكر عاذج مهمة وذات قيمة خاصة d‏ 
الدراسات الحديثة . فبالنسبة للنصوص «AS JI‏ هناك ذكر لابن الريوندي في 
الدراسات الحديثة ۲٩‏ ولكنها هامشية CO‏ باستثناء الرجمة الئرکیة لمقالة باول 
كراوس عن ابن الريوندي ني الوسوعة الإسلامية 2 لذلك ۸ أر أن اقتبس 
إلا نص سامي بيه فراشيرى كتموذج لاهتمامات الأتراك بابن الريوندي » وهو 
اهتمام ساذج بلا 


ما النصوص الفارسية الي أحصيناها تشير إلى ١ء‏ بن الريوندي ؛ فهي اکر 


. ۸ 7 المجلد الاول € ص‎ (V) 


Ibn ar-Riwandi's Kitêb Fadihat al-Mu‘tazilah, کتابنا‎ al, (A) 
p. 365, Nos. 137, 138. 

Ates, Ahmet, Farabinin Eserlerinin : انظر مثلا‎ (4) 
Bibliografyasi in : Belleten, (Ankara 1951) vol. XV, Sayi : 57, no. 106. 

Kraus, Paul, art. Rávendi; in : Islám Ansiklopedisi, : قاين‎ )١.( 


Istanbül 1964, vol. IX, p. 639. 


۳ 


o^‏ ال OY iS‏ 7 کاشارة التستر ي en‏ ومعصوم علي ar)‏ وابن الداعي 
الحسيي )05 وناصر (o) jp‏ وأفشارى 050 ومحقق Qv)‏ > بالاضافة إلى 
Ai‏ جمة الفارسية Jul‏ سليم خياطة ۲ — ولكني ۸ أقتبس هنا غير BW‏ 
نصوص : الأول عن حميد الله مستوفي » والثاني عن خواند آمیر ؛ والثالث 
جملة نصوص عن المرحوم الأستاذ عباس اقبال . فهذه خير النماذج للدراسات 
الإيرانية Sig Nels‏ 


Ibn-ar-Riwandi, p. 365, nos. 132-136. کنابنا‎ arly (11) 

. ۱۷۷ نور الله الرعشي € مجالس المؤمنين » طهران ۱۹۰۲/۱۳۲۰ € ص‎ (Y) 

(IY)‏ نعمت الالھی شيرازي € طرائق الحقسائق » نشرة محمد جعفر محجوب € طهران 
eM < ٣٢٢۳٢٣٢٥٢٠٢۱٣۹‏ 

00( كتاب تبصرة العوام في معرفة مقالات الانام » نشرة عباس اقبال » طهران ۱۳۱۳ ش. [d‏ 
fee € ۲۹۸ uo ۶۵‏ ۰ 

)10( قبادياني ٤‏ جامع الحكمتين € نشره الاستاذ Corbin‏ ۰ ودکتور محمد معين » طهران 
e ۲۲۲ uo ۲۳‏ 

۱۳۳۲۵ آحمد افشاري شم ازي € متون عربي وفارسي دربارهء ماني ومانویت € طهران‎ (Vy 
. ش. ه/۱۹۵۵ . (فھرس)‎ 

(NY)‏ نشر الدكنور مهدي محقق مقالتين في ابن الريوندي » الاول اهتمت بتقديم خلاصة 
لسيرته تبعا لنيبرك في مقدمة کناب الانتصار ( القاهرة ۱۹۲۵ ) € تحت عنوان « ابن 
راوندي » » نشرت في مجلهء loi‏ » طهران ۱۳۳۷ ش.ق/۱۹۵۹ د ۱۹٦١‏ . والثانية 
dor y‏ لجملة من نصوص الصادر العربية بخصوص ابن الريوندي » کالاتريدي والاشعري 
... الخ » مما ذکرناه في أصوله العربية في مواضعه من « تاريخ ابن الريوندي اللحد » 
أو هذا الكناب ‏ ومقالنه تحت عنوان «منابع تازه دربارهء ابن راوندي» » نشرت في 
مجلهء دانشکدهء أدبيات (دانشكاه تھران)ء ۱۳6۵ ش.ق/ ٦۱۹٦۷‏ ۱/۱6 € ص ۰۹۲-۷۷ 

(YA)‏ تحت عنوان «ابن راوندي» فیلسوف بزرك بارسي»» ترجمة وحید )%(6 مجلهء آرمغان» 
طهران ۱۹۳۱ » سال دوازدهم » شماره ۱۱ € ص ۷۳٢‏ ب VEE‏ — قارن الجلد الاول من 
كتابنا هذا » ص OM‏ - ۹۸ء 


Yo 


نص ترگي 


فراشيرى » ش . سامي بيه : 


= قاموس الأعلام " 


استانبول ۱۳۰۸ ۲ . 


جلد ۰۳ inio‏ ۲۲۰۰ ب سطر M‏ — ۲۲ 


راوندي 


( أحمد بن یحبی بن اسحق ) ۰ palie‏ علمادان اولوب ٠‏ اعتقاد سز لغی 
سببیله ( زندیق ) لقبيله شهرت بولشدر. أكثر تألیفاننده عقائد اسلامیه یه مغاير 


صورتده ادرهء Old‏ ایتمشدر . باشلیجه تألیفاتی : « نصیب الذهب  »‏ » 


: انظر‎ )١( 
Ch. Samy-Bey, Fraschery, Dictionnaire Universel d'Histoire et de Géographie, 
Constantinople 1801. 
كنا )1( وهو تحريف لعنوان ( قضيب الذهب » ) راجع کتابنا تاريخ ابن الريوندي الملجد»‎ (0) 
) ۱۱۷ الذي وجدناه يتحرف على ( القضيب € ( الرجع السابق»‎ ) ۲۳۹ € ۲۱۵ € AA ص‎ 
e ) ۲۲۷ € ۱٩۱ او« القصب » ) أيضا € ص‎ 


WA 


و اللامع ۷۸ء و الفريد » ء « كتاب الزمرد » ء وسائره در . مقتفی باللهاك 
زماننده ۲۹۳ تاریخندہ وفات ايتمشدر . تناسخه قائل اولوب . أفكار باطله 
سی خر اسان جهتنده نشر ايتمكه جالیشمشدر . 


۲۱۵ کذا۔(!) » وهو تحريف لعنوان «الدامغ» . سبق أن لاحظناه في كتابنا السابق € ص‎ (v) 
. في النص الذي نقلناه عن ابن الشحنة ؛ فلاحظ‎ 


1۰ 


alli‏ نصوح فأرسية 


C1  يدنويرلا ابن‎ 


o) 


( 


حمد الله مستوني » ابن gi‏ بكر بن أحمد بن نصر مستوة 
o)‏ ۱۳۳۰/۷۳۰) : 


هأ 
t:‏ 


- تاريخ كزيده » 

نحقيق ادورد جورج براون ء 

( سلسلة كب التذكارية » مجلد ۱6 ) ٠‏ 
لیدن ۱۹۱۰ !' . 


[ ص ۸۰۰ ] 


الراوندي e‏ أبو الحسن M‏ أحمد بن ot‏ بن اسحق ؛ در سئة خمس 


Edward G. Browne (Ed.), Tárikh-i-Guzida, (E.J.W. Gibb Memorial Series, 

vol. XIV, i), Leyden 1910. 

كذا )1( » وهي كنية غريبة شاذة لم نعتدها في المصادر العربية القديمة » ولا أدري لاذا 
لم بقترح براون أصلاحها » كما أغفلها نيكلسون 

R.A. Nicholson, The Indices of Tárikh-i-Guzida (ed. by Browne), (E.J.W. 

Gibb Memorial Series, vol. XIV ii) Leyden 1913. 

فغي هذا الاخر نفرأ في الصفحة ١.‏ (س 6 من أسفل) : أحمد بن يحيى بن اسسحق 


MY 


واربعين وماین O‏ بعهد متوكل خليفه عاندصد وبيست وجهار تصنیف 


دارد . 


الراوندي » ادو الحسن ( کذا ! ) » وفي الصفحة ۱۹۹ ( س ) من أسفل ) : راوندي » 
احمد بن يحيى بن اسحق » ابو الحسن ‏ وھذا جهل بالقراءة الصحيحة عند مستشرقي 
القرن التاسع عشر . 

. کذا (!) » وصوابها مايتين‎ (Y) 


VEE 


خواند امير » غياث الدين ء ابن همام الدین مير خواند محمد بن خاوند 
شاه بن حمود » الحسيى (ات ۱۵۳٤/۹٤۱‏ ) : 


- تاريخ حبيب السير في أخبار أفراد بشر e‏ 
المطبعة الحيدرية » طهران ۱۳۳۳ ش . ق ۰/ ۱۹۵۱ م e‏ 
الحرء الثاني » ص ۲۷۱ ٩۲‏ : 


) هجرية‎ ۲٤١ ( 


)١(‏ یلاحظ أن موضعا آخر من الکناب AL uo)‏ س ۲۷-۱۱) یتحدث عن ابن الراوندي € صاحب 
كناب معجزات الائمة ( نفلا عن کشف الفمة € للاربلي » ابي الحسن علي بن السعید 
فخر الدين عیسی بن ابي الفتح ) وهو بلا ادنی شك لیس ابن الريوندي (آحمد بن یحیی)» 
بل هو قطب الدین الراوندي ( العالم الشيعي الشهور ) » QUU‏ کشف الغمة في معرفة 
الائمة ( اشراف وتصحيح محمد باقر الخوانساري € ط. حجر » طهران ۱۲۹6 ه ) 
الصفحات ۲۷۰ € ( ازاء ص AC‏ من الصدر السایق ( € ۲۳۷ ۰ E YAN € TOT‏ ۲,۸ € 
۲ 6 ... الخ . وراجع بخصوص هذا الخلط في المصادر عامة ما فلناه بتفصیل في 
کتابنا عن ابن الريوندي : 

Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu'tazilah, (Beirut-Paris 1977), 
pp. 57-58 note 122. 

)0( کذا )1( » وصوابه : الحسين . 1 


Ato 


فوت شدود تاريخ كزيدة O‏ مسطور است که عدد مؤلفات راوندى بصد 
وهشتاد وجهار كتاب رسيد ودر سنه سبع واربعين ومأتين ابراہیم بن سعيد 
sa Atl‏ البغدادى صاحب مسند يجهان مؤبد انتقال تمود وهو الغفور الودود . 


. CA, السابق لحمدالله مستوفي € ( تاريخ كزيدة € ص‎ uad! انظر‎ (Y) 


MO 


اقبال » الأستاذ عباس : 


— خاندان نوبخي 3 
طهران ۱۳۱۱ ه . ش (s).‏ 


(۱) 
[Ve ص‎ [ 


معتزله وأهل سنّت میکوبند که اماميته قبل از ابو عیسی وراق وابن 
الراوندی وهشام بن الحكم ob‏ نکته بر نخورده بودند oly‏ سه نفر آول 
کسانی هستند كه دعوای فوق را طرح کرده اند by CO‏ متکلمین امامیه 


: وعنوانه بالفرنسية‎ ( c ۱۹۳۳ نشر الاستاذ اقبال كتسابه آل نوبخت في سنة‎ (a) 
متضمنا معلومات ممتسازة‎ ( ‘Abbas Eghbal, Les Nawbakht, Téhéran 1933. ) 
. عن ابن الريوندي وجملة من معاصريه ممن ارتبطت بعض مؤلفاتهم بصلة ما بالنوبختيين‎ 
وبالاضافة الى النصوص التي نقتبسها هنا بخصوص ابن الريوندي » فهناك اشسارات‎ 
بلاحظ ان جميع الهوامش‎ . ۱۲۰ € AC ۰ ٩۳ € ٩۹۲ € ۹۱ » 4, لؤلفاته في الصفحات‎ 
. التالية من عمل الاستاذ اقبال‎ 

(۱) شافي سيد مرتضى ص ۹۸ يلقل از مغنی قاضی عبدالجبار وشرح مقاصد ج٢‏ ص ۲۸۵: 


MY 


[ص [VI‏ اين عقيدة رارد میکنند وميكويندكه قول بنص" جلى از قد 
يمير بن عقائد شيعه است وجون محالفين قبل از زمان اہن الراوندىوابو عيسى 
وهشام بن الحكم در این خصوص از شيعه كلامى مجموع ينافته اند وأوّل 
بادر در مؤلفات سه نفر فوق بشرح وبسط اين مطلب برخورده جنين بنداشته 
اند که ابن الراوندى وابو عيسى وهشام بن الحكم واضعين آن بوده ۹ . 

انتشار مؤلفات اين جماعت در باب امامت وسعى شيعه امامية در تقرير 
ورساندن اھمییّت اين موضوع بتدریج مبحث امامت رادر ردين مهمترين 
مباحث موضوع علم كلام آورد Le pat‏ در طبقه" دوم متكلمين اماميه 
يامنتسبين بايشان مؤلفین بزركى مثل ابو عیسی محمد بن هارون وراق 
وأحمد ctu‏ بن الراوندى وابو الأحرص داود بن del‏ بصرى » وابو محمد 
حسن بن مول Fe‏ وابو سهل اسماعيل بن على نوحی بيدا شدند كه عقائد 
متكلمين سابق رامشر وحار منتشر كردند وبا ادله یقینیه برد el‏ معتزله 
وفرق دیگر در این خصوص پرداختند وكتب این جماعت در باب امامت 
تطابق اصول مذهب امامیه از معتبر ترين مؤلفات شيعه است ودر نتيجه” 
انتشار le T‏ بوده است که مبحث آمامت در علم کلام شيعه وارد شده . 


۳( 
] ص ۷۷ ] 
... بعد از طبقه" وراق وان الراوندی‌ویی نوبحت وشاکردان مستقم 
ايشان علم کلام شيعه بسط وتفصیل بيدا کرد ومتکلمین جدید کتب متعدد 
ارس را MCN‏ 


(Y)‏ شافی سید مرتضی ص ۹۸ ۔ 


MA 


(۳ 


[ ص ۸۳ ] 
.... ابو حفص عمرو بن dole‏ صوفی نيشابورى ( ت ۲ أو ٢٦٢٢‏ أو 


۷۰ از GLE‏ است مثل ابن الراوندی وابو عیسی وراق بزندقه" متهم 
9 ده . . 


(f) 
[^£ ص‎ | 


أبو عيسى وراق 
( وفاتش در (YEV‏ 


E‏ محمد بن مو رت )راق أستاذ ان الراوندی است و از 
ory GLE‏ که مثل ابن الراوندی ويك Ko “ote‏ از فضلای OF‏ عصر 
چندان عقیده" Sle ph Quo‏ نداشته اند بلکه در نحت تأثير تعالیم زنادقه 
ر مانويه ) ومطالعه" کتب ايشان که در OT‏ ایام عقدار زياد بعربی ترجمه 
شده ودردست مردم افتاده بوده در حال شك وتردید سرمیکر ده و هر چند 
روز بیکی ازفرق Le pat‏ بدو فرقه معتزله وشیعه اقبال میکرده وباوجود 
تظاهر باسلام همچنانکه ابن التدم میگوید درباطن مانوی بوده‌است © . 

ابو عیسی از مؤلفیی است که از يك طرف در تأیید مذهب مانوی و ثنویه 
کتاب O ater‏ وازطرفی دیگر بشیعه اظهار pU‏ مینموده واز بعضی 
0) الفهرست ص ۳۳۸ . 

)0( الانتصار ص ١55‏ . 


MAS 


از عقايد ايشان pl»‏ وبراى آن فرقه تأليف كتاب ميكرده است . ودر 
دفاع از عقاید شيعه درباب امامت کتابی تألیف كرد وكويا این كتاب را 
ابو عيسى بررد عقايد ابو عمرو blie‏ بن بحر جاحظ ( (Yoo — ٥٦١‏ 
در خصوص مسئله امامت CASE‏ نمودہ بوده است . 

جاحظ كه ازنو يسند گان بزرگك معتزلى بصره است وكتب ادبى ولغوى 
وبلاغت انشاء او ضرب الثل شده از مؤلفيى است كه درباب امامت 
از خود عقايد متضاد ظاهر کر ده وجند كتاب دراين خصوص نوشته كه هر 
کدام از VT‏ در دفاع از عقاید یکی از فرق اسلامی است در موضوع 
امامت O‏ از آن جمله کتابی است بنام امامت فرزندان عباس يا عباسيه 
در تأیید شيعيان راوندیه و طرفداران بی عباس و بااينكه مضمون Uf‏ 
باعقاید شخصی او وفق نداشته آنرا برای خوش آمد بی عباس برشته" 
تأليف آورده > دیگر كتابى است بنام عشمانیّه در طر فداری از هو Ole gol‏ . 


[ ص ۸٩‏ ] 
عثمان بن عفان ISI,‏ فضائل حضرت de‏ بن ul‏ طالب › دیگر 
کتابی باسم . مروانية در طرفداری ازآل مروان ومعاویه ودشمى باعل 
ابن ابی طالب ودفاع از امامت بی اميه » دیگر کتابی بنام ECT‏ 
العشمانبه در تکمیل کتاب العثمانیه که سابقاً adi‏ کرده بوده وکر 

وکتب دیکری مثل Vx‏ وکتاب Laity‏ وکتاب OLD‏ 
بن کتب متضاد جاحظ اسیاب تحريك حس غضب فرق دیگر Lo am‏ 
شيعه ومعتزله بغداد شده وایشان بر غالب آنها رد" نوشته واز جمله کسانی که 


ء٦٦ مقالات اشعری ص‎ (o) 
برای تقصيل این موضوع رجوع كنيد بكتاب شافى سيد مرتضى ص ۱۳ ومروج الذهب‎ (9 
, ج ۱ ص ۱۵۷ — ۱۵۸ جاب مصر‎ 


Yo. 


ابن كتب را نقض كرده اند از معتزلهٴ بغداد أبو جعفر محمد بن عبد الله 
اسكافى O‏ ( متوقّی سال ۲۰ ) وازشيعه يامنتسبين بايشان ابن CANS‏ 
وابو عيسى وراق وابو محمد حسن بن موسی نوخ وابو الحسن محمد بن 
ابراههم کاتب شافعى وشيخ مفيد محمد بن محمد بن نعمان وغيره . 


بعد از انتشار ردورى كه شيعه بر کتب جاحظ درباب امامت نوشته 
بودند معترله طرفدار ... جاحظ نيز در صدد معارضه" بمثل برآمده كتب 
ابن الراوندي وابو عيسى رانقض وانتقاد كردند ومشهور ترين ايشان يكى 
ابو الحسين عبد er‏ بن محمد خياط استاد ابو القاسم كعبى صاحب كتاب 


Zz 


الانتصار است © دیگر قاضي القضاة SOLI‏ بن احمد" اسّد" 


5.2 o 


آبادی همدانی ( وفاتش در ٦١٤‏ ) صاحب كتاب المخنی وهمين كتاب 
uA‏ قاضى عبد البار است که SAI rs‏ سد فضي ) Yoo‏ — 
5 ) برد رن آن JUI OES‏ را تأليف كرده ودرآن تہمتھائی راكه 
معتزلہ بر ابن الراوندی وابو عيسى بسته اند رد" نمودہ!“ ویکی از این جمله 
مبمتها این بوده است كه معتزله میگفتند كه ابو عیسی وراق درعين اينكه 
از امامت حضرت امير دفاع ميكرده در خلوت میگفته كه : من بیاری از 
کسی دوچار شده ام که از عام مردم phy‏ مرتکب قتل شده ومن از او 
بيش از هر كس تنفر دارم بعلاوه معتزله میگفتند كه ابو عیسی چون مانوی 
بوده قتل هیچ چیز وتلف كردن موجودات حيه را جایز میشمرده است OP‏ 


ابوعیسی وراق غير از کتابی که درباب امامت نوشته تألیفات دیگری نیز 


. VON مروج الذهب ج۱ ص ۱۵۸ جاب مصر وابن ابی الحدید ج ( ص‎ (V) 
. W الانتصار ص‎ (A) 

۰ ۱۲ شافی ص‎ N 

,۱( بنقل از كناب مغنی در کتاب شافی ص Y‏ و کناب الانتصار ص 100 . 


Yo! 


[ ص ۸٦‏ ] 
داشته ازآن جمله كتاب السقيفه وكتاب اختلاف الشيعة وكتاب ne‏ 
على ye‏ لم ˆ يكن وکتاب OY (Nul‏ وکتاب Bu‏ 09 

دو كتاب الامامة والسقیفه ابوعیسی وراق موافق عقيده dall‏ بوده 
cule,‏ ابن فرقه Cll py‏ خويش eT‏ را ستوده اند ودرعمين کب بوده 
است كه وراق برای تقرير وتأبید نص" جلى واثبات امامت حضرت امير 
المؤمنين على از این oly‏ دلاين «dae‏ صريح آورده وبوسیلهٴ آنا بر معتزله 
واهل ul» cL‏ دعوى تاخته است . 

كتاب السقيفه' وراق را شيخ مفيد در دست داشته وآنرا مكرّر وصف 
موده وآن قريب بدويست ورقه بوده وشيخ مفيد در كتاب الإقصاح در 
امامت میگوید كه وراق در كتاب السقيفه هيج نكته رافرونکذاشته وفساد 
اقوال اهل سنت وكذب طرفداران ایشانرا بخوبى روشن ساخته است ٩۳‏ . 

از مؤلفات وراق از همه مشهور تر كتاب مقالات اوست كه تاريخ ملل 
JE‏ وشرح آراء وعقايد فرق مختلفه بوده واين كتاب وراق از معتبر ترين 
ومشهور ترين كتب قديمه در اين خصوص عسوب ميشده ودر رديف كتاب 
مقالات زرقان معتزلى وشرح آن تأليف ابو القاسم کعی ومقالات محسّد بن 
الميصم كرامى ومقالات الاسلاميين ابو الحسن الاشعرى وكتاب الاراء 
والد پانات ابو محمد (oz i‏ وكتاب القالات ابو الحسن مسعودی صاحب 
مروج الذ هب برای مؤلفین بعد از منابع مهمه بوده است . 

وراق شهادت سید مر تضى در كتاب القالات خود در تقرير شبهات 
)1( رجال نجاشی ٦۲٦٢۳‏ . 
O0‏ مروج الذهب ج V‏ ص ۲۳ ( جاب فرنك ) . . 
)11( نقل ازمكتوبى كه حضرت آقاي UT‏ مرزا فضل الله شيخ الاسلام زنجانى مد" ظله 


مرقوم داشته اند . 


qor 


ومقالات ثنويه راہ تأكيد واطناب رفته بوده وهمين مسئلة یکی از اسباب 
جلب سوء ظن درباب مانوى بودن او شده است . كتاب مقالات ابو عيسى 
را غالب مؤلفين بعد از او مثل مسعودى وابو الحسن اشعرى وابو ريحان 
Gow‏ وسيد مرتضى وشهرستانى وعبد القاهر بغدادى وابن ابی الحديد 
دردست داشته وازآن مطالب بسيار نقل كرده اند . 


[ ص۸۷ ] 

سيد مرتضی دو کتاب So‏ نام میبرد ديكى باسم المشرقى دیکی باسم 
التوح على البهائم ومیگوید كه صحت نسبت این دو كتاب بابو عيسى 
وراق ابت نسل eo‏ یکی ازثنوبته آنبا را اززبان وراق ساخته 
باشد ومعتقد است كه جون ابو عيسى باين قبيل عقايد متظاهر نبوده ودر 
اظهار Ole!‏ نسبت Ie‏ تجاھر تميكرده ميتو انيم آن دو کتاب را از او 
بدانم 00 


کتاب اول که شاید موضوع OT‏ شاید دفاع از يك قسمت از افکار 
نویه بوده است همان است که در الفهرست وفهرست شيخ طومی باسم 
کتاب الغریب الشرقی جاب شده وابو محمد نویخی برآن نقض نوشته OP‏ 
ودر رجال مجاشی نقض دیکری از ابو محمد AR‏ بر کتابی از ابو عیسی 


مذ کور است ply‏ رد بر اهل تعجیز OY‏ وما درشرح حال ابو محمد نو خی 
از این موضوع گفتگو خواهیم کرد . 


یکی دیکز از OWE‏ ابو عیسی کتابی بودی است بنام في الرد" على 
الفرق الثلاث من التصاری که آنرا یحبی بن عدي ) ۲۸۳ CYNE‏ 


00 شافی ص eM‏ 


(۱۵) الفهرست ص ۱۷۷ وفهرست طوسی ص ٩٩‏ ۰ 
Jes (79‏ نجاشی ص 1۷ . 


YoY 


فيلسوف عيسوى معروف رد كرده واين رد یی بن عدى باقى است ویحبی 
تمام کتاب ابو عیسی را در تأليف خود جزء بجزء نقل كرده است ٩۷‏ . 

براى شرح حال او رجوع شود بمنابعيكه در ذيل صفحات اين قسمت 
بانہا اشاره شده است . 


ابن الراوندي 

) ۲4۵ با Y4^‏ ( 
و code IS o z ۱ t.‏ 
ابو الحسين أحمد بن یی بن محمد بن إسحق مشهور بابن الراوندری 
يا GAT AL‏ اصلا" از مردم مرو الروذ خراسان بوده واويكى از 
معر وفترين متكلمين است که عناسبت نداشان عقیدہٴ بابرجا وچند بار تغيير 
مسلك دادن وتزلزل در اعان واظهار الحاد وزندقه درست عیتوان كفت 
جزء elus‏ فرقه معدود است وکلمه ملحد يا زنديق ( ععی اعم این كلمه 
كه مترادف باملحد است ) كه مؤرخين متعصب ابن الراوندی را بآن عنوان 
خوانده اند برای تشخيص عقايد دبی او كافى نيست . 


[ ص ۸۸ ] 

شاید بتوان كفت که ابن الراوندى هم مثل جماعى دیکر از معاصرین 
خود دربی يافئن عقیده" ثابت دلنشیی همه عمر را در تشكيك cb,‏ 
وبحث واجتهاد بسر میپر ده وهرچند روز بفرقه ای ميكرويده ويس ازا یامی 
معدود از خود آرائی ظاهر میکرده که مقبول جمهور آن فرقه تھی افتاده 


L. Massignon, Recueil des textes. p. 182-185. (¥) 


165 


واورا ازميان خود طرد مينموده اند ويااينكه چون قلمى شيوا وقدرتی 
کامل دركلام داشته تاحد ی مانند جاحظ موافق‌خوشامد اين فرقه يا آن فرقه 
برای ايشان تأليف کتاب مینموده وبا گرفتن جوائزی عمری رابی امانی 
Ke‏ انده وضمناً در عقاید مردم خلل وارد میکرده است وبهترین شاهد این 
مطلب نقضهائى است که او خود بر تأليفات خويش نوشته وعقايد سابق 


خود رارد کر دہ | ست. 


شرح حال وعقايد ابن الراوندى بعلل مذكور در فوق درست روشن 
نيست ومورخين واصحاب كتب ملل ونحل از او آراء ومقالات بسيار JE‏ 
كرده اند وجون عقايد درباب او مختلف است وصحت نسبت آرائی كه باو 
منسوب شده مسلّم نيست قطعاً نمیشود از آنا نتيجه ای كرفت بخصوص كه 
مؤلفين متعصب ودشمنان ابن الراوندى وامثال او موافق معمول آن ايام 
باینگونه مردم همه وقت متها می بسته وبا حقیر ولعنت ذكر ايشائرا در 
كتب خودمی آورده‌اند . 

امر مسلم اينكه ابن الراوندی درابتدا مثل وراق وبر ادروعم" خوداز 
معتزله بوده OY‏ ويس از آنکه از جمع آن فرقه طرد شده مدتی نیز على 
رغم اهل اعتزال عذهب تشیع اظهار عایل کرده ودر رد معتزله وتأييد فرقه" 
شيعه وعقابد گروندگان Ob‏ کتی چند نوشته وچون كاملا باراء معتزله 
آشنا ودر کلام وانشاء نيز استاد بوده در اين oly‏ بمخوبی از عهده برآمده 
وحس انتقام بزرگان معتزله” قريب بعهد خود از قبيل ابو هاشم جبارئى 
وابو على جبائی gly‏ الحسين خياط وكعبى را مجنبش آورده Maul p‏ 
تألیف کتابهای بالتسبه متقن وجمع آوری اداله وآراء کلامی در تأبيد عقیده" 
اهل تشیعم محصوصاً مسئله" امامت برای بیشرفت کار این فرقه درآن ایام 
مك بزرکی شده است . 


(۱۸) الانتصار ص 169 . 


1oo 


[ ص ۸٩‏ ] 
ne‏ مناسبت قیام ابن الراوندی بر معتزله ودفاع از عقاید فرقه شيعه 
متكلمين ومژلفین معتزلى وسنی ازاو بزشی تام در کتب خود ذکر کرده 
اند خصوصاً در ميان معتزله ابو الحسين خياط وابو هاشم جبائى وابو على 
بسر او ودرمیان اهل تسشن ابو الوفاء بن عقيل وابو الفرج عبد الرحمن بن 
GA!‏ براوبسیار تاخته وان Cot!‏ اورا از بزرگان ملاحده OY‏ ویکی 
از سه نفر زندیق بزرکی میدانه كه در ميان اهل اسلام ظاهر شده اند ۳۱ . 


اما عقيده' Cyd foe‏ شيعه در باب او ختلف است بعضی او را ستوده 
وبعضی دیگر بذم او پرداخته اند واز اين ميان كسيكه بیش از همه على رغم 
معتزله از بعضی از تأليفات وعقاید ابن Gul SM‏ دفاع کر ده علم obi‏ 
سيد مرتضی است . با این حال باز چون el‏ عقاید ابن الراوندی با مذهب 
متكلمين امامی نميساخته وبسیاری از UAT‏ پیش ايشان ملعون ومطرود بوده 
است جمعی از اهل کلام شيعه در نقض پاره ای از مؤلفات وآراء ابن 
الرّاوندى کتی نوشته اند ومشهور ترین اين اشخاص یکی ابو محمد حسن بن 
مومی نویخی دیگری JE‏ او ابو سهل اسماعیل بن على است حتی سید 
مرتضی هم درکتاب GE‏ خود بنقص بعضی از ادله ابن الراوندى درباب 
امامت اشاره کر ده است . 

Gob‏ چون ابن الراوندی بدفاع از عقايد اماميه قيام موده وبرای ایشان 
بتألیف کتی پر داخته است GME‏ ابن فرقه با وجود زندیق وملحد شمردن 
ابن الراوندی او را در عداد متکلّمین شيعه آورده اند وما بعلّت نامی که از 


)14( تلبيس ابلیس ص ۱۱۸ . 
(.۲) دونفر دیکر : یکی ابو حیان على بن محمد صوفی مشرب معاصر ابن العمید وصس‌احب 
ابن عباد ديكري آبو العلاء آحمد بن سلیمان معری ELS‏ مشهور ( بفية الوشاة ص FEN‏ 
وروضات الجنات ص oí‏ ) . 
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ابن شخص واز ابو عیسی وراق در شرح حال متکلمین نوبخی وشرح Nn‏ 
جلىوغيره برده ميشود دراین مقام باحوال وتأليفات او ختصر اشاره ای 
کردم . 


پدر ابن الراوندی را نوشته اند كه از هود بوده ودر توراة تحریفاتی وارد 
کرده است > این نسبت هم بايد یکی از lec em‏ باشد که برابن 
لر اوندی بسته اند جه او و بعضی از کسانش چنانکه ديدم از معتز له بوده 
اند وجد ش محمد بن اسحق نام دارد وبہمین ملاحظات صحّت این 
تسبت بعید مینماید . 


ابن الراوندى از معاصرین ابو عیسی وراقست وبگفته" ابو الحسين خباط 
شا کرد اوبوده ودر نتیجه" تعلیمات وراق از اعتزال رو گردان وبکفر 
والحاد منتقل شده CY‏ ودراین راہ برای او استادان دیگری نیز از زنادقه 
مثل Al‏ شاکر د ینصانی O g‏ بن طالوت و بو الحفص حد اد شمرده 
اند WY)‏ . 

i علد كتاب تأايف کر ده بوده‎ ٤ مسعودي » ابن الر اوندی‎ "axi S 
كه امروز ازآہا اثری باقى نيست جز بعضى فقراتى كه ابو الحسين خیاط‎ 
از كتاب فضيحة المعتزلة‎ ET در كتاب الانتصار برای رد" مضمون‎ 
ابن الراوندی نقل‌عوده است وا 04 كه بعضى از آنها در تقریر‎ Call 
در رد براسلام‎ KT T عقايد اماميه‎ ast عقايد معتزله وعده ای در‎ 
که آزآنہا‎ eiue ودفاع از عقايد ثنويه يا يبود وغيره بوده‌است درست‎ 
است وكدامها تأليف كسانى كه مشربشان‎ ceu UE كدامها تأليف ابن‎ 
را‎ ET نزديك بمشرب ابن الراوندى بوده وياكسانى كه ازسر غرض ودشمي‎ 
. ۱۵۵ الانتصار ص‎ )۲۱( 
۰ WY ص‎ bal (TY) 


. ص ۲۳۷ از جاب فرنك‎ Y مروج الذهب ج‎ (I) 


۷ ابن الربوندي ب (Y‏ 


ساخته وباسم ابن الر او ندی انتشار داده اند 5 

شهرت ابن الراوندى بزندقه والحاد تا VET‏ رسیدہ بوده که اورا مثال 
كامل ابن نسبت میشمرده اند وبهمين جهت غالب نوشته هائى راكه از eT‏ 
“at,‏ كفر وا حاد استشمام ميشده ومؤلفين آنہا لا بد از ترس جان نام 
ونشان خود را Olga‏ ميكرده دیگران از راه مشاكله بابن الراوندى نسبت 
میدادہ اند . 

: اسامى تأليفات منسوب بابن الراوندی وموضوع هريك از ما‎ adul 

۱( ۷ - کتاہای : slaw NT‏ والااحکام » ظا dici.‏ 
‘pe‏ القرآن « “yy per * 3 CAP ^ic‏ موجود سید 
آلطبائع ء اللؤلوءة ( در تناهى حركات ) e‏ در تقرير عقايد معتزله واين 
كتب ابن الراوندى در aS bl‏ هنوز جزء جمع معتز له بوده تألیف کر ده بوده 

[* o^] 

. او میدانند‎ ) CM را همین جهت مؤلفین معتزلى جزء « کتب‎ ET, 

A‏ کتاب Gly GLY‏ عقیده" فرقه" امامیه واين همان کتابی 
است که ابن الراوندی يس از ترك معتزله جهت تقرب بشیعه موافق مذهب 
ایشان تألیف کرده وگفته اند که در ازاء آن از رسای اماميه سی دینار 
جايزه کرفته است . 


سر a,‏ هس 


AS 4‏ فضيحة آلمعتزلة در رد كتاب فضيلة المعتزلة 
تألیف جاحظ وان الراوندی در این كتاب بسخی بر معتزله وجاحظ 
10( برای شرح مختصرى از اين موضوع وعقيدة ابن الراوندی درآن باب رجوع كنيد بمقالات 

اشعري ص ۵,۲ . 


OA 


این كتاب درميان متكلمين فرق متلفه وارباب ملل d£,‏ كسب 
استشهار فوق العاده عوده است ء از يك طرف معتزله برد آن پر داخته وكتب 
چند در نقض مطالب آن ساخته اند که یکی ازآنہا كتاب الانتصار ابو الحسين 
bis‏ است وازطرفی Ko‏ دشمنان معتزله مخصوصاً dual‏ ومتكلمين 
اشعرى غالب مطالب آثرا در کتب خود نقل كرده وآنها را برای حمله" 
ععتر له سند ودستاويز قرار داده اند . 


ci fo‏ امامى كتاب الامامه' ابن الراوندی وكتابى دیگر از تأليفات او را 
كه العتروس نام داشته از « كتب سداد » او میشمارند 09 وذ کر این كتاب 
دوم فقط در کتب مؤلفین امامی ديده ميشود و احتمال دارد که مقصود ازآن 
کتاب فضيحة gall‏ له يا کتاب دیگری باشد که ابن الرّاوندی در تأیید عقیده" 


امامیه نوشته بوده . 


قاضی القضاة عبد Od!‏ معتزلى در کتاب Gall‏ بر ابن الرّاوندی ووراق 
وامثال OLY!‏ حمله ها کرده ودرباب ابن الراوندی میگوید که غرض او از 
اظهار الحاد وتأليف کتب دراین خصوص انداخین شك در Ub»‏ وبوده وبسی 

سيد مرتضي در دفاع از ابن GAB‏ میگوید : « ابن الرآوندی این 
کتی را که اسباب بدنامی او شده بقصد معارضه با معتزله وزور آزمائی 

] ص ]٩۳‏ 
فهم وغفلت متهم عودند واین جمله او OT ply‏ داشت که این کتب را 
منتشر عاید تا عجز معتز له را در نقض آنہا آشکار سازد وانتقام خود را ازآن 
فرقه بگیرد والا" ابن الرّاوندى از این تألیفات علناً تبری میجسته ونست 


. VOY ونخبة القال ص‎ of روضات الجنات ص‎ (To) 
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تأليفات آنہا را يخود انكار ميكرده وبديكرى منسوب ميداشته است وشکی 
نیست كه او در اين عمل خطا کار o» p‏ خواه eh‏ اعتقاد داشته وخواه 
معتقد نبوده است وكارى كه ابن الراوندى در اين راه كرده نظبر عمل 
جاحظ يانزديك Ub‏ است واگرکسی كتب alle‏ ومروانیه US,‏ 
وعباسیه وإماميه روافضه وزیدیه راكه همه تأليف جاحظ است جمع 
آوردمی بيند كه Ca je‏ آنا بر اثر اظهار آراء متضاد" ورنگث بر نگ سخن 
کفتن بچه درجه" عظيمى ازشك والحاد وقلت تفكر در دين رسيده بوده 
است وهيجكس نمیتواند مداعی شود که جاحظ بمحتوٴیات این كتب عقيده 
نداشته وبكويد كه جون او مقالات مردم واحتجاجات ایشانرا Ja‏ كرده 
بر او دراين عمل qur‏ ارد نيست جه اکر با این قبيل كفته ها بتوان 
ode‏ را قانع کرد dae‏ آنرا درحق ui‏ الراوندی نیز میتوان گنت 
در صورتیکه ابن الراوندی در کتی که نام او را در پیش مردم زشت کرده 
هیچگاه میگوید که من ob‏ مذاهی که حکایت کرده ام معتقدم وبصحت 
آنہا ایمان دارم بلکه میکوید دهریه يا موحد ین يا براهمه يا مؤمنين باصل 
رسالت چنین وجنان میگویند . ل لان گنت که پرجاحظ در دشنام 
گفتن بصحابه واغّه وشهادت دادن بگمراهی وخروج ايشان ازدین کناهی 
نیست وکلام او در این موارد عنزله" نقل قول وحکایت است ge‏ ترتیب 
ابن CHIN‏ هم جرم نيست وبنابر قرینه فوق eec‏ که براو وارد ساخته 
اند از او زایل میشود "" . 


۰ - كتاب القضیب يا قضیب > ea Ji‏ دراثبات حدوث Me‏ بار 
۱ - التاج كه از مشهور ترين کتب اوست وموضوع آن اثبات‌قدمت 


)11( شافی سيد مرتضی ص ۰۱۳ 


پا 


OT واجسام ورد" ادٴله مخالفين بوده "© وجون معتزله واماميه بخلاف‎ dle 
كتى نوشته بوده اند‎ OT معتقدند جماعی از متكلمين این دو فرقه در نقض‎ 
] ٩۳ ص‎ [ 

از OF‏ جمله از معتزله آبو الحسين خباط و از اماميه ابو سهل اسماعیل بن 
على نوخی آثرا نقض کرده آند وکتاب ابو سهل دررد" کتاب التاج ابن 
الراوندی كتاب السبك نام داشته . اين كتاب التاج گوبا در دست ابن ابی 
الحديد بوده و او ميكويد كه ابن الراوندى مقاله" قدمت عالم را از فلاسفه 
اقتباس ودر كتاب التاج خود كنجانده است ۳۸ ؛ 


۲ - کتاب نعمت الحکمة يا pex‏ در SS‏ ياوه بودن 
تکلیف امر و ar‏ عردم از طرف خداوند تعالی ؛ 


۳ ose 

۳ - كتاب الزمرد در ابطال موضوع رسالت ورد" معجزات منسوب 

بابراهیم وموسی وعیسی وحضرت رسول وبقول ابو الحسين خياط دراین 
کتاب ابن الراوندی بابی بعنوان رد بر حمديه یعی مسلمين حصو صا منعقد 
كرده بوده ودر آن برقرآن Le‏ تاخته ody‏ امیت ۱۳۹ وگوباظهور همین 
کتاب هم باعث طرد او از ميان معتز له فدہ ارت ۴۰۸ وابو القاسم كعبى 
نقل کر ده ory‏ است که ابن الراوندی در علت تسمیه این كتاب بزمرد 
جنين میگوید که چون خاصیت زمرد این است که هركاه جشم مار برآن 
افتد در حال از حدقه بيرون جهد وذوب شود " کتاب خودرا باين اسم 


(۲۷) الانتصار ص ۱۷۲ ب ۱۷۳ . 

. ۲۹۹ شرح نھچ البلاغة ج ۱ ص‎ (TA) 

(۲۹) الانتصار ص ۲ ب ٣‏ . 

(,۳) أيضااص ۱۷۲ . 

(۳۱) شعر ای قديم مكرر دراشعار خود باين افسانه اشاره میکنند از آنجمله منجيك میکوید: 
شنيده ام بحكايت كه ديدهء افعى € برون جهد جو زمرد براو برند فراز .. الخ 


VW 


خواندم تاجون خصم درآن بنگر د دستخوش هلاك گردد . این كتاب را ابن 

٤‏ - كتاب الفرند در طعن بر بيغمبر اسلام كه برآن هم ابو الحسين 
خياط وابو هاشم she‏ نقض نوشته اند ؛ 

bis کتاب الد امسغ در رد برقرآن وترتيب 0 كه از طرف‎ — o 
وابو على جبائى رد شده واین كتاب را گویا ابن الراوندی برای یہود نوشته‎ 
GO) وخود نيز بعدها آنرا نقض كرده است‎ TY بوده‎ 

5 كتاب التوحيد که بگفتهٴ خياط ابن الراوندى بعداز آنكه از 

] ۹٩ ص‎ [ 

طرف مسلمين مورد تعقيب قرار گرفته بود ازترس جان آنرا برای SA‏ 
باسلام تألیف کر ده ۳۹ 


۷ - كتابى در موضوع اجتهاد رأی كه آنرا ابو سهل اسماعيل 
نوحی نقض کر ده 09 6 

۱۸ — كتاب المرجان در اعتلاف اهل اسلام وکتب دیکر ؛ 

Ob,‏ ابن الراوندی را بعضی از مؤلفین کی يس از مرك وراق یعی 
اند کی يس ازسال ۲:۷ وبعضی Ko‏ در YEO‏ وعده ای هم در ۲۹۸ 
نوشته اند . 

برای شرح حال وتألیفات وعقاید او رجوع كنيد بکتاب الانتصار خیاط 
که صفحه ای ازآن ازذكر ابن الراوندی SIE‏ نیست ومقدمه نفیس OT‏ بقلم 


(؟؟) البداية والنهاية ابن c‏ (خطی) . 
(YY)‏ ضميمهء الفهرست جاب JAA‏ ص O‏ . 
(YO‏ الانتصار ص W‏ . 

. ۱۷۷ الفهرست ص‎ (Yo) 


yw 


e$",‏ والفهرست ص 4 - ه از ضمیمهٴ جاب مصر ومروج dl‏ هب 
ج V‏ ص ۲۳۷ ازجاب فرنك oly‏ خلکان ج ١‏ ص ۲۸ جاب طهران 
والبداية والتهاية ابن كثير (خطي) والمنتظم ابن الحوزي (خطي) وتلبيس 
ابليس ص VY‏ و ۱۱۸ وتبصرة العوام ص ۳۹۸ و 44٠‏ ومواضع متعد ده 
از مقالات اشعرى وشرح مج البلاغة ابن ابی الحديد والفرق بين SA‏ 
وشهرستانى وابن حزم وكتاب شافى وفصول سید مرتضى وروضات SÜLI‏ 
ص of‏ ورسالة ابن القارح در جزء جموعه" رسائل البلغا جاب مصر ص ۲۰۱ 


وکنز الفو ائد کراجکی ص ۱ وغيره. 


(9) 


[ ص ۱۰۲ ] 


.... اولی کسانی هستند که بتبعیت از ابو عیسی وراق وان الراوندی 
در اثبات وجوب امامت وبيان اوصاف امام ادله عقلیه .... 


(1) 


[ ص ۱۳۳ ] 

gly ....‏ محمد ( النوحی ) در باب امامت ... موید شروحی است که 
ابو عیسی وراق وان الراوندی در خصوص امامت نوشته اند بلکه بيشير 
اعتماد ابو محمد وابو سهل بر ادلّه ای است که وراق وابن الراوندی آورده 
وایشان در Ub‏ طریق امامت همان راهی را رفته اند که وراق واین الر اوندی 
رفته ودند ۳ .... همین احتجاج وراق aly‏ الراوندی وابو الاحوص 
H.S. Nyberg (y‏ 


ء۱١‎ — M شافی سید مرتضى ص‎ (TY) 


۳ 


وابو عمد وابو سھل در oul‏ وجوب امامت و تفر بر cla‏ امام بأ ادلو 
عقليه بتدريج مسئله" امامت راهم بيش اماميه مثل توحيد ddes‏ ونبوت در 
جر s‏ اصول وارد ودر مبلحث کلامی داحل کرده است "m‏ 


(Y) 


[ص ۱۲۳ تعليق ١‏ [ 

.... جنانكه سيد مرتضى ابن الراوندى را در نقل حكايت أهل مذاهب 
چون او آلمارا فقط بر سبيل حكايت آورده انست pake‏ تميشمارد ولي 
جاحظ را بر خلاف او چون اظهار تعلق وعقیدہ CAUSE‏ خود كرده خطا 


(A) 


] ص ۱۲۳۷ [ 

ابو محمد Hi‏ غير از فضلائى كه ذكر شان در فوق گذست با ابو 
الاحوص داود بن اسد بصرى وخال خود ابو سهل اسماعيل بن de‏ (۲۳۷ — 
عبد الله بن احمد كعبى بلخی ( متوفى سال ۳۱۹) وابن الراوندى وابو عبد الله 
( ص ۱۲۸ ) محمد بن عبد الله بن مملك اصفهانى وابو جعفر بن عبد الرحمن بن 
4d‏ رازى معاصر بوده . 


(۳۸) شافي سيد مرتضی ص ۱۲ . 
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أستدرأك على النصوص العربية 


زلف 
الفاخوري ۰ حنا ؛ والحر ء خلیل : 
- تاريخ الفلسفة العر dy‏ » 


احزء الثاني [ = الفلسفة العربية في الشرق والغرب ] » 
دار العارف » بيروت ۱۹۵۸ . 


[ ص ۳۲ ] 


. فهذا ابن الراوندي الزندیق مختيء وراء البراهمة لیقول : « إن 
البراهمة یقولون انه قد ثبت بت عندنا وعند خصومنا أن العقل أعظم نعم الله 
ds‏ — على خلقه » وانه هو الذي يعرف به الرب ونعمه ومن del‏ صح 
الامر والنهي والٹر غیب والترهيب ob.‏ كان الرسول di‏ م و كداً لما فيه من 
التحسين والتقبيح والايجاب والحظر فساقط be‏ النظر في حجته واجابة دعوته » 
إذ قد غنينا بما ي العقل عنه ؛ والإرسال على هذا الوجه a‏ . ون كان نخلاف 
ما ي العقل من التحسين والتقبيح والاطلاق dall,‏ فحينئذ يسقط be‏ الإقرار 


(a) D ga 


RO‏ الدكتوران الفاخوري والجر في الهامش هنا «راجع النصوص التي نشرها کراوس فی 


VV 


Beitrüge zur islamischen سنة ۱۹۲ € تحت عنوان‎ Rivista d'Italia 
. ص .4 ) ؛ )135 11 ) » والاشارة مفلوطة وفيها تمويه واضح‎ Ketzergeschichte 
فالنص الذکور المقنبس عن ابن الريوندي انما جاء في بحث الاستاذ كراوس الذکسور‎ 
وليست التي ذكراها ؛ واشارتهما‎ Rivista degli Studi Orientali dine النضور في‎ 
غلط ؛ فهي في الاصل الالاني 97 .م وقارن 111 .7 ؛ يقابل ذلك في‎ )1. uo) الى النص‎ 
وص ۱۰۰ ے ۱۰۱ شترة ۲ ؛ قارن‎ € 14 A ترجمة الدکنور بدوي في صفحة ,۸ س‎ 
؛ فهناك نلاحظ انهما ینقلان‎ YAY - TAL € ۲٦٢۹ هذا > ص‎ VOUS ملحق المجلد الاول من‎ 

عبارة ترجمة بدوي € وان لم بشما اليه بحسبانهما رجعا الى الاصل الالاني (!!) . 


A 


0( 
ضيف 6 الدکتور شوق : 


سلسلة « تاریخ الدب Bol‏ رد 
دار العارف 3 القاهرة ۴ )#( . 


[ ص ۱۷۳ ] 

.... وذکر الشهرستاني تكملة لنظرية احاحظ ني الطباع ... وقد رد آبو 
الحسين ا حیاط على نسبة هذا القول إلى الحاحظ > وقال ]| ما نسبه adl‏ ابن 
الراوندي الکذ اب + وقال إنّه كذب عليه أيضاً في نسبته اليه احالة AS‏ 
الأجساد وعدمها O‏ . ولعل ني ذلك ما ينبهنا إلى أنه يحب الاحتياط ني التعرف 


(ب) فارن العنوآن الاوروبي : : Dr. Shawqi Dayf, Al-Asr Al-'Abbási Al-Thani‏ 
[Tárikh Al-Adab Al-‘Arabi 4], Dar Al-Maaref, Cairo, 1973.‏ 
9( يشير المؤلف الى « انتصار الخیاط ص ۲۱ - ۲۲ » € وهو Lai‏ طبعة القاهرة ۱۹۲۵ . 
وهناك نجد في اقتباس الخياط عن ابن الريوندي (الاجساد) على (أجسام) ؛ والاخيرة هي 
الصحیحة في راینا عند تحقیق كلام ابن الريوندي الذي يشر الى عبارة الجاحظ هذه 

OW‏ مرات في شذرات كتابه ) فضيحة العتزلة » ؛ للاستفاضة براجع کتابنا 
Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, p. 109 (fr. 12), p. 135 (fr. 98),‏ 

p. 165 (fr. 188).‏ وقارن اقتباس البفدادي 2.311 س .Y-Y‏ 
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على آراء المعتزلة وانه بحسن استقاؤها من كتبهم اللحاصة O‏ . 


.... ومن تلامذة جعفر بن مبشر » أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد 
إبن عثمان ال حیساط c‏ الذي عاش حى ale‏ القرن الثالث الهجري . 
وكان من اکر المعتزلة Cle‏ بأقوالهم [ ص WE‏ ] واختلافاتهم » وكان 
فقیهاً مثل أستاذه » Tae,‏ مرموقاً. وله كتب كثيرة ني الرد على ابن 
الراوندي » نشر منها - کا مر بنا ني غير هذا الموضع 9 کتاب الانتصار 
والرد على ابن الراوندي (* الملحد » وهو يدل بوضوح على سعة معرفته بآراء 
المعتزلة ؛ وكان ابن الراوندي نسب إليهم آراء كثيرة غير صحيحة » فزیفها 
وبين بطلالہا > ومن عجب أن نرى البغدادي » في الفرق بین الفرق » 
والشهرستاني c‏ في الملل والنحل ء ينسبان إليهم بعض هذه الاراء © , كا 
يتضح من القارنة بين ما جاء فيهما عن ا لحاحظ مثلا" وما جاء في کتاب 
الانتصار .... 


! كنا (!!) ولا ندري ما الجديد على المرحوم نيبرك في هذه العبارة‎ (V 

. يقصد الوضع السابق من اشارته رص ۱۷۳ ء وقارن هامشنا (۱) قبل‎ (Y) 

(1) العنوان الصحيح «الروندي» تبعا للاستاذ نيبرك » وقارن طبعة بيروت (۱۹۵۷) ؛ بکسر 
الراء » فلا يجوز اضافة الالف بعدها » كما نرى ؛ بل هي اختصار واضح لفياب الیساء 
الاصلية « الريوندي € ؛ فلاحظ ؛ وكذلك قارن کتابنا السابق 

Ibid., pp. 7-8, note 1 

(o)‏ هذا كلام معروف ومشهور» ولكننا اعتبرناه دلبلا على pU‏ ابن الريوندي في مؤرخي الحركات 
الفكرية فيما بعد القرن الرابع الهجري c‏ واقمنا الدليل تلو الدليل على ان ابن الريوندي 
كان مصدرا مهما لهؤلاء المؤلفين » ولكنه لم يكن الوحيد ؛ فلدينا الكثير من الآراء مما لم 
نستطع تتبع آثارها في اعمال ابن الريوندي » فوجدناها ترجع الى الاشعري من جهة وال 
الماتريدي من جهة اخرى . یراجع كتابنا السابق , Ibid., pp. 65 ff.‏ 


Ww. 


۳( 
الراوي 6 عبد الستار عز اللین : 
— مدرسة بغداد AS pall‏ الكلامية في القرن الثالث افجري 6 
( رسالة ماجستبر » كلية الآداب » جامعة الاسکندریة ( 


. (x) ۶ eo 


[ ص ۱۱۳ ] 


.. فيما جاء حیاط فوضع کتابه « الانتصار والرد على ابن اار اوندي MU‏ 
اللحد ». [ ص VM‏ ] وقد وضحت بي هذا الكتاب مقدرة LIL!‏ الفائقة 
فرد على كتاب ابن الراوندي فقرة فقرة وكلمة كلمة . 

az,‏ أسلوب انلیاط الذي اتبعه ني كتابه أسلوباً نقدياً رفيعاً > ويمتلك 
عبارة منهجية dade‏ » فضلا عن عمق ثقافته ally‏ عذاهب ا لتکلمین 
۶ئ0۵( 


(a)‏ الاقتباس عن الرسالة الخطوطة للمؤلف ؛ بنقله ؛ مع شکرنا لتماونه في رصد مقولاتسه 
بهذا الخصوص وضمها الى نصوص USUS‏ هذا . 
)1( براجع الهامش 0( من نص شوقي ضيف السابق ۔ 


Wi) 


ويعتقد أبو الحسين ا حیاط أن ابن الراوندي وضع كتابه هذا « فضيحة 
المعتزلة » وشم فيه المعتزلة للانتقام منهم jul,‏ لشيوخ الرافضة لذن قطعهم 
علماء المعتزلة O‏ . وقد حفل الانتصار بدفاعات اليوط O‏ عن أصحابه 
البغداديين c‏ خصوصاً ؛ فبین ماثرهم » وأظهر فضل العتزلة في الدفاع عن 
الدین ضد فرق المخالفين وحمايتهم لبداً التوحيد . 


)1( هذا كلام لا بخرج عن نطاق آراء نيبرك سنة ۱۹۲۵ ؛ فلاحظ . 
)0( كفا (!!) واتمنى أن يكون الزميل الراوي قد اخطا في النقل عن رسالته ! 


Wr 


(0 


الراوي » الدكتور عبد الستار عز الدين : 
— القاضي عبد اخبار بن أحمد المعتزلي وفكره الإسلامي ء 
) رسالة دکتوراه » كلية الآداب » جامعة الاسكندرية ) » 


صيف ۱۹۷۷ )2( ۔ 


(۱) 


[ ص YOA‏ — ۲۹۹ [ 
... وإذا كانت ا حرکة الاعتزالية قد أعلنت el,‏ من ابن حائط 
وأتباعه » فانها لم توقف عمليات تطهير صفوفها » فقد طردت من بين 
أقطابها الكثيرين الذین انحرفوا عن الأصولية العقلانية © » واتجهوا إلى 


(qe)‏ اقتبس UJ‏ الؤلف النصتين التالین من رسالته المخطوطة ؛ فله شكرنا لحرصه في تسجيل 

موقفه من مشكلة « ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة » حتى وبعد الانتهاء مسن 
طبع مجلده الثاني . 

)9( كنا (!) وهو كلام عام ؛ لان ابن الريوندي € كما تاکد UJ‏ € نموذج متطرف للعقلانية في 

تاريخ الحركات الفكرية » والقرن الثالث الهجري بوجه خاص ؛ یراجم کنابنا السابق 

Ibn ar-Riwandi, pp. 60-61 


ul wr‏ الربوندي — ۳؟ 


تفسيرات ذاتية ؛ فأقصت الوراق وضرار بن عمرو ويحيى بن كامل وابن 
الراوندي .... وإذا كانت العتزلة ۸ تتساهل مع هؤلاء » وطردتهم من 
تنظيماتها ۰ فانها كانت Lal‏ حريصة على متابعة نشاطهم الفكري وتطويقه 
بالمناظرة Sadly‏ ادراكاً منها" للبعد الآخر الذي تسلكه الحركة الارتيابية في 
التفافھا حول الثقافة العربية والفكر الاسلامی وتطويعه لمصالها بعد أن Cod‏ 
في النفاذ بآراما « الهجينة ؛ إلى شرائح كثيرة من المثقفين والطبقات الشعبية "° . 


(۲ 


[ ص ۲۰۱ [ 


... ولعل الرسم الشيعي الذي آبر ز الامام علي عثل هذه الصورة ال یڈ لوجية› 
كان أولى التتائج مبدأ « العصمة » الذي أضافه الشيعة لأئمتھم » والذي أثبت 
القاضی أصوله عبر الاطر اف المعادية للاسلام منذ ہشام بن الحكم الذي dae]‏ 
بقسویق O‏ هذا البداً » والذي أخذ عنه الحداد والوراق وابن الراوندي . 


)1-1( هذه عبارة عويصة تحتاج من الزميل الدكنور الراوي الى اعادة صياغة » كما أزعم . 

LESY لا أملك تعليقا على هذه العبارة ؛ فهي الرأي النقليدي في هؤلاء على العموم » كما‎ (v) 
ذلك عشرات الرات خلال کتابنا ( تاریخ ابن الريوندي الملحد » ومجلدي كتابنا هذا ؛‎ 
لكني احاول هنا الربط بين « الحركة الارتيابية » التي وردت في النص السابق وبين‎ 
«الاطراف المعادية للاسلام» التي يشر المؤلف اليها هنا ؛ ولا افهم منهما غير حركة هدامة‎ 
ناهضت الثقافة العربية والفکر الاسلامي ؛ واساس هذه الحركة انها تسلحت بآراء‎ 
(UR هجينة » كانت وبالا على الحضارة العربية والفكر الاسلامي ! وكأني هنا آتي الى‎ « 
كنابي الكبير هذا » الذي جمعت فيه المكتبة العربية بخصوص النصوص التعلقة بابن‎ 
OGAYO مقدمة نيبرك لكتاب الانتصار (سنة‎ Ale الريوندي » فاجد أن ابن الريوندي لا یزال‎ 
يتناول على وتيرة واحدة ؛ هي تحیز للممتز لة من خصومه » كالخياط والقاضي » حتى‎ 
وبعد أن تأكد لدينا انه كان رنیسا لمدرسة من مدارسهم 6 ومنظرا جلیلا من منظري‎ 
. Ibid., pp. 4144 کتابنا السابق‎ gla . فكرهم‎ 


Wt 


did 3.‏ المصادر والمراجع 


(BIBLIOGRAPHY) 


« تحتوي هذه ا حریدة C‏ بالتوثيق الشامل 
في جمع وتحقیق ومراجعة النصوص الواردة 
sule d‏ هذا الكتاب > بالاضافة إلى 
اشارات كتابنا ( تأريخ ابن الريوندي 
اللحسد ) » في تقسيم DH‏ : عربية ؛ 


وشرقية » واوروبیة) 


(T)‏ المصادر والمراجع العربیة 


الآلوسي ء الدكتور حسام بي الدين : 
- حوار بين الفلاسفة والمتكلمين » بغداد ۱۳۸۷ / ١9519‏ . 


آل cel‏ الد كؤار جعفر : 
انظر حفوظ » الدكتور حسين علي وآل ياسين ء الدكتور جعفر . 
آل ياسين » الشيخ محمد حسن : 
— الفاراي ونصوص الحكم » بغداد ۱۳۹۲ / ١9905‏ ۰ [ في الأصل 
بحث مسلسل منشور ني حلة « البلاغ » ( الكاظمة (NAVN S NPAT‏ > 
الأعداد ٣ ۰ Y‏ > ه من السنة السادسة ] . 


ابن gl‏ أصيبعة : 
Ope —‏ الانباء في طبقات الأطباء » نشرة الأستاذ اوغست ميالسر 
c Aug. Müller‏ القاهرة ‏ توبنگن » ۱۲۹۹ / ۱۸۸۲ . 
ابن أي الحديد : 
نے شرح مهج البلاغة c‏ نشرة محمد ابو الفضل ابراهم > القاهرة ۱۹۵۲ . 
ابن الاثر » عز الدين : 
— الکامل ني التاريخ » بولاق ۱۲۹۰ - ۱۲۹۳ / ۱۸۸۳ - VAAN‏ . 
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ابن الأثير ء ae‏ الدين : 
— النهاية في غريب الحديث » القاهرة ۱۳۲۲ / ١904‏ . 
— نزهة الالباء في طبقات الأطباء » طبعة القاهرة ۱۲۹5 / ۱۸۸۷ € 
ونشرة الدكتور ابر اهم السامرائي » بغداد ۱۹۵۹ . 
ابن تغري بردي > ابو الحاسن : 
— النجوم الزاهرة في آخبار مصر والقاهرة ء نشرة الأستاذ جوینبول 
Juynboll‏ » لیدن ۱۸۵۵ + وطبعة alll‏ 3 ۱۳۵۱ / ۱۹۳۲ . 
ابن تيمية » تقي الدین : 
— الفتاوی  AU‏ 8 ۱۹۰۸ . 
— منهاج السنة النبوية ء القاهرة ۱۳۲۲ / ۱۹۰١‏ . 


ابن ا حوزي ء ابو الفرج : 
— اخبار ا حمقی والغفلین » نشرة الشیخ علي الحاقاني ء بغداد ۱۳۸۲/ 
٦ء‏ ونشرة الرحوم کاظم المظفر » النجف ۱۹٦٦/۱۳۸۲‏ . 
- تلبیس ابليس [ > نقد العلم والعلماء ] » طبعة القاهرة ۱۳٣١‏ / ۱۹۲۲؛ 
وط. القاهرة ۱۳٣۷‏ / ۱۹۲۸ ؛ وط جديدة ( بلا تاريخ ) » المط. 
المنيرية » القاهرة . 
— النتظم في التاريخ » b‏ حیدرآباد ۱۳6۷ / ۱۹۳۸ -۱۹۳۹ ؛ 
مخطوطات ايا صوفیا 095 ؛ وفيض الله ۱۵۳ ؛ كوربولو NAVE‏ 
ابن حجر العسقلاني : 
— لسان الميزان » طبعة حیدر اباد ۱۳۲۹ / ۱۹۱۱ . 
ابن حزم ء الاندلسي : 
— الفصل في الملل والاهواء والنحل ء القاهرة ۱۳۲۱ / ۱۹۰۳ . 


Wa 


= ق الحمامة aJ Ns‏ الاألاآف « نشرة الاستاذ ,45 Léon Bercher‏ 
: و سر بر 
الجزائر 1449 . 


ابن خلکان : ۱ 
= وفیات ote V‏ وانبا الزمان » نشرة الاستاذ فستنفلد F. Wüstenfeld‏ « 
کوتنگن ۱۸۳۰ ؛ by‏ القاهرة ( بلا تاريخ ) ؛ ونشرة محمد حي 
الدین عبد الخميد » القاهرة ۱۳۹۷ / ۱۹۸ . 
ابن الريوندي c‏ ابو الحسين : 


- كتاب فضيحة المعتزلة » تحقيق الد کتور عبد الأمير الأعسم ۰ [ ضمن 
رسالته الموسومة Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu'tazilah,‏ 


y ] Oueidat Editions, Beirut - Paris 1977‏ وٿ — باریس ۱۹۷۷ . 
ابن الشحنة : 
— .روضة الناظر في آخبار الاوائل والأواخر « [ على هامش كتاب 
الكامل لابن الأثير ] > بولاق ۱۲۹۳-۱۲۹۰ ۱۸۷۲-۱۸۷۳ . 
ابن شهراشوب ء رشيد الدين : 
— کتاب معا م العلماء » نشرة عباس اقبال c‏ طهران ۱۹۳٣ / ۱۳٣١‏ . 
ابن عسا کر : 
- تبيين كذب الفتري فيما نسب إلى الامام الأشعري » نشرة حسام 
الدين القدسی : دمشق ۱۳٣۷‏ / ۱۹۲۸ . 
ابن على رضا » محمد باقر : 
— جامع الشواهد c‏ طهران ۱۲۸۸ / ۱۸۷۲-۱۸۷۱ . 


1۷۹ 


ابن العماد de ٠١‏ : 
— شذرات الذهب في أخبار من ذهب › القاهرة ۱۳۵۰ / ۱۹۳۱ . 
ابن قتيبة : 
- تأويل cabe‏ الحديث » القاهرة ۱۹۲۵ . 
ابن الفراء c‏ ابو de‏ 
— این أصول الدين » نشرة الدكتور وديع زيدان حداد ء دار 
المشرق c‏ بروت ۱۹۷۵ . 
7 الرسالة ؛ نشرة كامل GUS‏ ( مع رسالة الغفران ) ؛ ونشرة محمد 
کرد على ( ضمن رسائل البلغاء ) s‏ ومحطوط دار الكتب والوثائق » 
القاھرۃ برقم ۸۰ مجامیع یمور : 
ابن القفطي > الوزير y‏ 
— اخبار العلماء بأخبار الحكماء » [ > تاريخ الحكماء ] » نشرة الاستاذ 
ليرت J. Lippert‏ » لايبزيك ۱۳۲۰ / ۱۹۰۲ ؛ وطبعة القاهرة 
۰ / ۱۹۰۸ . 
22 انباہ de 8! , Jl‏ انباه النحاة € نشرة محمد ادو الفضل ابر اهم 1 
القاهرة ۱۳۷۱ / ۱۹۵۲ . 
- کتاب الروح » حیدر اباد ۱۹۰۱/۱۳۲۶ . 
ابن كثير : 
— البداية والنهاية » القاهرة ۱۹۳۹ . 
ابن JU‏ باشا : 
ems‏ رسالة في تصحيح لفظ الزنديق 4 نشرة الد کتور حسين علي bye‏ 
[ بغداد 1957 ] ؛ b be,‏ مالجستر رقم (B)‏ 811 


۰ 


ابن المرتضى : 
— طبقات المعتزلة [ من كتاب المنية والأمل في شرح الملل والنحل ] » 
نشرة الاستاذ أرنولد T.W. Arnold.‏ ء حيدر أباد ‏ ليبزيك 
۸۹ . ع و ۱۹۰۲ ؛ ونشرة الاستاذة دفالدفلزر 
Susanna Diwald-Wilzer‏ بر وت ۱۳۸۰ / ۱ء ونشة الدكتور 
علي سامي النشار وعصام الدين محمد علي > الاسكندرية ۱۹۷۲ [ وقد 
نسبا الكتاب إلى القاضي عبد مبار المعتزلي ] . 


ابن مطهر الحلي : 
— انوار الملكوت في شرح الياقوت » نشرة محمد نجمي — زنجاني » 
طهر ان ۰ 


— رجال العلامة الحلی [ = الحلاصة ] » نشرة محمد صادق بحر العلوم ؛ 
النجف ۱۳۸۱ / ۱۹۰۱ . 
ابن منظور الأفريقي : 
— لسان العرب ء بولاق ۱۲۹۹ — ۱۳۰۸ / ۱۸۸۱ — ۱۸۹۱ . 
ابن النديم ; 
- كتاب الفهرست 6 نشرة الأستاذ فلوگل G. Flügel‏ ۰ لايبزياك 
ام YAVY‏ € وط . القاهرة ۱۳٣۸‏ / ۱۹۲۹ . 
- تتمة الختصر GY]‏ الفداء ] » القاهرة ۱۲۸۵ / 1854 . 
— الدیوان » نشرة مط . احوائب c‏ اسطنبول ۱۸۸۳/۱۳۰۰ . 
ابن يعقوب : 
— روض الأخيار المنتخب من ربيع الابرار [ الزمخشري ] » بولاق 
۰ / ۱۸۱۳ . 


MA 


أبو رشيد النيسابوري : 
— ديوان الأصول ( في التوحيد ) » نشرة الدكتور محمد عبد المادي 
أبو ريدة ء القاهرة ۱۹۹۹ . 
— كتاب المسائل ني COE‏ بين البصريين والبغداديين » نشرة الأستاذ 
A. Biram elus‏ »2 ليدن ۱۹۰۲ . 
yl‏ ريدة » الد کتور محمد عبد الحادي : 
eal yl —‏ بن سيار النظام ء القاهرة ۱۹٢١١ / ۱۳٣١‏ . 
آبو «o6,‏ الد كتور محمد علي 
— تاريخ الفكر الفلسفی في الإسلام » الاسكندرية ۱۹۷۰ . 
— کتاب المختصر ني أخبار البشر [ = تاريخ al‏ الفداء ] » اسطنبول 
5 - ۱۸۷۰ € وطبعة القاهرة ۱۹۰۷/۱۳۲۰ . 
الاسفرايي ء أبو العلاء : 
الاسفرايى c‏ أبو المظفر : 
"T 5‏ في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق اطالکین » نشرة 
الشيخ محمد زاهد الكوثري . القاهرة ۱۹۰/۱۳۵۹ ؛ وط ثانية » 
القاهرة ۱۹۵۵/۱۳۷6 . 
اسماعیل Lob‏ البغدادي : 
— ایضاح الکنون في الذیل على کشف الظنون ۰ اسطنبول ۱۳۹۶ — 
۲٦‏ — ۱۹:۷ . 
هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين € \4o\ inet‏ . 


VAY 


الأشعري » أبو الحسن : 
— الابانة عن أصول الديانة » حيدر آباد ۱۹۰۳/۱۳۲۱ . 
— مقالات الإسلاميين واختلاف المصللین ء نشرة الاستاذ cH. Ritter oy‏ 
اسطنبول ۱۹۲۹ — ۱۹۳۰ ؛ والطبعة الثانیةء Wiesbaden‏ ۱۹۱۳ + 
ونشرة محمد حيي الدین عبد ا حمید » القاهرة ۰/۳۰۹۳۷ 0 
الأصفهاني ء أبو الفرج : 
— الأغاني ء القاهرة ۱۹۰١/۱۳۲۳ ١91‏ ۱۹۰۵. 
الأعسم » الدكتور عبد الأمير : 
الفیلسوف الغزالي ء منشورات عويدات » بيروت ۱۹۷ . 
— نصير الدين الطومي » منشورات عويدات » بيروت ۱۹۷۵ . 
— الشعر المنسوب إلى ابن الريوندي » بغداد ۱۹۷۵ . 
— تاریخ ابن الريوندي اللحد » منشورات دار الافاق الحديدة › 
بيروت ۱۹۷۵ . 
- وثيقة مهمة تتعلق بابن الريوندي تبعاً للماتريدي في كتاب التوحید » 
بغداد ۱۹۷٩‏ . 


du il —‏ إلى تصانيف الشيعة » طهران ١985‏ . 


الأفندي c‏ مير زا عبد الله : 
— ریاض العلماء وحياض الفضلاء » مخطوطة محمد المشكواة ( جاەعة 
طهران ) برقم ۹۹۳ ؛ ومصورة النجف ( مكتبة الحكيم ) ١/ق ١‏ . 
أمين » الأستاذ أحمد : 
— الهدي والمهدوية »القاهرة ۱۹۵۱ . 


MY 


: عضد الدين‎ » YI 
المواقف في علم الكلام » نشرة ابراهم الدسوتي عطية وأحمد محمد‎ - 
. ۱۹۳۸/۱۳۵۷ الحنبولي » القاهرة‎ 
: الباقلاني ء الإمام‎ 
۔۱۹۳۰/۱۳٣۹ اعجاز القرآن » القاهرة‎ - 


البحرالي » البلادي : 
— آنوار البدرین في تراجم علماء القطيف والاأحساء والبحرین . 
النچف ۱۹۱۰/۱۳۸۰ . 
البحراي 3 الشيخ يوسف : 
— أنيس السافر وجلیس الحاضر [ = الکشکول ]؛ بومي ۱۲۹۱/ 
81/5 . 
بحر العلوم » محمد : ١‏ 
— الكندي ء الرائد الأول للفلسفة الإسلامية ومفخ ة الفكر العربي : 
النجف ۱۹۹۲/۱۳۸۲ . 


بدوي » الد كتور عبد الرحمن : 
— الانسانية والوجودية في الفكر العربي » القاهرة ۱۹١۷‏ . 
cul JE —‏ اليوناني في الحضارة الاسلامية » القاهرة 1445 . 
— مذاهب الإسلاميين » ر الحزء الأول : العتزلة والأشاعرة ). 
بيروت ۱۹۷۱ . 
— من تاريخ الإلحاد ي الاسلام ‏ القاهرة ۱۹١١‏ . 
بر جشر پسر : 
ene‏ أصول نقد النصوص ونشرالكتب»[ محاضرات للأستاذ G. Bergstrüsser‏ 
على ilb‏ كلية الاداب با لحامعة المصرية ۱٩۹۳۱‏ - ۱۹۳۲ ؛ اعداد 
وتقديم الدكتور محمد حمدي البكري.] . القاهرة ۱۹٦۹‏ . 
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البرقوئی ؛ عبد الرحمن : 
- ضبط وشرح التلخيص يي علوم البلاغة [ للقزويي ]۰ القاهرة 
۳۲ء وط . المكتبة التجارية الكبرى ء القاهرة ( بلا 
تاريخ ) . 
البروجردي » حسين بن رضا : 
— حبة القال في علم الرجال . طهران ۱۸۹۵/۱۳۱۳ . 
بروکلمان » كارل : 
— تاریخ الأدب العرني » ترجمة الد کتور عبد الحليم النجار » القاهرة 
۱ . 
البز دوي » أبو الیسر : 
- کتاب أصول الدين » [ مختصر کتاب التوحید الماتريدي ] » نشرة 
الاستاذ Hans Peter Liness‏ ۰ القاهرة ۱۹۱۳/۱۳۸۳ . 
البغدادي c‏ ألو Soin‏ : 
— الفرق بین الفرق ء نشرة محمد بدر » القاهرة ۱۹۱۰/۱۳۲۸ . 


— الملل والنحل » نشرة الدكتور ألبير نصري نادر » بيروت ۱۹۷۰. 
— أصول الدين » اسطنبول ۱۹۲۸/۱۳٣۷‏ . 


جات المعتزلة إلى نہایة القرن الرابع الهجري ء القاهرة ۱۹۵۹ . 
لبلخي . أبو القاسم الكعبي : 
— ذکر المعتزلة من « كتاب مقالات الإسلاميين ٠»‏ [ ضمن كتاب 
فضل الاعتزال ] نشرة فؤاد سید » تونس ۱۹۷/۱۳۹۳ . 
— نظرية البداء عند الشيرازي » النجف ۱۹۷۵ . 


۰ 


0 7 
چو مذهب الذرة عند المسلمين وعلاقته calie‏ اليونان واليهود c‏ تر جمة 
الد کتور محمد عبد المادي أبو ريدة » القاهرة 1945/1١58‏ . 
حاشية على كتاب الطوّل [للتفتازاني] » ط . حجر » افغانستان (؟) » 
1 . 
التسري » محمد تقى : 
- قاموس الرجال » ۱۹٥۹/۱۳۷۹ ol ub‏ . 
التفتازايي ء سعد الدين : 
كتاب cU al‏ ط . حجر » افغانستان (؟) ۰ ۱۸۸۶/۱۳۰۱ . 
— شرح مختصر التصريف [ للزنجاني ] » مخطوط مكتبة الاستاذ ناجي 
محفوظ c‏ بغداد » رقم ۵۰۸ . 
۔- كشاف اصطلاحات الفنون » اسطنبول ۱۳۱۷ — ۱۳۱۸/ 


توتل » فردینان : 
— النجد في الأدب والعلوم J‏ معجم لأعلام الشرق والغرب ] » 
بروت ۱۹٦۰‏ . 


الدوحیدي ء أبو حيان : 
- الامتاع والمؤانسة » نشرة أحمد أمين وأحمد الزین » القاهرة » 
۹ - ۱۹۲ . 
— البصاثر والذخاثر » نشرة الد کتور ابراهم GUS‏ » دمشق ۱۹٦١‏ . 
— مثالب الوزیرین » نشرة الد کتور ابر اهیم الكيلاني > دمشق ۰۱۹۲۱ 
= القابسات » نشرة حسن السندوبي » القاهرة NAYA‏ . 


VAI 


— الحوامل والشوامل » نشرة أحمد أمين وأحمد صقر » القاهرة ۱۳۷۰/ 
Mo‏ . 
تیمیووی أحمد باشا : 
- ضبط الأعلام ء القاهرة ۱۹١۷‏ . 


الحابري ء علي : 

الفكر السلفى للشيعة الإمامية » بيروت ۱۹۷۸ . 
جار الله » زهدي حسن : 

— المعتزلة » القاهرة ۰۱۹۷/۱۳۹۲ 


— عبد الله بن جعفر بن درستویه » بغداد ۱۹۷۵ . 


الجر جاني » الشریف : 
— شرح ا مواقف » اسطنبول ۱۸٦۹/۱۸۲۸٦‏ -- ۱۸۷۰ ؛ ونشرة لايبزيك 
۸ . 
spl t‏ » نعمة الله : 
— زهر ااربیع » ط . حجر 6 بومي ۱۲۹۱ — WAY‏ / ۱۸۷ - 
۵ ب؛ وط . أخرى في بومی .۱۹۲۲/۱۳٣٣‏ 
- الراث الاسلامی والمستشرقون » محلة الحلال ( القاهرة » أول ينابر 
٦۲٦‏ ١ء‏ السنة 84 /العدد ۱ . 
SPI TEMP:‏ 
— الارشاد إلى قواطع الادلة في أصول للاعتقاد » نشرة الأستاذ 
c J.D. Luciani Qi Jl‏ باریس ۱۹۳۰ ؛ ونشرة دکتور محمد 
دوسف موسی des‏ عبد المنعم عبد حمید 4 القاهر ة ٥۰‏ . 


VAY 


الحاكم الحشمي » أبو السعد : 
— شرح عیون السائل » dyke‏ دار الكتب » الوثائق » القاهرة . 
برقم ب / ۲۷۱۲۵ . 
الحكيم c‏ محمد تقي الطباطبائي : 
— مكتبة آية اللہ الحكيم العامة » ( الحلقة الأولى ) ء النجف ۱۳۸۲/ 
7 . 
ا حجسی > هاشم معروف : 
- الشیعة بين الأشاعرة والعتزلة » بيروت ۱۹٦١‏ . 
حسین » الد کتور طه (وآخرون) : 
— تعریف القدماء Gh‏ العلاء » القاهرة ۱۹64/۱۳۰۳ . 
ا حضرمی » جمال الدين : 
— نشر العلم في شرح لامية العجم » القاهرة ۱۹۰۲/۱۳۲۰ . 
الحاقاني » الشيخ de‏ : 
— شعراء بغداد » بغداد 19517 . 
خشیم » علي فهمي : 
— الحبائيان » آبو علي وأبو هاشم » طرابلس (ليبيا) ۱۹٩۸‏ . 
ا حطیب c‏ البغدادي : 
- تاريخ بغداد » دمشق ۱۹۲۳/۱۳4۵ . 
— صالح بن عبد القد وس ء بغداد ۱۹٦۷‏ . 
الحفاجي » شهاب الدین : 
— دیوان الدب خطوط التحف SI all‏ بغداد» تحت رقم6۸۵ . 


AA 


— شفاء الغليل فيما في کلام العرب من الدخيل » القاهرة ۱۸١١/۱۲۸۲‏ ؛ 
وط . أخرى » القاهرة ۱۹۰۲/۱۳۲۰۔ 
خليفة » حاجى : 
— کشف الظنون عن أسامى الکتب والفنون » نشرة الأستاذ فلوكل 
Flügel‏ .© ء ۱۸٥۸ — ۱۸۳۵ éh uY‏ € وط . اسطنبول . 
ا حوانساري » محمد باقر : 
— روضات ال حنات في أحوال العلماء والسادات c‏ ط . حجر : طهران 
۷ / ۱۸۹۰۰-۰۱۸۸۹ . 
کتاب الانتصار والرد" على ابن الروندي اللحد » نشرة الاستاذ 
نيبرك H.S. Nyberg‏ القاهرة ۱۹۲۵ + وط . ثانية 6 الکائ لیکیة 


ببروت ۱۹۵۷ . 
— ان الراوندي : فذلكة عنه » ile‏ القتطف ( القاهرة ۱۹۳۱ € 
قسم 6 ME‏ ۷۸ . 
دار الکتب الصرية : 
— فهرس ا حزانة التيمورية » [ العقائد والأصول ]۰ القاهرة ۱۳۹۹ / 
۰۰ . 
الد اماد » المير : 


— الرواشح السماوية فی شرح الأحاديث الامامية » ط . حجر » طهران 
۷۱ - ۱۸۹ . 


الد سوئی » محمد بن محمد بن عرفة : 
— حاشية الدسوي على شرح v uius de [ cas‏ شروح 


14 — ابن الريوندي‎ MA 


الذهي 


الز بيدي 


التلخيص ] ء نشرة عیسی all‏ الحلئ ء القاهرة ۱۹۳۷ . 


4[ شمس الدين : 


تاريخ الاسلام c‏ القاهرة ۱۳۷ — ۱۳۹۹ / ۱۹١۷‏ — ۱۹6۹ . 
تذكرة الحفاظ » حيدر SM Yo Vary / ۱۳٣٤١ — ۱۳٣٣ oll‏ 
دول الاسلام » حيدر آباد » ۱۹۱۸/۱۳۳۷ . 

. ۱۹۰۷/۱۳۲۵ ۰ القاهرة‎ c الاعتدال‎ Ol pe 


ي » اللحافظ uio!‏ حاتم : 


0 والتعديل » حیدر آباد ۱۹۵۳-۱۹۵۲ . 


» فخر الدين : 

٠‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين » نشرة (الدکتور) علي سامي 
النشار » القاهرة ۱۹۳۸/۸۳۵۲ . 

flee‏ أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين ؛ 
القاهرة ۱۹۰۳/۱۳۲۳ - ۱۹۰ . l‏ | 

معام أصول الدين» de]‏ هامش کتاب محصل ...۰ السابق ذکره ] . 
مهاية الامجار في دراية الاعجاز ء القاهرة ۱۸۹۹/۱۳۱۷ . 


3 مصطفى صادق : 


إعجاز القرآن والبلاغة النبويّة »> ط . أولى القاهرة ١955‏ (؟) ؛ 


و ط ۸ء القاهرة ۱۹٦٥/۱۳۸‏ [ = ط . القاهرة ۱۹۱۱/۱۳۸۱ ] . 


3 ابن المرتضى : : 
تاج العروس ني شرح جواهر القاموس » القاهرة ۱۸۸۸/۱۳۰۲ — 
۹ . 


الأعلام ء القاهرة ۱۹۵5 — ۱۹۵۹ . 


14. 


الز حشري : 
۰ ل أساس البلاغة » القاهرة ۱۹٦۰‏ . 
eo -‏ الأبرار » مخطوط مكتبة الأوقاف العامة » بغداد » نحت أرقام 
FAA 2 FAA ۷ c A“‏ . 


زكريا ابراهیم » الدكتور : 
- أبو حيان التوحيدي » القاهرة ۱۹٦١‏ . 


السامرائی ء الدكتور عبد اللہ سلوم : 
— الغلو والفرق الغالية في الحضارة الاسلامية » بغداد ۱۹۷۲/۱۳۹۲ . 
— مرآة الزمان في تاريخ الأعيان « 
السبكي » تاج الدين : 
— طبقات الشافعية الکبری ء القاهرة ۱۹۰/۱۳۲4 . 
السبيى > موسی : 
— المحا كمة بين LLL‏ وان الراوندي » de‏ النشاط Shah‏ (النجف € 
آب ۱۹۵۸) ۰ مجلد ١‏ ۰ عدد م . 
— الضوء اللامع ني أعيان القرن التاسع c‏ القاهرة ۱۹۳۷/۱۳۰۵ . 
السکاکی ء أبو یعقوب : 
— کتاب مفتاح العلوم ؛ ط . أولى » المطبعة الادبية » القاهرة ۱۳۱۷/ 
۰۰ 
— الصحائف الإلهية > محطوط باریس » برقم 1247 . 


1۹1 


السمعاني 2 gl‏ سعيد : 
- الأنساب > نشرة الاستاذ مارغو OAS « D.S. Margoliouth S sJ‏ 
.۰ ۔ 
السندولي » حسن : 
— مقدمة في أي حيان التوحيدي آشسارہ ومروياته » [ نشرة القابسات ]ء 
القاهرة 517 1978/1 . 
سيد ء فؤاد: 
- فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة » تونس ۱۹۷/۱۳۹۳ . 
السيوطي » جلال الدين : 
— بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة » القاهرة ۰۱۹۰۸/۱۳۲ 
الشهر ستاني 3 آبو الفتح : 
- كتاب الملل والنحل ۰ J‏ مطبوع على هامش الفصل لابن حزم ] 
القاهرة ۱۹۰۳/۱۳۲۱ ؛ ونشرة الأستاذ کیورتن W. Cureton‏ 
ط . لندن ۱۸١۲‏ — ١٤۱۸ء‏ وط . لايبزيك ۱۹۲۳ . 
الشهرستاني ۰ هبة الدين : 
— مقدمة کتاب فرق الشيعة للنويحختى . نشرة الأستاذ H. Ritter jo,‏ 
اسطنبول ۱۹۳۱ ؛ ونشرة ابراهیم الزين » بیروت(بلا تاريخ) . 
الشيي ہی us PS‏ 
[ بیروت ؟ ] . 
الشير ازي : هبة الله المؤيد في الدین 
— الجالس المؤيدية »> محطوطة مصورة في مکتبة جامعة القاهرة .عن 
نسخة اند . ونشرة الأستاذ کراوس Paul Kraus‏ للمجالس 4۱۷ — 


VAN 


القاهرة ۵ ¢ ونشرة الد کتور .صطفى غالب للمجالس EU‏ 
الأولى » e et‏ الأول ؛ سلسلة التراث الفاطمي رقم ۱۳ ٠‏ بيروت 
۱۹۶ ؟ ]. 
صاعد » الأندلسى : 
نا طبقات الأمم » نشرة لويس شيخو ؛ بيروت ۱۹۱۲ . 
الصدر ؛ حسن : 
- تأسيس الشيعة لفنون الإسلام ء بغداد ۱۹۵۱/۱۳۷۰ . 
الصفدي ۰ صلاح الدين : 
الغيث السجم في شرح لامية العجم c‏ بولاق ۱۸۷۳/۱۲۹۰ ؛ 
والقاهرة ۱۸۸۸/۱۳۰۵ . 
- الوا بالوفیات » نشرة الاستاذ c H. Ritter o‏ فیسبادن ۱۹٩۱‏ . 
— فهرست كتب الشیعة ٠‏ نشرة الأستاذين شبر تجر Sprenger‏ وعبد 
« کلکتا ۱۸۵١ ۱۸٥۴‏ ؛ ونشرة حر بحر العلوم c‏ النجف NA‏ 
- تلخيص المحصل [ على هامش محصل أفكار المتقدمين لارازي [ القاهرة 
۳ ۱۹۰ . 
العاملى : محسن الأمين : 
okel —‏ الشيعة c‏ دمشق ۱۹۳۸/۱۳۵۷ ؛ وط . بروت ۱۹٩۱‏ . 
العاملی » محمد c‏ بہاء الدین : 
J SUN —‏ القاهرة ۱۹۲۵ . 
العباسی ي » عبد الرحيم 


dale —‏ التنصیص على شواهد التلخیص GN» c‏ ۱۸۵۷/۱۲۷6 — 


vr 


۸ء ونشرة محبي الدين عبد ا حمید » à AUI‏ ۱۹2۷/۱۳۹۷ . 


عبد الحبار بن أحمد . قاضى القضاة : 


تثبيت دلائل النبوة » نشرة الدكتور عبد الكريم العثمان » بيروت 
[fan]‏ 

شرح الأصول ال حمسة » نشرة الد كتور عبد الكريم العثمان ء القاهرة 
٥‏ . 

فرق وطبقات المعتزلة » نشرة الدكتور علي سامي النشار وعصام الدين 
محمد على » الاسكندرية ۱۹۷۲ . 

فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم لسائر المخالفين » نشرة 
فؤاد سيد » تونس ۱۳۹۳ / ۱۹۷ . 

الغي في ابواب التوحيد والعدل € 

A‏ + الحادي عشر » كتاب التکلیف ء GAE‏ الدكتور محمد علي 
النجار والد كتور عبد gll‏ النجار ء القاهرة 9 ۱ ۱ 
el‏ ء الثالث pte‏ كتاب اللطف ۰ تحقیق الد کتور أبو العلا عفيفي» 
القاهرة ) بلا تاريخ ) . | 

» ء السادس عشر ؛ كتاب اعجاز القرآن : تحقیق أمين ان حولي‎ ht 
. ١95٠ / ۱۳۸۰ القاهرة‎ 

الحزء العشرون » كتاب الامامة 6 Gu‏ الد کتور عبد ا لیم حمود 
والد کتور سليمان دنا » القاهرة ۱۳۸۵ / ١958‏ . 


دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية » بغداد ۱۹٩۷‏ . 


عبد الرحمن c‏ الد کتورة عائشة : 


الغفران » القاهرة ۱۹۵6 ؛ و ط ۳ القاهرة ۱۹٦۸‏ . 
ابو العلاء المعري » القاهرة [ ۱۹۵ ؟ ].. 


VAL 


العثمان ء الدكتور عبد الكريم : 
— قاضی القضاة عبد ا حبار بن أحمد الهمذاني » بيروت ١951‏ . 


العظم e‏ جمیل بك : 
— عقود الحوهر في تراجم من لهم خمسون تصنيفاً فمائة فأكثر ٠‏ 
بروت ۱۳۲۱ / ۱۹۰۸ . 
— عطر وحبر e‏ بغداد ۱۳۸۷ / ۱۹٩۷‏ . 
— الفارايي ي العراق » عرض ببلیوغرائی olx c‏ ۱۹۷۵۰ . 


— الاتباع والابداع في الفلسفة الاسلامية » dle‏ الثقافة املعديدة ) بغداد 
٥‏ العدد VA‏ . 


عمارة » محمد : 
— المعتزلة ومشكلة ا حریة الانسانية c‏ بيروت ۱۹۷۲ . 
عجر >٥‏ جر می 
= نشرة « كتاب المحيط بالتكليف للقاضي عبد الحبار . جمع ابن 
ماتوية » ء القاهرة ۱۹٦١‏ . 


عواد » كوركيس وميخائيل : 
— رائد الدراسة عن 9l‏ نصر de » glo‏ المورد ( بغداد MVo‏ ) 
السنة ٤‏ عدد ”# . 


: على مصطفى‎ ٠ TE 
متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة. » القاهرة‎ Jai c ابو الحذيل العلااف‎ — 
. ۱۹۵6 ۱۹ء وطبعة ثانية ء القاهرة‎ 


Vo 


3 PS 


التبر المسبوك في نصيحة الملوك » القاهرة ۱۹۰۰/۱۳۱۷ . 
مجموعة al LI‏ الغوالي » القاهرة ۱۹۲٢١ / ۱۳٣١‏ . 


— الفارابي واحضارة الانسانية J‏ وقائع مهرجان الفاراني » بغداد ۱۰/۲۹ 
- ۱۹۷۵/۱۱/۱ ] ء نشرة وزارة الاعلام c‏ بغداد ۱۳۹۲/ ۱۹۷٩‏ . 
فان إس ء الأستاذ جوزیف : 
— الفارالي oly‏ الريوندي ۰ ترجمة الدكتور كامل مصطفى الشيي 
والدكتور عبد الأمير الأعسم € le‏ الرابطة ( النجف 1915 ) السنة 
۲ العدد ٦‏ ؛ وغ لة GUT‏ عربیة ( بغداد ١910/5‏ ) السنة ١‏ » العدد 5 . 
— تاريخ الفلسفة الاسلامية » ترجمة الدكتور کال اليازجي ء بيروت 
91/5 . 
فروخ : الد کتور عمر : 
— صفحات من حياة الكندي وفلسفته » بیروت ۱۹۱۲ . 
فوزي ‏ الد کتور فاروق عمر : 
— لمحات تاريخية عن آصول البهود في العصر العباسي ٠‏ مجلة مركز 
الدر اسات الفلسطينية ( محامعة بغداد ( ۱۹۷۲ c‏ ملد V‏ : عدد ۳ . 
الفير وز ابادي : 
— القاموس الحیط . القاهرة ۱۳۵۷ / ۱۹۳۸ . 
القزويي ۰ جلال الدين : 


-ے 


التلخيص c‏ نشرة عبد الرحمن البرقوتي > القاهرة ۱۳۲۲ / ۱۹۰١‏ ؛ 
و ٠ cal b‏ المكتبة التجارية الكبرى » القاهرة ( بلا تاريخ ) . 


VAN 


القمي ء عباس : 
— الکی والألقاب c‏ النجف ۱۹۵۹/۱۳۷۰ . 
القنوجى ء ابو الطيب : 
- التاج الکلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول » نشرة عبد 
الحكيم شرف الدين » بومي ۱۳۸۳ / ۱۹٦۳‏ . 
القنوجی ؛ عبد الوهاب : 
— بحر المذاهب ؛ مخطوطة مكتبة جامعة گمہردج » برقم 866 „Or.‏ 
القهبائي ء عناية الله : 
— مجمع الرجال c‏ اصفهان ۱۳۸۶ / ۱۹۹۶ . 
القیسی » الدكتور نوري حمودي : 
N‏ منهج تحقیق النصوص ونشرها » [ بالمشاركة مع الد كتور سامي مكي 
العاني ] » بغداد ۱۹۷۵ . 
الكاتي » نحم الدين : 
— مفصل المحصل » db Jas‏ باريس برقم 1254 . 
الكاظمى » محمود عبدالله : 
— الحديث القدسى » أو صحائف سيدنا موسی بن عمران » ط ثانية » 
بغداد ۱۳۷۹ / ۱۹۵۷ . 
الكتى » ابن شاكر : 
— فوات الوفيات c‏ نشرة محمد محيى الدين عبد الحميد » القاهرة 
۹۱ . 
كحالة » عمر رضا : 
RI‏ معجم المؤلفين » دمشق 140¥ è‏ 


۷ 


الكراجكي ء ابو الفتح : 
— کنز الفوائد » ط . حجر c‏ [ تبريز ؟ ] » ۱۹۰٤/۱۳۲۲‏ . 
کراوس ‏ الأستاذ باول : 
= كن الع » [ ضمن کتاب من تاریخ ظا الاسلام لد کنور 
بدوي ] » القاهرة ۵ . 
- #کتابت»الزمرذ لابن الراوندي  de‏ الأديب ر بيروت 000 
Y Ae‏ عدد ٩‏ . 
— رسائل فاسفية UV‏ بكر محمد بن زکریاء الرازي ‏ القاهرة ۱۹۳۹ . 


کرد على » محمد : 
— رسائل البلغاء » القاهرة ۱۹۳۱ ؛ وطبعة cie ol‏ ثالثة ء ۱۹۵6 . 
الكرماني e‏ شمس الدين 
— شرح المواقف ؛ نشرة سليمة عبد الرسول للقسم الآخیر » تحت 
عنوان » الفرق الاسلامية ) ء بغداد ۱۹۷۳ . ۱ 
كمال الدين c‏ الد کتور جليل : 
A‏ النظر ob‏ الفلسفية والاجتماعية — السراسية للمار اي ( Ls‏ مير جم 
للبروفسور س. ن. غریغوریان ) » ile‏ المورد ) بغداد ۱۹۷۵ ( e‏ 
ALI‏ 5 »> العدد ۳. 


الكوثري c‏ محمد زاهد : 
— مقدمة « كتاب التبصير في الدين للاسفرايني » ء القاهرة ۱۳۵۹ | 
QAAE‏ 
ue ds‏ 6 الأستاذ ١‏ كنسن 
— مذاهب التفسير الاسلامي : ترجمة الدكتور عبد الحليم النجار ؛ 
القاهرة ۱۳۷ / ۱۹۵۵ . 


MA 


الكيلاني » الدكتور ابراہیم : 


كيلاني » كامل : 
— رسالة الغفران للشاعر الفيلسوف GT‏ العلاء المعري » القاهرة ١47‏ / 
۳۳ . ۱ 
الماتريدي » ابو منصور : 
— كتاب التوحيد ؛ مخطوطة كبر دج برقم 3651 Add.‏ ؛ ونشرة الد کتور 
فتح الله خليف ء دار المشرق › بيروت ۱۹۷۰ . 


: AE RETEN 
۰] الا سلام للد کتور بدوي‎ T المباهلة [ ضمن كتاب شخصيات قلقة‎ — 
. ۱۹٦٤١ القاهرة‎ 


الامقای » عبد الله : 
— تنقیح القال في عام الرجال » النجف ۱۹۳۱/۱۳۵۰ . 


الاوردي » أبو الحسن : 
— أدب الدنيا والدین c‏ [ على هامش الکشکول للعامل ] » القاهرة 
l . ۵‏ 
متز » الأستاذ آدم E‏ 
الضارة الاسلامية في القرن الر ابع اهجر ي > ترجمة الد کتور محمد 
عبد اهادي أبو ريدة » القاهرة OMEN LS ۱۹١۰ / ۱۳٣١ -- ۱۳٥۹‏ 


— الدیوان » نشرة الاستاذ دير يصي Fr. Dietrici‏ ء برلين 
۱ 


1۹۹ 


جھول ]$[ : 
— مجموع حطوط من الوان شى ٠‏ محطوطة في خزانة الاستاذ ناجي 
محفوظ ببغداد » تحت رقم ٩۵7‏ . 


: de ظ 2 الد کتور حسين‎ pase 
. ۱۹۷9/۱۳۹۰ بغداد‎ » dy all الفارايي في الراجع‎ — 
بالمشاركة مع الد کتور جعفر آل ياسين ] ۰ بغداد‎ [ gU مولفات‎ — 
. ۱۹۷۵ / ۵ 
: علي‎ e محفوظ ء‎ 
. ) ء ( بلا تاريخ‎ ٤ الابداع في مضار الابتداع » القاهرة » ط‎ = 
| : الدين » الد کتو را نی‎ ot 
. ۹ أبو حیان التوحيدي 2 القاهرة‎ 2 
. ۱۹۰۷ olo c أدب المرتضى‎ — 
. ١958 8 AUI ء٢ ہے في الفلسفة الاسلامية منهج وتطبيقه » ط‎ 
: الشریف‎ (gas Jl 
. ۱۸۸۶/۱۳۰۱ ۰ ] في الامامة ء ط . حجر [ قزوين ؟‎ GUI -— 
: مرحبا » الد کتور محمد عبد الرحمن‎ 
: من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الاسلامية ء منشورات عويدات‎ — 
. ۳۰۰ بر وت‎ 
السعودي ء ابو الحسن‎ 
باریس ۱۸۷۳ ؛‎ < C. Barbier de Meynard et Bavet de Courtelle 
. ) وطبعة بولاق ) بلا تاريخ‎ 


مطلوب » الد كتور أحمد : 
القز ويي وشروح التلخیص ء بغداد ۱۹٦۷‏ . 
العري ء ابو العلاء : 
— رسالة الغفران » نشرة ابراھم اليازجي ء القاهرة ۱۹۰۳/۱۳۲۱ ؛ 
ونشرة كامل كيلاني ء القاهرة ۱۹۲۳ ؛ ونشرة دكتورة عائشة 
عبد الرحمن C‏ القاهرة ۱۹۰۰ . 


= البدء و التار یخ > نشرة الأستاذ هوار «M. 01. Huart‏ باريس ۱۹۰۱ — 
٦‏ 


المقريزي ء تقى الدين : 
ے الحطط b c‏ . بولاق ۱۲۷۰۸ / ۱۸٥٣‏ ؛ و ط. القاهرة ۱۳۲6 — 
٦۳۷‏ - ۱۹۰۷ . 


مكار ني 3 الأستاذ رتشرد cx)»‏ : 
— التصانيف النسوبة إلى فيلسوف العرب [ = c ] GAS‏ بغداد 
۱۸۰۳ .. 
نادر » الد کتور آلبیر نصري : 
— آهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية » بيروت ( بلا تاريخ ) . 
— فلسفة pall‏ لة : الاسکندرية ۱۹۵۰ . 


النجاشی ء ابو العباس : 
— کتاب الرجال 6 بومی ۱۸۹۹/۱۳۱۷ . 


- نشأة الفکر الفلسفي في الاسلام » الحزء الأول » ط ۲ » الاسکندرية 


V. 


۲ [ = ط. خامسة » الاسكندرية ۱۹۷۱ ] ؛ AL‏ الثاني « 
b‏ ۲ء الاسكندرية ۱۹6 . 
نعمة » عبدالله : 
— فلاسفة الشيعة » بيروت [ ١958‏ ؟ ]. 
— ہشام بن الحكم ء استاذ القرن الثاني في الكلام والمناظرة » بیروت 
)$( ۱۳۷۸ / 1404 . 
نيبر ك » الاگلٹاڈ ده . س. 
— مقدمة « كتاب الانتصار للخياط » » القاهرة ۱۹۲۵ . 
نيكلسون ء الأستاذ رينولد الن : 
— تاريخ الأدب العباسي ء ترجمة الدكتور صفاء خلوصي » بغداد 
)۷. 
اماشم » جوزف : 
= الفاراني » بيروت ١95٠0‏ . 
الماشمي » أحمد : 
ب جواهر الہلاغة في المعاني والبيان والبديع ء ط. QU‏ عشرة » القاهرة 
۹ ۹۰ . 


اهمدايي ء محمد بن عبد اللك : 
- تکملة تاريخ الطبري ء نشرة البرت یوسف کنعان » بیروت ۱۹۰۱ . 


— الرسائل » ط. أولى c‏ اسطنبول ۱۸۸۱/۱۲۹۸ . 


الوردي 4 الد کتور d*‏ : 
— وعاظ الساخطين c‏ بغداد ۱۹۵4 . 


V. Y 


الیافعی ء عفيف الدين : 
OU a. —‏ وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث oU jl‏ « 
حیدر اباد ۱۳۳۷ — ۱۳۳۹ / ۱۹۱۸ — ۱۹۲۰ . 
ياقوت ا حموي : | 
— ارشاد الأريب إلى معرفة الأديب [ = معجم الأدباء ] » نشرة الاستاذ 
مارغوليوث D.S. Margoliouth‏ » القاهرة ۱۹۲۵ . 


(ب) المصادر والمراجع الشرقية 


اقبال » الأستاذ عباس : 
— خاندان نوبخى » طهران ۱۳۱۱ ش. ق / ۱۹۳۳ . 


. : نور الله‎ c ug ell 
. ۱۹۰۲/۱۳۲۰ المؤمنين » طهران‎ le — 
| à تاريخ حبيب السير في أخبار أفراد بشر ء طهران ۱۳۳۳ ش.‎ - 
. 6١ 
ile ۰ [f ابن راوندي » فيلسوف بزرك بارسى > [ ترجمة وحيد‎ - 
. ١١ السنة ۱۲ء العدد‎ c ) ۱۹۳١ ارمغان » ( طهران‎ 


الرازي » ابن الداعى الحسيى : 
— كتاب تبصرة العوام في معرفة مقالات الأنام » نشرة عباس اقبال « 
طهران ۱۳۱۳ ش. ق / ۱۹۳۵ . 


رکش 


شير ازي » احمد افشارى : 


— متون عربى وفارمی در باره" Gh‏ ومانويت » طهران ۱۳۳۵ 
ه. ش / ۱۹۵۵ . 


: عطش ۸ احمد‎ 
Ahmet Ates : Farabinin Eserlerinin Bibliografyasi; (Vol. XV, Sayi 57) 
Belleten Ankara 1951 ٤ےلج‎ 


فراشیری ء سامي بيه 
- قاموس الأعلام c‏ اسطنبول ۱۳۰۸ / ۱۸۹۱ . 


: كراوس ء الأستاذ باول‎ 
Paul Kraus : Rávendi; in : Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964, vol. IX, 
s. 639 


جھول [ ؟ ] : 
— مخطوط ale‏ تركية ۰ في خزانة الأستاذ ناجي محفوظ ببغداد e‏ 
نحت رقم 6۵5 . 
محقق » دکر مهدي : 
— ابن راوندی » Ux "de‏ » ( طهران ۱۳۳۷ — ۱۳۳۸ ش. ق | 
14 ۱۹۹۰. 
— منابع تازه درباره" ابن راوندي "ale c‏ دانشکده ادبيات [ دانشگاه 
تهران ] ۰ ۱۳40 ش. ق / ۷٦۱۹ء‏ مج ١١ء‏ جزء ۱ . 


: حمد الله‎ ¢ Ty 
۰۱۹۱۰ لیدن‎ c E. G. Browne تاريخ گزیدہ ء نشرة الأستاذ براون‎ — 


۷۰ 


معصوم ء علي : . 
— طرائق الحقائق ؛ نشرة محمد جعفر محجوب ۰ طهران ۱۳۱۹ | 
۱۹۰۲ 


: خسرو‎ pols 
ودکتر محمد‎ H. Corbin جامع الحكمتين » نشرة الاستاذ کوربن‎ — 
23 5 ; . ۱۹۵۳ طهران‎ c معين‎ 
: نفیسی : سعید‎ 
» ] دانشکدہٴ ادبيات [ دانشگاہ تهران‎ "de » علم کلام در اسلام‎ — 
. ) ۱۹۵۵ / طهران ۱۳۳۳ ش . ق‎ ( c شمارہٴ اول‎ c سال دوم‎ 


نيكلسون ¢ رينولد الن 8 
— فهارس تار x e‏ بده The Indices of Tárikh-i-Guzida‏ « ليدن 
۳( . 
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Y.A 


شطر وتقطير 


بشکر المؤلّف السيد زهير بعلبکی ء الناشر ء والاستاذ رحاب عكاوي 
مدير قسم النشر في داي الآفاق Sit!‏ على الحرص الفائق الشديد في إخراج 
cule‏ الكتاب مرة واحدة . كما اعترف يجميل تلميذتي في قسم الفلسفة بجامعة 
بغداد » الانسة أنصار على علوة » من بيروت c‏ على ما تجشمته من عناء إيصال 
مستلزمات الطبع بين بيروت وبغداد » وبالعكس ؛ خلال MVA‏ ۱۹۷۹ . 
ومن الوفاء أن يذ کر هنا بالحمد والثناء أعضاء مكتبي جامعة كبر دج وبودلیان۔۔۔ 
او کسفورد على ما قدموه من مساعدة کر ác‏ اثناء اعدادي المجلد الثاني خلال 
اقامي ني الحامعتین Beal‏ زائراً ۱۹۷۷ — ۱۹۷۸ . ومسك الحتام » ولدي 
« مھند » ء الذي عودني على تقدیم كل العون في الازمات : وأخص" فهرسة 
کتی السابقة ؛ أقول : آعد الفھارس العامة لمجلدي هذا الكتاب » لوحده 
هذه المرّة » بين كبر دج وبغداد 1910/8 ۱۹۷۹ 3 e usd a‏ 
وشدٴد عليه من صبره » وضحى ) فيه من تعبه ؛ ما برهن عندي على m‏ 
منهجه c‏ وهو لما یتعد السابعة عشرة من عمره ؛ بار كه اللہ ولداً Cots‏ 


للعلم والعلماء . 


بغداد - ۲۵ o‏ / ۱۹۷۹ . 
دكتور عبد الأمير الاعسم 


إعداد : مهد عبد الأمير الأعم 


« نظّمت الفهارس شاملة لمجلدي الکتاب c‏ ما عدا 
ضميمة المجلد الثاني لأسباب Ta‏ + وقد ils ele‏ 
تنفيذ الفهرسة على نحو يتابع نظام فهارس كتاب ( تأريخ 
ابن الريوندي اللحد ) ؛ فقد حسبنا ل ( ابن ) و(ابو ) 
موضعهما من c Sae V‏ کا استعملنا الشهور من الاسماء 
وني حالات كثيرة أحلنا الى صور أخرى من تلك الأسماء ». 


vir 


حتویات الفهارس العامة 


فهرس الأمكنة والمواضع 

فهرس الكتب SS,‏ والجلات 

gus - duo فهرس‎ 

فهرس : محتويات المجلد الثاني / بالعربية 
فهرس اوروي عام 

فهرس : محتویات الجلد الثاني / بالانکلیز à‏ 


Vio 


een فھرس‎ 


Å 


آتش ٩۲۷‏ ؛ وينظر Ates‏ في الفهرس الأوروني . 
آدم [ur]‏ ۰۲۰۲ ٦ء‏ ۵۰ . 

آدم الود ۸ . 

الادمي ۱۱۷ . 
آزون بن ایلیا ۳۳۹ . 

ابر اهیم [ الني ] ۹ء ۷ ۲ ANA‏ 

ابر اهیم بن عياش 8ه . 

ابراهیم الدسویي عطية ٤۲‏ . 

ابراهم السامرالي [الد کتور ] 47۳ » ٦٦٤‏ . 
ابراهیم مد کور JI]‏ کتور ] € بنظر « مد کور ۲ . 
ابن ui‏ أصيبعة ۰۱۰۹ ۱۹۱ء ۰۲۱۰۱ ۷٤٣۳ء‏ ۳۵۰ CONV e Woy‏ 

ETT 
. ۵۹6 ابن آي بشر‎ 
. ۱۷ ۰۱۰۵ الحديد‎ Jt ابن‎ 


VN 


. 5۲۹ 2458 25554 c ٣٤٤ ابن الأنباري‎ 

ابن بابويه القمى ۳۳۷ ء ۳۳۹ . 

ابن يسام „oyy‏ 

ابن البيطار ۳۰۱. 

ابن تغري بردي ۰۱8۸ ۰۲۱۹ ۰۲۲۷ ۲۳۰ ۰ ۲8۶ ۰ ۲۵ ۰ ۲٤۹‏ 
۲ ۳ . 

ابن تيمية ۷ء ۳ . 


ابن جي ۳۰۹ء ۳۱ . 


ابن الحرزي ٦٦ء‏ ٤٦ء‏ ۷۳ء ٤۸ء‏ ۸۹ء ۰۱۰۳ ۰۱۱6 ۱۱۵ ۰ ۱۱۷ ۰ 


۲۱۸ < ۱۸۵ ۰ ۱۷۸ ۰ ۱۷۳ 6 334 NEA ۰ ۱۷ ء١٤٤١‎ ۷۸ 
۳۰۲ ۰ ۳۰۲ ۰ ۳۰۷ c YAV c YAT c YAN c YAo < YAY ۹ 
YoY ۰۳۹ ۰۳۳ c ۳۳۷ ۰۳۳۵ ۰۳۳۳-۳۲۷ ۳۲۳ ۷ 
EVV ۰ EYA ۰ EYE ۰ ۲۱ ۰۳۷۱ c YA3 ۰ ۳۹۱۵ c ۳۹۳ ۶ 
6۵۷۷ ۰ OVO —oVY ۰۵۲۲ cos ۰۵۰۸ < OFT ٥٢٠٥ ۲ 
. OAS ۰ ۸ 

ابن حجر الستلاي ٦٦ء‏ ۰۱۷ ۰۵ . 

66۷ ¢ ORV c EAV c EAN ۰۳۲۵ ۰۱۳6 ۰۱۳۲ ۰۱۱۸ ابن حزم‎ 
. ٤ 

ابن خلا د هوه . 

44 ۹۵ء‎ CAY CAL C AY — Ae ۷۷ء‎ C AE — e £o ابن خلکان‎ 
۲۶۱ ۰ VAS ۰ ۱۷۲ ۰۱۷۰ ء۱٥١١‎ ۰۱۵۰ c MEN ٩ ء٤‎ 
. OVE 6 ۵۰6 cC LAV cC ۸۲ ۰۳۷۲ ۰۲۲۸۵ c YwY ۹ 

ابن ا حیاط € ینظر « الحياط €. 

ان داود ۷۳ . 

. ۱۱۱ ola» ابن‎ 


VIA 


e 


PS 


ابن درستويه ۰۱۰۸ ۲۰۵ ۰ ۰۳۵۱ 1۳ ۰ 11۷ . 

ابن الراوندي » آحمد بن يحيى ؛ بنظر « ابن الريوندي » . 

ابن الراوندي » روالده) ؛ ينظر « یبحیی بن اسحق الريوندي » . 

ابن الراوندي » (أخوه) ۹۰ء ۳۷۳ . 

ابن الراوندي » (عمه) ۹۰ء ۳۷۳ . 

ابن الراوندي (القاضى ) ۷ . 

ابن الروندي ؛ ينظر « ابن الريوندي ٤‏ . 

ابن الريوندي : يرد ذكره في صفحات المجلدين كافة . 

ابن رین الطبري ۲۸۹ — ۰۲۹۱ ۳۰۶ . 

ابن سبعين ٣٥٥‏ . 

ابن سعد ۲۸۹ ء ۲۹۱ ء ۳۰ . 

ابن سینا ۱۵۲ ۰ ۲۰۰ . 

ابن شاکر » [الكتي ] ۷ء e YEA ۰۲۳۱ cox‏ ۲۵۱ ۰ ۳۹6 . 

ان شهر اشوب ٦٦ء‏ ۰۱۰۱ ۰۱8٩۹‏ ۱۸۱۱ . 

ان طالوت ؛ بنظر « اسحق بن طالوت ». 

ان العدیم YYA‏ 

ابن عري ۰۰۱ . 

.- CMA ۵٥ ان عساکر‎ 

ابن العطار ۱۵۷ . 

۳۳٣ — Yr ۰۳۰۱ ۰۲۹۱ ۰۲۰۷ ء۸٦‎ ۰۸۵ الوفاء‎ ul » ابن عقيل‎ 
۰ OFT ۰۵۰۵ c OF ۰۳۷۱ ۰۳۸۸ c Yo c Yoo c Yo£ ۳ 
. OAO c OAY coVY ۰۲۲ 6 OFA ۷ 

ابن العماد ١٤۱١ء‏ ۰۱4۵ 033 . 

ابن فارس ۰۳۰۹ ۳۱۰ ۰ ۷۱ . 

. 1۵۳ cl al ابن‎ 


۷۳۹ 


ابن فارس : ۰۳۰۹ ۰۳۱۰ ۰۵۰۲ coi‏ ۵۰۵ 6 5۰۸ . 

ابن فورك ؛ ينظر « أبو بكر بن فورك ». 

ابن القارح ۷۲ء ۰۷۳ 21١55 ۰ ۱۳ CVE‏ ۲۰ . 

ابن القاضى . 

vm ات‎ 

€ EAV C 5517" (C 46٩ ۰ ۳۵۰ PEV ۰۳۳۵ ۰۲۰۵ c ١9١ ابن القفطى‎ 
. ۱۲۲ ء۵٥‎ 9۷ 

ابن قم اج حوزیة ۲۸۸ . 

. ۱٤۸ 01١554655 ابن کثر‎ 

ابن کال باشا £4 ء ۰۲۲۷ ۰۲۲۹ ۰۲۳۰ ۲۸ ۰ ۲۹۹ . 

ابن لاوي امروي (؟) 159 . 

. ۱۷۶ VM ENET € ۱۰۱ ء۸٦‎ € Ao c Yo c ۲۲ ابن لاوي البهعودي‎ 

ابن ماتویه ٥٦۱‏ › 95ه. 

. 1۷۹ ۰ EVA ۰۱6۰ ء۸٦‎ ۰۸۳-۷۹ (sa M ابن‎ 

ابن مسرة ٦۸٤‏ . 

ابن مطهر ؛ بنظر « العلامة الحلى » . 

ابن مفلح ۸ء í Yey‏ 

ابن القفع ۳ئء YEN 6 YY*‏ 

ابن النجار ۰۸۵ ۱۲۸ . 

e Yro ۰۲۰6 ۰۱۹۷ تلك‎ CANE ۰۱۰ ۰۱۰۰ ء٦٦‎ ex ابن‎ 
6 £Y* ۰ YAY ۰ ۳۵۱ c Y£V ۰۳۲ ب٢٤۹‎ c VEN — YYA ۸ء‎ 
. ۱۲۳ ء٥١۷۷‎ ۰ 1۸ c £04 ۱ 

ابن هشام ( صاحب السپرة ) ۲۹۱ . 

. Yor ۱ ۱۰۸ء‎ ell ابن‎ 


ابن وحشية ۱۲۰ . 


VY. 


ابن الوردي ۲۱۹ › ۰۲۳ ۲٤۹‏ . 

ابن يعقوب ۰۲۲۸ ۰۲۲۹ ۲٤۹‏ . 

أبو أحمد بن ألي هاشم ۹۰ 

ابو اسحق [ ابراهیم بن عياش [ 645 . 

. اسحق النصیی 5ه‎ yl 

EAA ۰۸۵ c EAP C EAL c £5 po أبو بكر‎ 

آبو بكر بن فورك ٦٦۹‏ . 

آبو بكر البرذعي ۱۰۸ء ۰۱4۵ ۳۵۶۱ . 

أبو بكر الصدیق ۱۷ء ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۹ ۰۲۷۳ ۲۷۷ . 

أبو جعفر الاسکائی € ينظر « الاسکاني » . 

أبو الحسن € ينظر « الأشعري ٢‏ . 

أبو الحسن الفروزي ٦١٤‏ . 

أبو الحسين [ محمد الافلي ] 159 . 

أبو الحسين بن الريوندي ؛ ينظر « ابن الريوندي » . 

أبو الحسين البغدادي ؛ ينظر « ابن الريوندي ) . 

أبو حفص الحداد ؛ ينظر « الحداد » . 

أبو حنيفة ۳4 . 

. 4 رشيد ؛ ينظر « النيسابوري‎ api 

أبو زفر ٦۸ء ۳٦۹‏ . 

أبو السعد ؛ ينظر « ا حاکم ا حشمي ». 

أبو سعيد الحصري ؛ بنظر « الحصري » . 

١ ۱۱۱ النوبخی ٢۲ء ٦٦ء ۸۲ء ۸۳ء ٦۸ء ۹۳ء‎ Jes yl 
. Y£V ۰ ۲۳۹ ۰۲۱۸ ۰ ۱۷۲ ۸ء ٤١ء ككل مكلا‎ 

أبو شاکر الديصاني ۰۲۳ ۱۳۰. 

۲۳۹ ۰۱۹۸ ۹۳ء‎ CAS العباس الطبري ٦٦ء ۸۳ء‎ ul 


۷۲۱ ابن الريوندي - ۲٦‏ 


أبو العباس القلانسی SYN‏ 

۵۲۹ CENA ء٤٦٤٤‎ ٤٤ ۸ العباس ال مبرد‎ ul 

أبو عبد الله البصري ۰4۷۸ 5۹۵ . 

. ٦۷۸ عبد الله الداعى‎ Vi 

۷ [d] عفان‎ yi 

۰ ۱4۳ ۰۱۱۸ ۰۱۰۹ ۰۱۰۳ ۹۷ء‎ CAS ۷۲ء‎ ONE أبو العسلاء العري‎ 
۰۲۲۲ - ۲۱۸ ۰۱۸۱ : ۱۷۹ : ۱۷۸ ۰۱۷۵ ء۱٦١١‎ c MV ء٤٤‎ 
e YAA CYNE ۰۲۵۲ c YEE ۰۲۳۸ ۰۲۳۳ ۰۲۲۹۰۲۲۸ ۵ 
— 0Y 6 ۷۲ c EVN EYE c YAY ۰۳۶۲ ۰ ۳۵ ۰۳۳۵ — ۴Y 
: كله‎ ۰ OVO ۰ OFT ۰۵۲۱ ۰۵۱٩ : ۵۱۸ ۵۰۹ — ۵۰۲ ۶ 
. ۸ 

. » على بن خلاد + بنظر « ابن خلاد‎ pi 

أبو علي التنوخي ۸۳ء کس 

أبو علي بن الوليد 505 . 

۰۹4 ۸۷ء ۹۳ء‎ - AY ۰۷۹۰۷۷ °° CYA ۱۸ء‎ dil أبو عل‎ 
۱۹۹ GC VOY ء۱٣٤۷‎ c ٭‎ eee 8 ۱١ ۹ء‎ 
: ۳۰۱ ۰ ۲۹۹ ۰ ۲۹۸ : YAN ۰ Y*A ۰ ۱۹۳ ۰ ۱۷۵ ۹۷ء ۱۷ء‎ 
€ ۱٩ ۰ ۳۷۲ ۳۷۱ ۳٣٦۹ HUT c Yoo ۰۳۱ c Y£A ۵ 
c £00 c 186 ۰ 446 ۰۳۷ ۰ £0 — ۳۲ ۰4۲۸ c ۲۳ EYA 
. 5471 — ٩۲ ۰5۹۰ ء٥١۸۹‎ < OAV — OVE < ۷۸ ء٣۳‎ 

AV alt ي‎ wee sk al 

أبو عیسی اليهودي ۷۷ء ٦۸ء‏ ۸١٦۱ء‏ ۱۷۲ء ۱۹۵ 

آبو عیسی النوراق ۱۵ ۰ 0۱۷ — ری Yr‏ رجہ جا ۲۹ : 
EN‏ كم ۸۷ء ۹ء ۹۰ء ۱۰۰0 ۰۱۰۲ ۰۱۰۷ ۰۱۰۸ ۱۱۵ ۰ 
c Mo o FA ۱ ۲ ۲‏ ككل VAÉ & YVV c‏ € 


VYY Cogo m 


e PVE ۰۳۷۳ ۰۳۹۹-۳۷۱۲ ء۳٥٣۳ ۲۹۸ء‎ ۰۳۲۱۲ c ۲۱۱ ۸ 
. OAY c OFF e OTA c EVE ۰۷۳ c £05 c LEV — 555 c ۰ 

. e4£ — ۲ 

أبو الفتوح » منتجب الدين ٦٦ء ٠١‏ . 

. ٦۷۹ ء۳٦٣٣‎ ۰۱۷ الفداء ۱۷۲ء ۱۷۳ء‎ ul 

» القاسم ؛ ينظر « أبو القاسم البلخي » ۔ 

CAV - ۷۹ أبو القاسم البلخي [الكعي] ۱۷ء ۲۹ء ٣۳ء ٦٦ء ۷۷ء‎ 
— YY ۰۶ ۲ Ve ۹۲ء مقا ۹۹ء‎ CAN C AA CAT C AY 
CIA ۰ ۱۱۱ NTE VEO ۰۵ c ۷ ۰۵ ۱۸ء‎ ۵ 
۰ YoY ۳٣٤۹ ۰۳۳۹۸ c YYY ۰ ۲۹۵ ۰ ۲۳۹ ۰ ۲۲۱۰ ۲۰۰۸ء‎ ہ٦‎ 
: ۵۷۳ ھ۵٦۹‎ ھ٦٣‎ ۰۵۵ ۰۲۱ c ۱۵ ۰ ۳۷۳ c YVY ٦ 
. ۱۲۳ ۰ ۱۲۲۲ 0334 ۰ O40 ۰: OVA ۷ 

أبو القاسم الحجاج الطر ابلسي 9٩۳‏ . 

أبو قبيس ۱۸۹ . 

.۳۷۰ ۳۹۹ ء۸٦ مجالد‎ ul 

أبو الحاسن ؛ بنظر « ابن تغري بردي 4 . 

.» ین متویه ؛ ينظر « ان ماتويه‎ bet ysl 

أبو محمد النويتي ؛ ينظر « الحسن بن مومی EM‏ 

ابو الظفر الاسفرايى € ينظر « ٠ MALA‏ . 

آبو منصور البغدادي ؛ بنظر ) ليخدادي » . 

۲۷ ۰۲۵ cCEYÉ CY ۰۱۰۸ ۷۹ء ۸۲ء‎ gi هاشم‎ "m 
6 04£ اقم‎ ۰۵۹۰ e OAY ۰6۷6 c LOT. 68۳ c £YA c ۸ 
. 040 

أبو الهذيل العلاف ۸۱ء ۱۱۱ء ۰۱۳۲ ۰۱۷۱ ۳۰۰۱۹۲ ۰ ۰١ف‏ 
۱ء OVA ٤۵٤٥۸ 0ÉV ۰ Os — ۵۳۳ ۰ ۵۱۵ ٥١٥٥‏ 040 < 


روش 


۰ لع" AAY GC ۲۱۱۲ 623 CNA‏ 
gl‏ هريرة الراوندي ۰۱4۸ 14۷ . 
yl‏ الوفاء بن عقيل ؛ ينظر « ابن عقيل » . 
أحمد Sols!‏ شيرازي ۲۲۸ . 
deol‏ أمين ۲۲۹ ء ۰۲۵۰ C ٤۷۷‏ ۵۱۸ ۰ 9۱۹ . 
أحمد بن ef‏ داود ۷۵ . 
أحمد بن حائط ۸۸ء ۱۳۲ء ۱۳۸ ۳٣۳۰ء OMY‏ 
أحمد بن الطيب السرخسى ۱۲۰ ۰ ٢٤٤۲ء‏ ۳۹۵ . 
أحمد بن بی البغدادي ؛ پنظر ہ ابن الريوندي » . 
آحمد بن محيى الراوندي 4 ینظر/ « ابن الريوندي 4 . 
أحمد بن يحيى الروزي ؛ ينظر « ابن الريوندي » . 
آحمد الثالث ۰۲۳۱ ۲۸ . 
عمد صقر ۹ ۲۵۰ . 
أحمد عويدات ٦ء‏ 5۹۷ . 
أحمد محمد الحنبولي ٦٢٤‏ . 
اخوان الصفاء ۱۵۲ ء YeA‏ . 
آرسطو ۰۲۰۹ ۰۳۰۱ ۰۳۵۷ 444 OLA c EAN c £o*‏ 6 00% 
ارنالديز » روجيه [ الأستاذ ] : 1 . 
أرنولد ۲٣٤۳ء‏ ۹٣٤۳ء‏ ۰۳۱۳ 1۸۷ . 
اسحق [الني ] NS‏ 
اسحق بن طالوث ۰۱۲۲ 1۲۰ . 
الاسفرایی ٦۹٤ ۰ ٦۷٤‏ . 
الاسکانی ۱۳۹ ۰ 1۱۷ . 
اسماعیل باشا البغدادي ٦ء‏ ۷ . 
الاسواري (آبو (de‏ ۱۹۲ء ۰۳۷۰ ۰۷۸ . 


۷۳ 


الاسواري (صالح) ۳۷۰ . 

اشبتا ۰۲۹۳ ۳۰۵ . 

اشرو تمان ۳۱۳ . 

اشبر جر ۲۹۱ . 

اشتنشنیدر ۳۵۱ . 

۲۰۷ ۱۵۷ ۱۳۸ ۰۱۳۷ ۱۰۸ء‎ CAT cor ء۳٣‎ ۰۳۵ الأشعري‎ 
44 ۸۷ CTSA CPA ۵ 6 CYYA ۰ء‎ 
2 كمه‎ < oof ۵۵۳ ۰۵۸ ۰۵4۷ ۸ء ۰۵۱۰ هلاه‎ ۳ 
. 1۱۲۲ ۰ ۲۱۱۸ ۰۲۱۱۲۱ ۰ OME — ۵٩۲ c OVO ۳ 

الاصفهاني c‏ أبو لفرج ۲۵۰ . 

الأعسم € ينظر « عبد الأمير الاعسم » . 

أغابزرك ۱۲۷ . 

. ۵4۸ ۰ 44٩ أفلاطون‎ 

. » بنظر « عباس اقبال‎ ¢ QUII 

. 1۷٩ ۰ 4٩ C Y^ Y c ۱۸۰ 6 ۱۷۳ اقلیدس‎ 

أكم بن صيفي ۳ء ۱٢١ ۰:۹۹ < VA‏ ۲۹۷ ۰۳۰۷ ۳:۳ ۷۹ 
.AY* ۶۵‏ 

آلبیر نصري نادر [الدكتور] ۳٣‏ . 

أماري [الأستاذ] 4۸۷ . 

أمير المؤمنين ء بنظر deo‏ بن أي طالب » . 

أمين انلولي 4۲۳ 4۲4 4۳۰ ۵۷۷ 

الأمين العاميي ء محسن ۹۹ . 

آندریه » تور [الأستاذ] ۰۲۸۹ ۰۳۰4 ۰۳۰۵ ۰۳۰۷ ۳۳. 

آنور الحندي ۱۳۰ . 

اهبان بن آوس ۲۸۹ . 


YYo 


الأهوازي ‘ أبو de‏ أ" 
الابجی : عضد الدن ٤٤ء OLA CÉAV ء٥۸٤۳ — EAN c Yo‏ 
الاير انشهر ي ۶ .YYY PYY‏ 


ایفانوف [الأستاذ] ٢٦٢۲ء‏ ۰۲۸۹ ۰۳۱۳ ۳۹۵ . 


(ب) 


اباقلانی ۱۱۸ ۰ ۳۲۵ . 

بانت [الأستاذ] ۰۳۲۱ 

باول کراوس € ینظر « کراوس » . 

البحراني ؛ بنظر « البلادي البحراني » . 

بحر العلوم » محمد ۱٩۳‏ . 

. ۲۷۳ اء الراهب‎ ue 

. eYY البخاري‎ 

بدر الحمالي ۲۸۵ . 

يدوي ؛ ينظر « عبد الرحمن بدوي » . 

بربييه دي مینار [الأستاذ] ۳۲۳. 

برتلو ۰ [الأستاذ] "٠7"‏ . 

: ۳۰۲۰ ۱۹۲ EV] cua tes 

البر دعی ٤‏ نظن آبو بگر:البر ذعی » . 

رفوت (محمد بن عیسی) ۰۱۲۸ 4۱۵ 9۳۲ . 

البرقوئی ء عبد الرحمن ۷۱ء ۰۲۲۳ ۰۲۳۲ .۲٥٢‏ 

برهام ۱۱۸ . | 

E 9۲۹ c £05 ۰۳۹۷ CHEN ۰۳4۵ ۰۳۳۷ بر وکلمان » [الأستاذ]‎ 
„oyy 


۷۹ 


برییه [الأستاذ] ۳۹۷ . 

شار بن برد ۰۱۳۰ ۰۱۳۸ CONT‏ ۹۲ . 

بشر الريسي ۰۳۱ 4۳ ۰ SEN‏ 

بشر بن العتمر ۱۳۲ ۰ ۰۱۳۰ ۰۱۵۷ 6۷۸ › SV‏ 

. 1۷۹ ۰48٩ ۰۳۰۲ ۰ ۱۷۳ بطلیموس‎ 

CAMO ء۱۲٦١‎ ۰ ۱۱۸ عبد القاهر ۰۳۱ ۰۵۳ ۸۷ء ۸۸ء‎ c البغدادي‎ 
€ SAV ۰۶۷۲ 0 ££4 ۰۳۳ ۰۳۲۵ ۰۳۰۵ ۰۳۰۳ € VAY ۰+ 
«< ۵۵٩ OA ۰ OFT ۰۵۳۵ ۰۵۱۳۰۵۱۱ C£ 46 c ۶۰ 
AA ء٥‎ 

LOYA ۰۲۵۲ ۰۲۵۰ ۰۲۳۵ ۰۲۲۹ Gl oJ البلادي‎ 

البلخي ؛ ينظر « أبو القاسم البلخي الكعبي ۳ 

بلثيوس ء آسين [الاستاذ] ۳۲۵ ۰.۳۲۰ 

بور ۰ دي [الأستاذ] ۳٤٤‏ › ۰۳4۷ ۵۹۲ . 

بهاء الدين العامل ۲۲6 - ٢٢۲۲ء‏ ۲۳۵ ۰ YEN‏ ۲۵۹۱ . 

ER 

نو أمية ۱۰۲ . 

20 MW MA ۰۱۱۱ ۱۰۲ ۰۷۵ ۰ ۲۰ بنو العباس‎ 

۵۸۸ EPEY ۳٣٢ ۱۳۲۲ ۰۳۰۵ ۳٣٣ ۱۱۷ء‎ CY البيروني‎ 

. 1۲۹ CTS BENI] » بينس‎ 


البيهقي ۰۱۳۱ ۳۰۵ . 


(>) 


التبريزي ء عبد الرحم ۰۲۳۵ ۰۲۳۰ ۲۵۳ . 


vty 


التسري » محمد تقي ٥۲۷‏ . 

التفتازائی ۰۲۱۹ ۲۲۷ء ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ٢٣۲۳ء Yor‏ ۲۵۳ . 

لتتوخعي ؛ بنظر « آبو علي التنوخي » . 

التهانوي 1۸۲ . 

توتل . فردنان ۱۵۹ . 

۱۸۵ ۰۱۸۱ ۰۱۷۸ ۰۱۳۰۰۱۰۳ CAS ۰ 54 التوحيدي ء أبو حيان‎ 
€ 8۷۲ ۰ 2۷۱ ۰ EIA ۰۲۵۰ e YEY c YYA ۷ YYA ۷ 
. 5٩11 OYT ۲۳ ۰۵۱۸ ء٦۵۰۹‎ — ۴ 

T: PX ( التومي + بنظر‎ 

التيفاشي ۳۰۱ . 


تیمور » آحمد ۰۱۲۹ ۰۲:۰ ٢٤٤‏ ۲۵۳ . 


(>) 


. ٩۲۳ الثعالي‎ 

ری ۶ ع ۲۸۸ ۰ ۳۶۶ 2 ۳۷۱۲ . 

مامة بن آشرس £0 6 ٦٦٦ ۰ ۱۱۰۱۳ ۰۱۲۸ CAA‏ 
الثومبی ؛ أبو معاذ ٣٤‏ . 


(c) 


. ۳۵۹۸ ۰ ۳۰۳ ۰ ۳۰۱ ء۲٢ بن حیان‎ pl 

الحاحظ ۱۷ ۰ ۱۲۹ YE ۱۱۲ AA AN ۱۷۷ CES‏ ۰۱۰۵ ۲۷ک 
CIV ۰ ۱۶۰ ۰ ۱۳۹ ۰ ۱۳۷ ۰ ۱۳۵ c6 MY‏ ۱۸۷ ۰ ۲۰۰ — ۲۲۰۳ € 
CSI » ۳۷۲ 6 ۲۸۱۹ 6 ۳۳۵ c ۲۷۲۲ c Y* c VU c ۷‏ 8/۸۰ — 
OAY ۰ ۵۷ ۰ OVE ۰۷۱ cof ۵۲۵ — ٩۲۳ ۰ LAV . ۸‏ ۰ 


YYA 


. ۰۱۵ ٦١٤ ۰ ۹۱ ۶ 

جار الله » زهدي حسن ۰۱۳۰ ۰۱۸۲ 5۹۲ . 

جالان ۸۳ . 

جالینوس العرب € ینظر « الرازي € أبو بكر » . 

باق گی by‏ « ابو علي GLI‏ » أو « أبو هاشم الحبائي » . 

جبربیل » فرنشسكو [الأستاذ] ۰۱۲۳ ۲۹۵ . 

جرافلل [الأستاذ] ۰۳۱۳ SYYA‏ 

. 1۸۲ Que) 

e YEV ۰۲:۶ ۰۲:۳ ۰۲۳۸ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ نعمة الله‎ c الجزائري‎ 
. Yes 

جعفر آل ياسين [الدكتور] ۷ء ۲۰۰ ۰ ۱۲۵ . 

جعفر بن حرب ۰۳۷۰ ۰۵۵۲ 600A‏ ٦٠۱٦ء‏ ۱۱۷ . 

جعفر بن مبشس ۰۱۳۰ ۰۱۳۹ ۰۳۹۰ 1۲۰ . 

جعفر الصادق ۳۲ . 

جلیل کال الدین » I]‏ کتور] 1۲۵ . 

جهم بن صفوان ۱۲۷ . 

جواد علوش  al]‏ کتور ] ۷ . 

۰.۳۱ ۳4۰ ۰۳۲۹ pu] coU ge 

جوجوییه ۰ [الأستاذ] ۳۱۰. 

جورج قنواني » [الدكتور] : ۵۲۱ . 

جورج مقدمي ؛ [الد کتور] ۲۰۷ . 

جوزف فان اس € ينظر « فان اس » . 

e PIE ۳۲ ۰۳۶۱ ۰۳۰۷ ۰۳۰۱ ۰۳۰۳ ۰۳۰۲ ۰۱۲۸ جولسلزپیر‎ 
. ۰۲۱ < AY ۱ 

. ٦۹ الجوهري‎ 


۷۳۹ 


جويدي ء ميكل انجلو [الأستاذ] ۱۲۳ ۰ ٦٦٢‏ . 


(c 


حاجى خليفة ۵۳ c‏ ۵۶ » ۱۲ ۰ ٣٣٦۳ء‏ ۸۷ . 

حارث الوراق ٣۳ء ٦٦۹‏ . 

ا حا کم المشمي » أبو السعد ۱۸ء ۰۷۹ 4۲۰ : ۸٤٥٥ء E GAY COV‏ 
۰ ۰۵۹۱ ۰5۹۶ 044 . 

الحجاج ؛ ينظر « أبو القاسم ا حجاج » . 

حسام الدين القدسي Yo‏ . 

حسام محيي الدين الالوسي » [الد کتور] ۱۸۳ . 

حسن بن علي الطبرسي ٤٦ء‏ ٦٦ء‏ ۰۱۰۳ ۱۰۵ . 

E NTA ۰۱۱۷ ۰۱۰۸ ء ۱۰۶۱ء‎ OV حسن بن موسی النوخی ابید‎ 
YY ۲ c £Vo c ۶6 ۷۱ ۳۲۵ — ۳ © ۷ 

حسن الصدر € ينظر « الصدر ) . 

e ۲۳۵ ۰۲۳۰-۲۲۸ ۰۵۰ C £S › ۷ [الد کتسور]‎ c حسین علي محفوظ‎ 
. Wo c YEA ۸ 

حسین النجار ۰۱۲۸ 5۳۲ . 

الحسبي » هاشم معروف ۱۷۱ ۔ 

c 4o ۰۹4 ۰۲۹ ۲۸ء‎ c Y$ — ۱۹ › ۱٦ ء۱١ الحدادء ابو حفص‎ 
OYA CEE CINA ء١۱٦٦‎ ۲ cC ۲ 

ا حضرمي ۰۲۲۷ ۰۲۲۹ ۲۵۰ . 

حفص الفر د ۰۱۲۸ ۵۳۲ ۰ ٥۹٤‏ . 

. 9۰5 6000 ۵۰۳ ۲۸۸ c الحلا‎ 


: YEY gt! 


YY. 


الحميري » السيد 455 . 

الحنبلي ؛ ينظر « ابن عقيل » أو ol»‏ العماد » . 
حيوي البلخي ۱۹۵ ۰ ۰۲۱۲ ۳۵۵ . 

حيويه ؛ بنظر « حيوي ي البلخي » . 


©) 

الحاقاني ء Je‏ 6 ژٰ۶ 0 
۳ ۷۳ . 

ا خبزأرزي » نصر 5ه ۰ ۲۳۱ . 

. ۳۹۱۰ ۰ ۲۷۷ ۰۲۷۳ Ab gt خحدیجة بنت‎ c 

خشم ؛ ینظر « علي فهمي خشم ) . 

. Yos ۰۲۳۱ البغدادي‎ c dat 

ا حطیب c‏ عبد الله : ۰۱۸6 ۱۸۵. 

e YEV ۰۲۳۱ ۰۲۲۷ c YYo « YYY coo شهاب الدين‎ c ا حفاجی‎ 
| or c4۸ 

الخليل بن أحمد : ۲۹۵ . 

. ۲۵۳ ۰۲۵۰ ۰۱۵۰ c VER ء٦٣ احوانساري‎ 

۹۸ CAS ME ۹۲ء‎ — 4 CAN ء۸٦‎ ۸۲-۷۱ d pall › ا حیساط‎ 
€ NY C NYY ANY CVA e Vc veo CVE ء١١٣٢‎ 
c AZO c NEV — MA ۰۱۳۷ ۰ ۱۳۶ ۰ ۱۳۳ ۰ ۱۳۱ ۸ء‎ ۷ 
€ ۱۸۳ ۰۱۷۷ e AYA CAVE ء١٦٦١‎ ۰ Mo كوك‎ ٠١٢٢٢ ۸ء‎ 
€ ۲۳۹ ۰۲۳۸ ۰۲۰۸ ۰۲۰۳۰-۲۰۰ ۰ VAS -- ۶ ۵ء‎ 
e Peg e YAA < AT YAY ۲۸۵ c YAY c Yoo ۰ ۲ 
€ LAA C £AV ۰۷ 6 £00 c EVE ۰۶۲۱ ۰ ۶۲۰ ۰ ۳۱۳ ۷ء‎ 


ضف 


٠٥٢٢ ۵۳6 - ۵۳۲ ۰ ۵۱۵ OLY ء لها‎ ٣۹۷ ٣:۹۳ ۱ء‎ 
— ONY ote  ههدال‎ oog هوه 2 00° < اده 4 “امهم‎ ۵۳۸ 
+۵۹۲ ۸۷ھ ۱۸۸۹ء‎ COAT c OVA c VY c oyo c oV cose 
. ۷۲۲ ۰ ۱۲۲ ۰۱۲۰ ء٦٦۱۷‎ ٦٦٦۹ ے٤‎ ne c 1 

خياطة » سليم ۹ء ۲۲۵ ۰۲۲۹ ۰۲۳۳ ۲۹۳ . 


(>) 


دافدسن ۰ [الأستاذ] ۳۵۵ . 

الداماد ۳۹۷ : ۰۱ . 

الدسوئی ؛ بنظر ر محمد بن محمد الدسوئي ‏ . 
دلتش » [الاستاذ] ۳۳۹ . 

دوزي » [الأستاذ] . 


(>) 


الذهی > شمس الدين ۰۷ ۸آ اھ < ۰۳۲۵ ٣٣٣۳ء ٦٢٤٤٤٣٣٣‏ . 
۹٤ء‏ 6۷۱ ۰۵۰۲ ۰6 . 


لق 


الراغب الأصفهاني "٠#‏ . 

TE‏ سا Qu SERT‏ ہہ رر وٹ 
ee ء١۱۹۷‎ ۱۱ ۱۹۰ < YA" ۶‏ ۰۳۰۱ ۳۰۱ :۰ ۳۱۲ ۰ 
OAV © OMA CONV < ONR OLA c oss 4۳ cCY8Y ۳۵۲‏ . 
LAYA CAYA ۷ ۸‏ 


YYY 


اارازي ؛ أبو حاتم ۰۱۲۵ ۰۲۹۰ ۰۲۹۱ ۳۰۵ ۰۳۰۱ ۰۳۱۱ ۳۱۳ 
۲ ۸١ء ۱٩۹‏ . 

الرازي » [فخر الدین] ۰۳۲ ۰۳۹6 ۳۱۷ . 

الرافعی c‏ مصطفی صادق ۰۱۷۲ ۱۸۰ ۰ ۲۳۸ . 

CY ۲۹۷ء‎ ء۲٦۳٢‎ e YAY ۰۲۱۸ ء۱٤٤١‎ BUS] رتر » هلموت‎ 
. ملاع‎ ۰۳۹۸ ۰۳۹۵ ۳۹۳ ۳٣ ٣ ء۳٣٣٣‎ CYYY ۸ 

. ٦۹٦ الرسعی‎ 

۰۳۰۸ CY DEȘI] رسكا ء‎ 

— ۷۷ ۲۹ء ۳۲ء ۷۳ء‎ YA ۰۲۱-۱۹ الرسول ۰ رسول الله : محمد‎ 
e NEV ۰۱۳ c MY ۰ ۱۱6 -- 64V — 40 C AG ۸ء‎ ۹ 
۰ ۲۰۲ ۰۱۹۷ ۱۹۱ء‎ c VAS — ۱۸۷ ۱۷۳ء‎ c Y ء۱٦١۹‎ ء٥۹٤١‎ 
c ££V ۰486۳ c £&Y c £YY ۰۳۰ —£YA ء٤٤٤٢‎ c ۳۶ ۳ 
— ٦٦٦ CTA ۰۵۹۰ : OAM ۰6۵۸۵ ۰ ۰۷ ء١٣۹۹‎ ء١۷٤۹ ۸ء‎ 
. 5 

الرماني ۲۰۷ ۰ 1۷۸ . 

. ۳۰۱ Sey 

(3) 

. ۳۹۹ ۷۹ء ۱۰۸ ء‎ qos JI 

زرقان ۳۲۳ . 

الزرکلی » خير الدين ۰۸ ١١٢۱ء‏ ۷٤١۱ء‏ #لاه. 

زكريا ابراهیم [الدكتور] ۲4۲ ۲۵۳ . 

الز محشري ۰۱۸ ۲۲۸ء ۲4۶ ۰ ۲۹۸. 

زهير بعلیکی ٦ء ۰٩‏ . 

. £Vo ابراھم‎ ca 


۷۳۳ 


(س) 


سامي مكي العاني c‏ [الدکتور] ۲۰4 . 

YYA c ۲۱۹۰۱۷۸ ء٦٦ Kal‏ < ۲۲۹ ¢ ۲۳۱ ۰ ۲۳۲ ¢ ۲۳۶ ؛ 
۸ء „Org ۳ « Yoj‏ 

السبیی » موسبى ۱۵۲ . 

. ۸ TEN (MM 

سخاو ۰ [الاستاذ] ۰۳۱6 ۳۲۲. 

سراقة بن جشعم ۰۲۹۱ 

. 16٩ سزکین‎ 

سعدیا جاؤن ۳۳۹ — ۰۳۱ Foo‏ . 

سعید بن سعید الفاریي ٩۳۰‏ . 

سعید النيسابوري ؛ أنظ4* FIM.‏ 

سفیان بن سختان ۰۱۲۸ ٩۳۲‏ . 

سقراط ۲۲۵ . 

. 5۸ ۰ YON ۰۲۳۲ ۰۲۲۹ ۰۲۲۷ ۰۲۱۹ السکاکی‎ 

سلمان الفارسي ۳ ۷ء YS‏ 

سلیمان » [السلطان شاه] ۵۲۸ . 

سلیمان دنيا » [الدکتور] 445 . 

. » خياطة ؛ ينظر « خياطة‎ eL. 

وو ی ليد 

SYN ء٦٦ السمعانيی‎ 


() يعتذر المؤلف عن الخطا الذي ورد في اسم الزميلة سليمة عبد الرسول £o yo)‏ € €( 
على سليمة عبد الرزاق ؛ وقد صحح الاسم » ايضا » في جريدة الصادر والمراجسع : 
فلاحظ . 


۷۳ 


. ٦۹۳ السمرقندي‎ 

سنتلانا » [الأستاذ] 1۸64 . 
السندوبي » حسن ۰۷۱ 5۰۰۸ . 
پچ ردي Lon)‏ 

سيف الدولة ۳٤٣‏ . 

سیمون » [الأستاذ] ۳۲۰. 


السيوطي ۳۰۹ ۰۳۱۱ 1۷۸ . 


۳ 


(س) 

الشافعی ۳ . 

لشحام المعترلي ۰۵۸۰ ۵۸6 . 

الشریف الرتضی € بنظر « الرتضی € 

شريك بن عبد الله ۱۷ . 

۰۳۰۳ ٤١ ۰۱۳۵ ۰۱۳ ۱۱۸ء ۱۱۹ء‎ CAA c 45 الشهرستالي‎ 
e EAV © RAY ۸۸ e PEN ۰۳۸۰ ۰۳۳۳ ovv ovv HVE 
coos cof c ovo ۰۵۲۷ ۰۵۱۳ ۰۵۱۲ c EAN ۸۸ ۷ء‎ 
CAA ۷۵٥۹۹ : هوه‎ «< oof ٣آ‎ 

شوبنهاور ۲۶۲ . 

شيدر [الأستاذ] YAY‏ ۰ ۰۳۱۳ ۰۳۲۹ ۰۳۲ ۳۹۷ . 

الشيرازي ۰ gh‏ نصر ۰۱۰۹ ۰۳4۵ ۳4۱ . 

الشبر ازي » صدر الدین ۰۲۰۰ ۵۰۰۱ . 


(ص) 
الصابوني ؛ أنظر « نور cy all‏ أحمد » . 


۷۳۵ 


صاحب الز نج 5 . 

. ٩۰۳ obe الصاحب بن‎ 

. ٥٦۷ CANE ۰۱۰٩ صاعد الأندسی‎ 

صالح بن عبد القدوس ۰۱۳۰ 2184 e YYA‏ ۵۳۲ . 

صالح بن عبد الكريم الكرزكاني ۵۰ ۰ ٩۲۸‏ . 

صبحي الصالح > JI]‏ کتور] 5۲۱ . 

الصدر » السید حسن ۵۱۳۲ . 

YEN [442] & cyl صدر‎ 

صفاء خلوصى c‏ [الد کتور ] 00 . 

الصفدي € صلاح الد ۰۷ ££ c MA c‏ ۱۷۰ء ۰۲۱۹ ۰۲۲۷ ۰۲۲۹ 
۱ . 

الصلتان العبدي ٩۷۱‏ . 

الصيري ۱۳۰ . 


(ض) 
ضرار بن عمرو ۰۱۲۸ 6۸ c‏ ۰۵۳۲ 8۹4 . 


)+( 
طارق لنانی ۸ . 
TE‏ + آنظر « حسن بن علي الطبرسي » . 
الطبري ؛ أنظر « أبو العباس الطبري » . 
طه eal ul‏ العبدالله » [الدكتور] ٦‏ . 
ab‏ حسين » [الد کتور] YYA‏ ء ۰۲۳۳ ۰۲۳۸ ۰۲۵۶ 578 ۰ 446 . 
الطوسی » gl‏ جعفر ۰۳۲۵ ۰۳۲۸ ۳٤۸‏ . 
الطومي » نصبر الدين ۰۱۱۸ 2189 1٩۳‏ . 


۷۳۹ 


.Ye£ e YYA c YYA الطیب القنوجی ۱ء‎ 
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€ ۲۲۱ ۰۱۷۸ ۰۱۳ ۰۱۲ ۰۷۲ ] عائشة عبد الرحمن » [ الدكتورة‎ 
. ۶۲۶ c Yok ۰ YoY ۸ YYY 

العاملی + بنظر « بهاء الدین العاملی » أو « الأمين العامل » . 

۱ i . ٣٥٥ سليمان‎ b. ساد‎ 

عباس اقبال ۷٣٦۳ء oVY‏ . 

العباس بن الأحنف الاه . 

العباس بن عبد المطلب ٤٦ء‏ ۱۰۳ ۰ 6۷ ۰ 558. 

. ۲۵۶ ۰ YEN ۰ ۲8۵ ۰ ۲8۰ ۰۲۳۱ › ۱8۹ con عباس القحي‎ 

العباسي ء عبد الرحم : ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ٢۷ء‏ ۰۹۰ ۰۹۱ ۰۹۸ ۰۱۱۶ ENEY‏ 
۹ ۱۷ء c YAA‏ ۲۲۲ ۲۲۹ء ۲۳۹ ۰ ۲۶۰ c ۲۵۱ c‏ ۳۰۲ ۰ 
۳ ٣٣٦۳ء‏ ۳۶ ۰ ۵۷۳ ۰ 5۸۱ . 

(YS ۰۲۰۱ ۰۱۹۹ ۰ ۱۹۸ ۰۱۷۲ الدكتور ] ۹ ء‎ [ cese عبد الأمير‎ 
. ۰٩ 6 ۰6 ۰ ۲۵۲ ۰ YEA ء٦‎ 

عبد ا حکم بلبع » [الد کتور] ۰۲۱۷ ۲۵۳ . 

عبد الحكم شرف الدین OM‏ 

عبد الحلم حمود » MI]‏ كتور] 445 . 

عبد الحلم النجار > [الدكتور] ٩۲۹ coYY ۰ ٤٦۸‏ . 

عبد الحميد العلوجي ۱۸۰ ۰ ۱۸۱ ء ۲۳۸ ۰ ۲۵۵ ء .٦٦۷‏ 

۰۳۰ ۰۲۹ c ۲۵ ۱۸ء‎ ۰ VV ۰ ۱۵ ] قاضى القضاة‎ [ » ball عبد ا حبار‎ 
25١5 ۰ Y*Y ۰۱۹۶ ۰ MA ء٦‎ ء۱١ ۱ء‎ ۰۸۰ ۹ 
۰ ۵۷۷ ۰۵51۹ ٤٦۸ ۱۳ ۰ ۵۲۱ ۰۵۲۵ c £04 2555 ۲ 


£V — ابن الربوندي‎ YYY 


۰۰ 6084 C040 ء٥٤۹۰‎ < OAT ۵۸۵ c OAY < OAY < OAs 
QMAYY ء٣۲‎ 

۰ ۲۰۵ ۰ ۱۲۳ — ۱۲۱ CYV cA عبد الرحمن بدوي » [ الدكتور ۸ء‎ 
e ۸۰ ۰ 84 ۰ ۲۱ ۰۳۹۵ ۰۲۵۹ ۰۲۵۳ ۰۲۶۱ ب٣٣۹‎ ۲۸ 
۰ ۱۰۰ 6084 © OMA ۳ ۳ < oV co** cC £44 ۳ء‎ 
. "55١848 

عبد الرزاق محیی الدين ء [ الدکتور VEL‏ ۰۲۵۵ ۵۰۲ ۵۰۵ ۵۰۷ 
l ۱ .evv‏ 

عبد الزهرة البندر ۲۰۰ . 

عبد العلیم ۲46 ۷۰۱ ۳۹۱۰ . 

عبد الله بن احمد ۱6۰ . 

عبد الله بن الحسن 44۰ . 

عبد الله ا حہوري » [الدكتور] ۲۰۵ ۰ ٦٦٤‏ . 

عبد الله الحطيب ؛ ينظر « ا حطیب ) . 

عبد الله سوم السامرائي » [الدكتور] ۱۲۰ . 

عبد الله نعمة 4/اه . 

عبد القاهر البغدادي € ينظر «البغدادي» . 

COW ۲۹ء‎ ENV — YEA ٢٢ي‎ Yo ] الدكتور‎ [ c عبد الكريم العثمان‎ 
. 04 - ۷ 

عبد الو cols‏ الالکی ۲۷ . 

عتبة بن ol‏ وقاص #18 . 

عثمان بن عفان ۱۷ء ۲۱ ۰۱۰۲ OMA‏ 

عرفان عبد الحميد » [الد كتور] ۱۸۲ . 

عزمي ؛ عمر ؛ ينظر « عمر عزمي ٢‏ ۔ 

عزيز de‏ [المنولوجست] ۱۸۱ . 


YYA 


العسكري » آبو محمد ۳٦۷‏ . 

العلاف ؛ ينظر « أبو ا غذیل العلاف » . 

العلامة ا لی » ابن مطهر ۳۹ 5١ ٤‏ . 

BAN a Aee v YS ۲۸ء‎ ۱۲ € Ye ¢ M طالب‎ ule de 
۹۰ ۷و‎ ۵٦۹ < EEY CIV «M0 ۹ء‎ ۱ 

علي بن القرن ٠١ GES‏ . 

علي حسن عبد القادر c‏ [الدكتور] ۵۲۱ . 

علي سامي النشار » [الدکتور] ٦ء com‏ هه . 

. ۰٩۲ Sly sol Ji علي عبد‎ 

. OAY — ۵۸۰ ۰ OVA c OVO ١٦۷٥ ga فهمي‎ de 

علي محفوظ » الشیخ ۸٦ء‏ ۹ ۰۲۳۰ ۲۲۳۳ ۰ ۲۵6 . 

. OVE ۰۱۲ — 0۰ QUA علي مصطفی‎ 

علي الوردي ء [الدکتور] ۲۲۹ ء ۰ YYY‏ ۲۵۵ ۲۰ . 

عمار بن ياسر 45 . 

عمر بن AV bE‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ۲۲ . 

عمر بن زياد ا لحداد ؛ ينظر « الحداد » . 

عمر عزمي ٥٦١‏ . 

عمرو بن العاص ۲۸ ۰ ۱۳۹ . 

عويدات ؛ ينظر « أحمد عويدات» . 

۰ YAY ۰۲۷۷ ۲۷ء‎ & YV < VAY c AV c AA « M8 [النی]‎ e عيسى‎ 

. 1۲۰ c EYT ۲۲۰ ۳۲۱ ۰ "١9 c YYo TOP 4۲ 


Ove ۱۱ء‎ ot! gl عيسى‎ 
. 5١7 عیسی الصوي‎ 


VYA 


0( 
الغرايي + ينظر « علي مصطفى الغراني » . 


غريغوريان ۱۲۵ . 
الغزالی » ul‏ حامد ۰۱۱۸ ۱۹۸ ء ۱۹۹ء ٢٢٤٢ء‏ ۲۵۱ ۰ ۳۲ . 


غواشون [الأستاذة] ٦‏ . 
(ف) 


ENAN ENA NOY NEO CVACW. EE. S الفارايي » أبو نصر‎ 


© ۳۵۰ c ۲۱۵ — ۲۱۳ : ۲۱۰ : ۲۰۹ : YeV ۰ Yen ۷ء ۹ء‎ 


۷ : لاله ۰۵۹۷ AYA ۰ ۰۲۱ ۱۲۵ ۰ OFA‏ 
فاروق عمر فوزي  I]‏ کتور] ۱۹۵ . 
فان إس › جوزیف » CA CUNT‏ ۰۲۰۹ ۰۲۱۵ 1۲۵ . 
فرتش ۰ [ الأستاذ ] ۳۱۳ . 
الفر زدق ۵۷۱ . 
فروخ » عمر [ الا [oss‏ ۱۱۳ . 
فرید جبر [ الد کتور ] ٩۲۱‏ . 
فستنفلد » [ الأستاذ ] ۲۸۸ ۳۰۰ . 
فضل gabl‏ ۲۸۸ € وینظر « فضل الذاء » . 
Las‏ الحذاء OAY ۰۱۳۸ C ۱۳۲ c ٩۱‏ . 
فضل الله الراوندي ۱۰۵ . 
فلکن ۳۲ . 
فلو کل ؛ ینظر « فلیجل » . 
فلیجل ۰ کوستاف [ الأستاذ ] EAV‏ . 
A‏ ۸۱ . 


Vi. 


فنکل ۳۳۵ . 
ol‏ سید ه١5‏ : c £04 c 88۸ ۰ ۲۱-۱1٩‏ ۵۷۷ 6 ۱۲۲ : ۲۳۳ . 
فوزي عطوي ۲۲۱ ۰ ۲۰ .۰ ۲۵۲ . 
الفوطي : هشام O Pye ۰ ۳٦۹‏ . 
فیدا » جورج [ الاستاذ ] ۱۲۲ ۰ ۲۰۷ ۰ ۰۳6۱ 


(3) 


القاضى ؛ ينظر « عبد الحبار المعتزلي » . 
m‏ القضاة ؛ بنظر « عبد الحبار المعتزلي » . 
القاضى e‏ الدين ۲6۵ . 

A24 ۳۲ء‎ Yey TE 

. ۳۰۰ ۰ ۲۵۵ ۰۲۵۱ ۰۲۳۲ ۰۲۲۹ › ۲۲۷ › YYY ۰۲۱۹ c VY القزوبى‎ 
. ۷ القطب الراوندي‎ 

القفطي ؛ ينظر « ابن القفطي » . 

القلانسی ؛ dau‏ « ابو العباس القلانسي . 
القمي ؛ بنظر « عباس القمي » . 
قنادوس 559 . 

القنوجى ؛ ينظر « الطيب القنوجی » . 
القھبائی ء عنایة اللہ ۵۷ . ۱ 

. ۲۳۵ اطي‎ il 


الكاتي » مجم الدين ٦۹٤‏ . 

كارديه » لوي [ الأستاذ ] ٥۲۱‏ 2 1۲۹ . 

کازانوفا ۳۲۰ . 

الكاغدي ۳۵۱ . 

کامل GUS‏ € بنظر « كيلاني» . 

کامل مصطفی الشيي > [ الد کتور ] V‏ ۰ ۰۲۰۱ ۲۲۳ 
۱ 

الكتي + بنظر « ابن شاکر ‏ . 

كحالة : عمر رض( ١ه ELS‏ 

. ٠٤٥ كراتشكوفسكي‎ 

الكراجكي ۳۲ . 

۱۰۷ ء۱۰٦١ ء ۷۳ء‎ AP کراوس » باول [ الأستاذ‎ 
۲۰۵ ۰۱۹٩ ۰۱۸۷ ۰۱۸۵ c ۱۸ ۰ ۱4۶ ٤ 
Yog c Y£V c ۰۳۷ ۲۳ء‎ YYN c ° 
OTA < 014 ۰9۰۰ c £84 ۰ £04 ۰ £YY ¢ ۸ 
. ۱۲٩۹ < 04A ۰ CAA ۳ 

کرد علي ؛ محمد ۲۰ . 

الکرز کاني ۲۳ . 

. ۳۵۸ حمید الدین‎ » gu Sl 

الكرماني » شمس الدین 48 . 

الکرمی ء سعید ۳۱۱ . 

الكعبي ء ینظر « آبو القاسم البلخي » . 

كمال اليازجي ء [ الدکتور ] ۱۹١‏ . 


4 


¢ 


¢ 


YYY 


YYN 
Y\\ 
Yog 
evt 


4 


6 


۳۳۹ 


۱۳۳ 
۳۸ 
۲۱ 
oAY 


الكندي > عبد المسيح ٦٦٢‏ ء ۲۹۱۰۱۲۸۸ ء ۰۲۹۳ ۰۳۰۷ ۳۲۱-۳۱۲ . 


الكندي [ الفیلسوف [ e YE‏ ۲۸ ء ۱۰۸ء ۰۱۲ ٣٣٦۱ء PEV‏ 


ver 


الكوتري c‏ محمد زاهد ٦۷٤‏ . 

کور كيس عواد الات 7 

كوفمن 6 ديفيد 1۸۱ . 

الكوني ء ابو القاسم ۳۳۹ . 

كولدزيهر ؛ ينظر « جولدزیهر » . 

۲۵ ۲۵۲ c Y£s ۰۲۳۳۰۲۲۹۰۲۲۱ VE ۰ VY کامل‎  يناليك‎ 
. ۳۹۳ ۵ 

کیورتن ۳۲۷ . 


(2) 


لانداور ۳۳۹ . 

لایتز » مالكولم کامرون ٥٥٤‏ . 
لبرت ۲٠٢‏ . 

لويس شیخو ٠١١‏ . 

لین ۲۹۰ . 


(p 


ماجد فخري [ الدكتور ] 7 ۰ ۱۹۰ . 

الاتريدي c‏ ابو منصور ۰۲۰۸ ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ OVO‏ 

E PYN ۰۳۱۹ ۳۱۱-۳۰۹ ۲۸۸ ۰ ۲۷ ] ماسینیون » لوي [ الأستاذ‎ 
OVE ۳۷۲ ۰۳۹۵ ۳٣٣ ۰۳۵۱-۳۸۷ ۰۳۲ ۰ ۳۳۵۹ ۳ء‎ 

ما کدو نالد ۱۳۵ 


. ۳۵۵ ۰۳۳۹ Wh 


ver 


€ VOV ۰۱۸ ۰ ۱۲۹ 2 VA ۹۹ء‎ C AL ۰ ۶ مالك بن طوق الثعلي‎ 
۱ . ١/0 

المامقاني ۷۳ . 

. ۳۲۱ ۰۳۱6 ۰ ۱۵۵ c VO المأمون‎ 

ماني ۱۱۱ ۰ ۲۲۸ . 

الاوردي ۲۱۹ ۰۲۲۹۰ ۰۲۲۷ ۰۲۳۰ ۰۲۳۱ ۲۹ ۰ ۲۵۱ ۰ ۳۰۵ . 

مبارك c‏ ز كي [ الد کتور ] ۳۷۱ . 

المبرد + بنظر « أبو العباس البرد» . 

متز ؛ آدم [ الأستاذ ] EVA ۰ ٦۷۷‏ 

. هلاه‎ ء۳٣٤٣‎ uai 

امو کل ۷۰ . 

الجریطی ۳۰۱ . 

. ۳٣٤ الجلسي‎ 

محسن الأمين ؛ ينظر « الأمين العاملی » . 

محسن مهدي ء [ الدكتور ٦]‏ . 

محفوظ ؛ ینظر « حسین علي محفوظ » او de»‏ محفوظ » . 

محمد ؛ ينظر « رسول الله » . 

محمد ابو الفضل ابر اهم ٦١۷‏ . 

محمد باقر بن على رضا YYA‏ ۰ ۲۲۹ ۰ ۲۵۵ . 

محمد بدر ۱۸۲ . 

محمد بن محمد الدسوئی 5۷۰ . 

محمد تقی التسبري ۵۲۷ . 

محمد حمدي البكري ۱۹۲ . 

محمد سعيد العريان ۱۷۲ . 

محمد صادق آل بحر العلوم £V‏ . 


۷ 


محمد عبد الرحمن مرحبا ؛ jay‏ مرحبا » . 

CEVA c EVV c لاه؛‎ ۰ ١١5 ] الدكتور‎ [ c محمد عبد امادي أبوريدة‎ 
. 041 6 O40 c CAA < OVA ۰۵۷۳ c AA — £41 c ٣۹۰ BAA 

محمد de‏ أبو ريان 574 . 

محمد على أفندي بن اللحليفة 44 . 

محمد عمارة ۱۹۳ ء 1984 . 

۰ ۲۳۹ c YYY — YYA ۰۲۲۷ ۰۲۲۵ — YYY dadl محمد عی الدين عبد‎ 
. ۲۵۱ « ۲۶٩ « Ys 

محمد نجمى زنجاني ۳۹ . 

مد كور > ابراهیم [ الد کتور [ C NAN‏ ۹ . 

مدني صالح [ الأستاذ ] ۱۲۹ . 

مدتشى ۸۲ . 

الرتضی c‏ أحمد بن ue‏ ۰۷5۳ ۰۳۹۹ ۰۳۵۰ ۰۳۹۴ ۳۷۱-۰۳۹۹ ۔ 

€ ۱۵۰ c MBA ۰۱۰-۷ ۷۵ c ص0 ۱ء‎ 
CPW e YoY ۰ ۲4۵ ۰ ۲۰ 6 ۲۰۸ ۰ ۱۸۲ ۰ ۱۷۲ c MV — ° 
. eV « 034 ۰۵۲۵ c oYY < EVE ۲۳ 

سرجو ليوث » [ الاستاذ ] ؛۳۳؛ ۳۳۵ ۳۵۵ . 

مرحبا » محمد عبد الرحمن [ الد کتور ] ۰5۹۷ 6۹۸ . 

الردار » ابو موسی ۱۳۵ › ۰۱۳۹ ۰۳۷۰ CIV‏ ۲۰۸ . 

مرزا عبد الله الأفندي ۸ . 

. ۱١١ مزدك‎ 

. ۲٣۳ ۰۱۸۷ e ٠١9 ] المستنصر بالله [ الفاطمی‎ 

» ۲۵۲ c YAV ۰ ۱۰ ۰ ۱۱۰ ۰ ۱۰۸ ۰ ۱۰۶ 6 44 CAN € 854 المسعودي‎ 
. ۳۸۸ ء۳٣۵٥‎ c YY ۷ c vvv 

السیح » السید ؛ ينظر « عيسى » . 

مسيلمة الکذاب ۱۷ ۰ ۱۳۰ . 


۷ 


. ۵۷۰ c Yoo ۰۲۲۷ ] أحمد [ الدكتور‎ c مطلوب‎ 

معاي » حمدان بن ۳۲ . 

معاوية بن gi‏ سفيان ۱۳۹ . 

المعتصم ۷۵ . 

معمر بن عباد ۸۱ ۰ ۰۱۱۱ ۱۳ ۰ ۱۳۵ ۰ ۱۵۷ ۰ 20575١5١9‏ *60— 
OVA ۶۵‏ < ۰۱۷ . 

معمر بن العطار ) ؟ ) ۱۵۷ . 

العري ؛ ينظر « ابو العلاء العري » . 

القدسي ۱۳۸ . 

المقريزي 1۸۲ . 

مكارثي » رتشرد يوسف [ الاستاذ ] ۰۱۲۲ 157 . 

مکدونالد ء [ الاستاذ ] : 1۸۳ . 

. OA اللطی‎ 

مللر » [ الأستاذ ] ۲۰۹ . 

منجانا » [ الأستاذ ] ۲۸۹ . 

AV sadi tga 

المهدي لدين الله 7 AV‏ . 

المهلي > الوزير “٠ه‏ . 

مؤيد الدين الشبر ازي ۹ ۶ ۰۱۱۰ ۱۱۳ E ۲۱۱ ۰ ۱۸۷ ۰۱۲۱ ۰۱۱۵ c‏ 
۹۱ . 

موسى » [ النی [ ۱۹ › ۰۲۵ ۰۹۷ ۰۱۱۲ ۸١٦۱ء .55١‏ 

OMA ny 

ميخائيل عواد ٥٦٦‏ . 

ميلاؤس ؛ ينظر « ەیلاوش » . 

ميلاوش 444 . 


M! 


)۵( 


. ۷ byt ناجی‎ 

»بر نصري [ الد کتور ] Me‏ 

ناللینو » کارلو الفونسو [ الأستاذ ] : ۰۳۹۶ ۸۰ء LEAN‏ 

. » ينظر « رسول الله‎ € ll 

النجار ۵۱6 . 

. £Vo « PEA c Y£Y c YYA < YA النجاشي‎ 

۱۳۱ ۰۱۳ ۰ ۱۳۳ ۱۲۷ء‎ ۰۱۲۰۰۱۱۳ CM gal al ¢ النظام‎ 
— £A& « YoN c Y£Y c Y* A c Y*V ۵ ۰۷ ۷ء ۳ء‎ 
( 034 < 00* زوه‎ — ٥٥ئ٦‎ 6 OLE ۰۵4۳ c o£ Y c 7٦ 
SUVA MY e CA 6 V ۰۵۹۵ ۱۸۹ ۸ 

نعمان [ الزندیق ] ۱۲۲ . 

. ۱۷۷ ء ۱۷ء‎ ۱٥١ Aue c نعمة‎ 

CE y‏ » آل ؛ ينظر « النوبخي » ۔ 

النوحی ؛ ينظر « ابو سهل sha‏ » الحسن بن موسی ) . 

ور ا dise‏ 3326.51 الصابوني ۲۰۸ . 

نوري القيسي ء [ الدكتور ] 7٠١4‏ . 

۱۸۳ ۱۸۲ء‎ ء۱٦٢١‎ ء١٤٤١‎ CM الاستاذ ] هلا ء ۹۰ء‎ [ c نيبرك‎ 
CYAN GC YAY c Yoo e Y£Y — YYA ۰۲۰۰ ۰ ۱۹۵ ۵ء ۹۔‎ 
c PVA ۳ ۹۳۷ c YA ۳٣٣ c YoY PEY ۷ ¢ AY 
c eV ۲ < 61° < EAA SAV c EYE c £YV c £Y* ¢ YVY 
ANE CVA CS TE ۰ OAN كلاه‎ coto ء٦٤‎ 

۷۸ « eVY « £oV e £00 c PEA آبو رشيد ۲۰۷ ء‎ c النیسابوري‎ 
. OAV « 6 


۷۷ 


نيكلسون » ارنولد الن [ الأستاذ ] e ۱٤۳‏ ۰۲۲۱ ۰۲۲۲ ۰۳۳4 1۲4 : 


. 6 


(ه) 


هادي العلوي ۰۲٩‏ . 

هاربرو کر ۰ [ الأستاذ ] 4۸۱ . 

هارون [ النی ] ۱۹ . 

We 4 lal 

الهاشمى » أحمد ۱۵۸ . 

الهاشمى c‏ عبدالله بن اسماعيل ۳١٣‏ . 

هاليفي ء اسرائیل ۳۳۹ . 

الهبارية » ابن ۲۵ . 

هبة الدین الشهرستاني ٦۷٤‏ . 

الهروي » ابن لاوي )9( ١59‏ . 

۰ ۱۰۲ ۰۱۰۰ هشام بن الحكم ۲۱ ۰ ۲۸۰۲۲ ۰۲۹۰ ۰۸۱ ۸۸ء‎ 
كمه‎ ۰ ۳۳ 2 ££ c 555 2 ۱۷۷ CATT Yo « Yen AVY 
. eVà «< OVA ۲ ۲۱ 


هشام الفوطى ¢ pass‏ ) الفوطى ۳۰ 


. ۳٤۲ هلار‎ 

: ۳۹ ۰۳۱۲ ۰ ۳٦٣ ۰ ۳۰۵ ۰ YAO ۰ YAE ۰ YM حسين‎ c lal 
„PAY ۵ 

: ۳۱۳ ۰ ۷:۱ e YYA e ۲۲۵ — vvv ۰ ۲۲۰ ] الاستاذ‎ [ c هوتسما‎ 
. ۱ 


هود [ ue‏ ] ۱۹ . 
هورتن c‏ ماكس ] الاستاذ ] ۰۲۳۷ ۰۳۲5۰ ۰۳۶۲ ۰۸۱ ۸۳ - EAS‏ 


VLA 


هوروفتس A ٥ — £^Y ‘ eg‏ 
هیر قليطس ۸٤‏ . 
هيوي البلخي € ينظر « حيوي البلخي » . 


D 
. ۱۵۵ « Vo الوائق‎ 
. ۵۳۱ واصل بن عطاء‎ 
. 4۵۳ ] ودیع زیدان حداد [ الد کتور‎ 
. » الوراق ؛ ینظر « آبو عیسی الوراق‎ 
. ۲۷۷ ورقة بن نوفل‎ 


(ي) 
اليازجي ابر اهم ۳ . 
الیافعی » عفيف الدين c Y£V c YoY c Y£o‏ ٥٥٣ب‏ ۰۳۹۶ ۳۹۵ . 
ياقوت ا حموي ۱۰۹ ۰ ۲۹۴۳ء ۲۸۸ ۳۵۵ Lorg ۸۸ ٣٤٣٦‏ 
۹ ۳۰ . 0 
بھی [ النی ] ۱۹ . 
بحي بن اسحق الريوندي [ والد ابن اثربو ی( ۳۰۵. 
بي بن عدي ۳۷ 
یعقوب [ الني ] ۱۹ 
بعقوب بن sul‏ ؛ ينظر « الکندي » . 
اليعقولي ۲۰۱۷ . 
البھودي ؛ ينظر « أبو عيسى اليهودي ؛ . 
بوسف [ الني ] ۱۹ . 


۷:۹ 


فهرس الأمكنة والمواضع 


Å 


. YOA « YOY « YYo ۰ ۲۲۹ الاحساء‎ 

. 84 colt! € الازهر‎ 

۰ ELA ۰ Y£4 ۰ ۲۸ c ۲۳ c YYV ؛ لاك‎ ٦٦ OF « V. اسطنبول‎ 
e INTE ۷۱۱ ¢ ۵۸۶ c ۵۳۰ 2 EAV ۰ SAY ۵ 

. ۱۲ 6 003 ۰۵۳۱ c ۱6۰ الاسكندرية‎ 

اسکوریال ۵۳۰ . 

اصبهان ؛ تنظر « اصفهان € . 

€ ME ۰ ۱۲۹ 644 29٠ ۷۷ء‎ cC VY c SÉ ۰ OV « اصفهان هع‎ 
. ۷۸ ۰ ۱۸۷ ۰ ANE c Yo* 

افغانستان ۲۲۷ ۰ ۲۵۰ . 

انکلر۱ ۸ . ۱ 

. ١45 الأهواز‎ 

اوروبا ۰۱۱۲ ۰۱۱۸ ۱۱۹ . 

او کسفورد CAA‏ . 

. ۲۵۵ ۰ YYA c ۲۰6 c ۷۰۱ c ۳۲ ايران‎ 


Yo. 


(ب) 


. ۲۵۲ e YEA ۰۲۳۱ ۰۲۱۷ ء٦ باریس‎ 

. ٦٦ باشان‎ 

بالرمو 4۸۷ . 

البحرین ۰۲۲۹ ۰۲۳۵ ۰۲۵۲ 5۲۸ . 

بر لین ۰1۸6 OVA‏ 

البصرة ۱۸ء ۲۰۸ یں cC £YV‏ ۵۲۹ 

CAE CVV CAE WY ده هه‎ cS بغداد كلم ۰ ۳۱ میں‎ 
CITE ۱۱۲ ء۱٥۵١‎ e MEA € MO ۰ MY ١۹۹ ۰ء ۳ء‎ 
L Yeg ۱۹۰۱ء‎ c VAT NAL € VAY ۱۸۰۸ء‎ < WA ۱۷۰۱ء‎ — ۸ 
COVES — YYA c YY* — YYV c YY* ء۲۱٦۹‎ YNO ۹ 
۹۹ب‎ £*W c £8W c EPY < Yoo YoY c Yos c Y£8 c YEV 
D oo كلام‎ c OYA ۰۵۲۳ c OY ۵٥٥ ی٦‎ coro ONY 
4 وب‎ “TYA ے٣٣‎ < Yo ب٣١‎ c CAO c CAE ¢ ONY c OV? 


. ۲۱۰ ۰ ۲۰۸ eb 

بولاق ۷۷ ۰ ۹۰ء ۰۱۷۹ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ ۰۲۲۸۰۲۲۷ ۲۵۱۰۲۹۹ 
۷۲ ۰۸۱ . 

. £Vo c Yog « Yos ۰۲۷ YEY c YYA ۰۲۳۵ c ۲۲۸ ۰ A بومی‎ 

EAM d» 


پیزوت 0 ۰ ۰۳۱۰۱۵۰۰۲ ۰۷۳ CAS‏ اب CNN‏ پت 
٦۹ء‏ ۱۹ء ١١٦۱ء‏ ١٢٦۱ء E AAO ۱۸۳ ۱۷۳ c YN ۱٦١۳٣‏ 
۳ء ۰ ۱۹۹ ۲۲۱۷ CEE c YYA e YYA e YYA‏ 
e LAA ۹١۹-٣۹۱۰ EVO c £oY Yog: ۲۵۲ c You YEY‏ 
c oYY c ovo‏ ۷ ۷۷ ۷۹ف CAN‏ كوه ٦۱۹۷‏ 4۸۹وت“ 
۱ء ۰۳ء SAE ٦٢٤٢‏ 


Vo! 


FIG 
. € ان‎ qb « ؛ تنظر‎ Ob 
. ۲۱۵ 6 a- Y 


-YY 6 FOA ۰ ۶۱٩ ENO تونس‎ 


رج( 


الجامعة الامريكية ( یروت ) ٦‏ . 

جامعة باریس ٦‏ . 

جامعة بغداد ٦ء‏ ۰۸ £4 € ۲۲۸ ۰ ۲4۹ . 
جامعة توبنکن 5 ۰ ۲۱۵ . 

جامعة الرباط ٦‏ . 

جامعة عين شمس OVO‏ . 

جامعة کبردج ٦ء‏ ۰۲4۸ ۰9 . 
جامعة هارفرد " . 

. ۱۸ ) موضع‎ ( uem 

جلداة 0 . 

. ۱۸ ) العربية‎ ( à V EH 

. OAV € ۱۷۵ c ۱۹۹ C ۹۳ ء‎ ۸٤ جسر بغداد‎ 


رح( 
حراء ۱۸۹ . 
حیدر اباد ۱ء ۰۲۱۸ e oY c £A EAN c YER‏ ۵۰6 ۰ ۵۰5 6 
ETT‏ 


VoY 


È) 
. ۲۱۰ ۰ ۹۹ خراسان‎ 
. » حزان الاوقاف ؛ تنظر « مکتبة الاوقاف‎ 
. ۸ خزائن ترکیا‎ 
. » جون رایلاند ؛ تنظر « مکتبة جون رابلاند‎ XE ja 
. 44 خزانة محمد على آفندي‎ 
. 7 خزانة ناجي محفوظ‎ 


(Q) 


دار الافاق الحديدة ۱۳١‏ ء ١٢٦۱ء‏ ۰۱۸۵ ۱۹۳ء ۰۲۱۷ ۲۵۲ . 

دار الثقافة ۲۲۹ ء ۲۵6 . 

دار الجامعات المصرية 5175 . 

دار الشرق ا حدید ١٠١١‏ . 

دار العلم ( القاهرة ) ۱۸۷ . 

. ۵4۵ c oV c o£ c LOVE 4۰0 c YYV c 9١ دار الكتب المصرية‎ 
. ٣٥٥٤ دار المشرق‎ 

. 11۸ c EYE ۰ VEY دار العارف‎ 

دانشگاه ېران ۳۹ . 

. ۲۵۲ ۰۲۵۰ ۰۲۰ ۰۲۳۱ ۰۲۱۷ ۰۱۵۱ ۰ A4 c vo دمشق‎ 


(2 


۰.۱۵۰ c NEN ۰ NEY ۰ ۱۲۹ ۷۷ء ۹۹ء‎ ۰۷۲ c VE » £o راونك‎ 
. 6۰6 ء۱۸٦۵‎ <¢ ۶ 
. ٦ الرباط‎ 


tA — ابن الر بوندي‎ VoY 


رحبة مالك بن طوق 16 ۱٤۸ c‏ 6 ۰۱۵۱ ۱۷۰ . 
الرحمانية ) مط. ) ۰۵۰۲ ۰۸ . 

الرقة ۱6۸ . 

الروشة 4 . 

الروم ( بلاد ) ۱۷ 6 ۱۸ . 

روما 5۸۳ . 


most ریوند‎ 


(س) 
سامراء ٩۳‏ ء ۱۸ ۰ ۲۳۹ . 
سأ YN‏ . 

(o9) 
. °۹ NA الشام‎ 
, Ae شط العرب‎ 

(ص) 
الصفا ۱۸۹ . 

(ط) 
طرابلس "لاه . 


. 1۲۷ ۰ ۵۲۷ c Yo ۰ VE" c YYA c YY£ ء٦٦‎ ۰ ۳۹ طهران‎ 
. ۱۷۰ طوبقبوسراي‎ 


Vot 


00 


العباسية ۲۱۰ . 


. 5۸۸ « ۲۷۸ « Y* A العراق‎ 


(e 


فاراب ۲۱۰ . 
فارس AV OOK)‏ ۱۸ء ۹۰ء ۱۰۹ . 


٦٦ فاشان‎ 


. 575 c 46 فیسبادن‎ 


فیینا ۷۹ . 


٦٦ قاسان‎ 
٦٦ قاشان‎ 


3 


6 


۸ 8 alil 


١18 
10۸ 
۱۹۳ 
۲۳۲۲۱ 
Yo4 
£V^ 
oje 


اكه 


4 


¢ 


¢ 


(ق) 

„Org e Vor ٩ ۰ 

SANE CY cs 

۱۱۷ ۰۱۱ ۰۱۰۲ C AS « Vo c VY C We £Y 6 YV« 
V£A € VÉ NEM ۰۱۲ ۰ ۱۳۰ ۰ ۱۳۹ ۰ ۲۰ ۶ ۱ 
۱۸۷ < 1A" ۱۱۸۳ء‎ ۰۱۸۲ € AWA c AVE ۰ AVY « ۲ 
۲۲۹-۲۲۲ ۰ YY£ — YYN ۰ ۲۱۸ c ۲۱۷ ۰ ۱۹۵ « ۶ 
۲۵۵-۲۹ ۰۲۲۷ ۰ YEE ۰ Y£Y — ۲۳۸ < ۲۳ ¢ YYY 
EVV c EW ۰ EVE c LWW ۰ toV c 555 c ۲۳ — ۰ 
۵۰۲ < Ore — £4) ۰ EAA < AV < £AY — £^* ۷ 
۵۳۰ ۰۵۲۹ ٤٥٢٥٥ ۰ oYY c ۵۲۱ < 014 ۰ ۱۸ ۶۵ 
۵۸۱ c OVV c OV" ٥۷٥ cC OTA ۰ OV c 030 ۳۴ 


Yoo 


4 


4 


La 


e 


La 


۳ء هذه ۹۸ ۰ ٦٦٢ ے٦ ۸ ی٦ ۰ VEE‏ :لك ۱۷ے 
٤١٦‏ 1۲۲۶ » ۲۳۰ . 

قزوين ۲۰ ۰ ۰۲۲۵۲ 634 . 

قسم الدراسات الشرقية ( توبنکن ) ۲۱۵ . 

القطیف ۲۲۹ ۰ ۲۳۵ ۰ ۲۵۲ ۰ ۲۸ . 

. ۷۷ ۰ NE قم‎ 


)۵( 


الکعبة ۱۸۹ . 

. 44 ۰۸ ) الاداب ( بغداد‎ ids 

. ۱۷۹ ۰ ۵۵ ۵۰ ۷ء‎ (olx ) أصول الدین‎ US 
. ۰5 (good ( عبروك‎ US 

كلية کرایست ( کبردج ) ۹ . 

. 1۰۷ GC EEO CYSA ۰۲۳۱۰۲۰۱۰۹ ء٦ گیر دج‎ 
. 1۳۷ ۰۸۷ ۰۸۰ ۰ ۱۷ الكوفة‎ 


(9) 


لاندییر 3 ۰۲۳۱ ۲:۸ . 

. A^ € EAV C £AY ت٤۹‎ ۰۲۳۹۰۸۱ c ۵۳ لايبزيك‎ 
. 5 لبنان‎ 

لندن £94 ۰ 1۸۳ . 

ليبيا ۵۷۲ . 

. £60 6 YEA « ۲۳۱ OW 


۷0٦ 


(p 
. ۲۸ ۲۳۰ ۰۵۰ › 494 ماحسٹر‎ 
. ۲۱۲۰ . ۲۰۸ ما وراء الٹھر‎ 
YEA ۰ ۲۲۳ ۰: ۵۵ : £0 (i المتحف العر‎ 
. 5۸۸ ۰ ٣۸٦ مدرید‎ 
. ۲۲ ۰۲۱ الدينة المنورة‎ 
. ۱۸۹ الروة‎ 
VV ۲۰۸۰۱٦۸ ۱٥١ ۰۱۰۰۹۹ مرو الروذ١؟ ۷۷ء ۹۰ء‎ 
مشهد ۳۲ . ش‎ 
e Y£4 ۰۲:۷ & Y£ ۰۲۲۱ & ۱۶۲ ۰۱۱۸ ۰۷۰۹ 2 £A NA مصس‎ 
. eNV « OVO c. OFS ۰۵۱۳۲ < LWA « Yor 
. ٩ المغرب‎ 
. ۰۳۳ ۰۲۰ مكة‎ 
. ۲:۸ ) مکتبة أحمد الثالث ( اسطنبول‎ 
. ۲٤۸ 249 ۰۳۱ ) مكتبة الأوقاف ( بغداد‎ 
. ۲۵۱ ۲۲۷ ۰۲۲۳ المكتبة التجارية الكبرى ۷۱ء‎ 
. TI" مكتبة جامعة كبر دج‎ 
. ۲٤۸ ۰ 49 ) مكتبة جون رايلاند ( مانجستر‎ 
. ۲:۸ مكتبة ليدن‎ 
. ٠١ ۰ £4 الموصل‎ 
(9) 
۲۳۵ ۰۲۳۱ ۲۲۳۲۹ اب‎ Yes c VAY c M64 ۰۵ £Y اللجتف‎ 


. 5۲۸ c VT « Yok « YoY ٤٠ 
. ۰۰ ۰ ۱۵۰ ء١۱۲۹ نيسابور‎ 


Yoy 


(5) 


. ٦ هارفرد‎ 

. 16 dla 
. 1۸۱ هله‎ 
. OAA € 8٩4 ۰ EVE ۰ ۱۸۷ ۰ ۱۱۷ ۰ ۱۱۰ ۰ ۱۱۱ ۰۱۰٩ edly 


)ر( 


زارة الاعلام ( العراقية ) ٦۰٢‏ . 


($) 
. ٠١9 اليمن‎ 


۷۸ 


فهرس الکتب SEW,‏ والجلاات 


Å 


الابانة عن أصول BLA‏ 4۸5 . 

الابتداء والإعادة ۸۱ 6 ٠١5‏ . 

الابداع في مضار الإبتداع ۸٦ء‏ ۲۲۹ c‏ ۲۳۳ ء Yog‏ . 
ابراهيم بن سيار النظام وآراؤه الكلامية الفلسفية EAR‏ ۰ ۰۸۹ . 
ابن الراوندي ؛ فذلكة «e‏ ۸۹ء ۰۲۲۲ ۲۵۳ . 

ابن راوندي فيلسوف بزرك بارسی ۲٢٢‏ ء ۲۵۳ . 

ابن الراوندي ( لباول کراوس ) ۰۸ ٤۲۱ ۰۲۹۱ e ۲٥۹‏ . 
ابن الريوندي في المراجع الأوروبية ۵ 1۰ . 

ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة ۵ ۰ ۹۸ . 

ابو حيان التوحيدي ( لزكريا ابراههم ) ۲۵۳ . 

ابو حیان التوحيدي ( للكيلاني ( ۲۵6 6 6۲7 . 

ابو حيان التوحيدي ( لمحى الدن ( ۰۰۲ . 
EO PP UTERE‏ 

ابو العلاء العري ۱۷۸ . 

ابو الهذيل العلاف ء اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة ٢١٥‏ . 


Vos 


الاتباع والابداع في الفلسفة الاسلامية ۱۲۹ . 

اثبات النظر وحجة العقل ۳۵ . 

LONT COS ۰ ١48 ۰ ۱۰۵ اجتهاد الرأي ۸۳ ء‎ 

احسن التقاسیم ۱۳۹ . 

احصاء العلوم ۲۱۳ . 

الاداب الشرعية الکبری OA‏ ۲۰۷ . 

۰۲۱۰ ۰۲۰۹ c Y V ۰۲۰۰۰۱۹۱ c ۱٦١١ ۰۱6۵ c 46 Jal ادب‎ 
. 1۲۸ ۰ Yo ۱۷ ۵ 

ادب الدنيا والدين c ۲٢٢‏ ۲۵۱ . 5 

ادب المرتضى Y£*‏ 2 ۰۲۵۵ ۰۲۳ . 

ادب المعتزلة إلى نہایة القرن الرابع المجري ۲۱۷ ۰ ۲۵۳ . 

الار اء والديانات ۱۱۷ . 

الاسماء والاحکام ۸۱ ۰ ۱۰6 . 

. هلاه‎ ۰1۸۱ c MY ۰ ۱۰۹ الارشاد‎ 

الار کان ٠١‏ . 

. ٠٠١ c VY ۰ VE REST اسرار‎ 

اشعار ابن الريوندي ۷ . 

اصلاح غلط ابن الريوندي ۳۹ ۰ ۲۰۷ . 

OMM CAN ۰ 595 ۰ ££4 ۰ ۱۳4 اصول الدین‎ 

اصول الفلسفة الاسلامية الاسبانية ٦۸٤‏ . 

اصول نقد النصوص ونشر الکتب ۱۹۲ . 

الاعتراض على الحاحظ في نظم القرآن ۱۷ء ۲۹ . 

. ۵٩۱ € 04* e OAV c OAT « همه‎ c ٤۸۰ c ۵۷۷ اعجاز القرآن‎ 

اعجاز القرآن والبلاغة النبوية ۱۱۸ c ۱۷۲ ء۱۲١ c‏ ۰۲۳۸۰۱۸۰ ۰۲۵۳ 
۳ 


V^. 


. "لاه‎ 6 VES ۰ £o ۰۸ الاعلام‎ 

اعلام النبوة ۵ . 

اعيان الشيعة ۵۰ 2 949 ۰۱۷۰ ۰۲۰ ۲۵۲ . 

. ۲۵۰ c ۲۱ الاغاني‎ 

الا ام 1۱ . 

CVE ۰۱۰۳ ۰۱۰۰ CAF ۰۸۱ الامامة ۰۱۸ ۰۲۱ £< ۱۷۹ دی‎ 
«€ CAG e OVV ۰۵۷۲ c OVE c ۲۸ c ۲۲ 55١ < ۱٩۹ ء٦‎ 
. O48 2 ۹ 

. Mo ۰ ١59 امامة الفضول‎ 

. 5۲ ۰ ۱۱۷ c ۱۰۲ الامامية‎ 

. ۱۸۵ ۰۱۷۰ RU ill, الامتاع‎ 

انباه الرواة ۲۰۵ ۰ "55 : 11۱۷ . 

۰۸۱-۷۸ ۰۷۱۰۷۵ ؛‎ ٥٤٦ c £o الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد‎ 
€ VAY c ۱۰۸ ۰۱۰۷ ۰۱۰۵ 485 —4£ ۰٩۲ —4* ۸ كم‎ 
€ ۱8۸ ۰ ۱۵۵ ۰۱۶۱ c ۱8۰ c ۱۳۷ — ۱۳۰ ۰ ۱۲۸ — 1 ۳ 
۱۹۲ «€ NAV ۱۸۰۵ء‎ VAY ۱۱۸۲ء‎ ء١۱۷۷‎ ء۱۷٦۰‎ ء۱٦٦١‎ ء٦‎ 
c ۶۲۱ ۰ ۲۰ ۰ ۲۵۵ ۰ ۲۵۰ YEY ۰ ۲۰ ۰ ۲۰۰ 2١955 
€ 8۹۸ ۰۹۷ 2 ۹6 — ٩۰ cC EAN ۰ ۸۷ ۰۷۲۱ € 8٩ c EVE 
6 ۵8۶8۳ 6 Of) — ۵۳۹ ۰ OF ۰ ينه‎ — ۳۲ ۰ ۵۱۵-۲ ۰ 
4 010 — OTF ۰ OTs ۵۵۷ ۵۵6۶ e oo ۵۵۱ ۵۵۰ Logo 
€ OLY e OAN e OAE ۰:۸۳ c OAN < OVA c ۵۷۷ ۰ OVO — ۳ 
€ NP ENN ۷۲۷۰ C VA ۰ ۱۰۲۱ ۰ ۱5 cr ۰ 6 ۷ ۰ 
. 1۲ الاك‎ » ۲۰ ء٦١۱۷‎ ۶ 

. ٠٥٥ الانساب‎ 

الانسان والرد على ابن الراوندي ۱۷۰ . 


ك9 


الانسانية والوجودية في الفكر العربي ٢١۷ 6 ٦۹۹‏ . 
أنوار اللکوت في شرح الياقوت ۳۹ . 

آنوار البدرين c YYA‏ ۰۲۳۵ ۰۲۵۲ 5۲۸ . 
jl‏ المسافر و جلیس الحاضر ۵۰ ۰۲۳۵ ۲۵۰ 
أوائل القالات ۱٥۷‏ . 

ايضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون ٦٦‏ 


(ب) 
البدارة والنهاية Org ۶۵٩ ۰۶۲۱ ٣١۷ ۰۱۶۷ EN‏ 
البر هان Î‏ 
البستان ۰۸4 ۹۹ . 


البصائر والذخاثر ۰۲۱۷ ٠٠١‏ . 
البصيرة ۰۸۳ ۸٦‏ ء ۰٩۳‏ ۱۱۸ . 
بعث الحكمة OVE‏ 6 95ه. 
بغية الوعاة e Y*‏ . 

. ۱۰ والفناء ۸۱ ء‎ clad 

البيان والتبيين ۱۳۰ . 


(=>) 


CAY ۰۸۰ CVA CVV ہ٦۷‎ We ی٥‎ ۰4۵ ۰۳۹ cM ۰ ۱۵ الاج‎ 
— WE ۰ ۱۱٩ ء۱٥١١‎ ۰:۱۸ ١٤٤ ۰۱۱۵ ۰۱۰۵ ۰ ۹۱ هقف‎ 
۰ OAS ۰۵۷۸ < OV ۰۵۷6 كلف‎ ۰۵۰۷ c £o c ۲۰۹ ۹ 
. ۱۱٩۹ ۰ VA ۰ ٩۹ ۵ 

. التاج الکلل من جواهر IG‏ الطراز الآخر والأول ٦٦ء‏ ۲۲۸ ۲۵4 . 


كف 


CAN ۷ eoo c £N ۱۱ ۰٩ cV c o تأريخ ابن الريوندي الملحد‎ 
ENEA CNET € MY ۰۱۳۱۰۱۲۹ ۰۱۰۵ ۷۳ء‎ ء٦۷‎ ۰ 6 TY 
€ 34V ۸ ۲ CAVA c MY ء۱٦١١‎ «¢ VON ء٠‎ 
CE ۲۳۹ c YYY CTIA ۰۲۱۷ ۲۰٢ ۷ ۳ء‎ 
CENA 6 EVE c ££V C £YA — £YV ١٤١٤٤ ۰ ٤٤٤۷٤ YOY 
۰۵۱۱ ۰۵۱۰ ٤۹۳ ۰1٩۱ C £A* ء٤١۷۹‎ c EVO ۳ ۴ 
(034 e ONV ای‎ یا٦۳‎ 6 ۰۷ coY£ coYY co 
e AYY كوه‎ e OAY e OAY ء٤۸۱۸‎ ۰۵۷۸ . ۵۷۷ ۰ OVE — ۲ 
. ۱۳۰ ك٦‎ ء٥‎ 

تاريخ ابن الوردي ۱۷۰ ۰ ۲۳٣‏ ء ۲۹۹ . 

تاريخ gl‏ الفداء ۱۷۰ ۰ ۰۱۷۳ 1۲۱ . 

تاريخ الأدب العباسي 010 

تاريخ الأدب Gall‏ 458 ۰ 9۲۹ . 

تاريخ الإسلام ۱۱۸ . 

تاريخ بغداد ۰۲۳۱ ۲۵۰ . 

تاريخ الحكماء ۲۱۰ ۰ 14٩‏ . 

تاریخ الفکر الفلسفي في الاسلام ۱۲4 . 

تاریخ الفلسفة الاٍسلامية ۱۹١‏ . 

تاريخ الفلسفة في الإسلام e4Y‏ . 

. ۵۱5 الشيعة لعلوم الإسلام‎ pul 

تأويل أهل السنة ۲۰۸ . 

تأويل مختلف الحديث ۱۳۹ . 

التبر المسبوك في نصيحة الملوك ۰۲۲ ۲۵۱ . 

التبصير في الدين ٦۷٤‏ » 445 . 

تبیین كذب الفري ۰۳۵ c o8Y‏ ۱۲۳ . 


yaY 


تتمة تاريخ المختصر ؛ بنظر « تاريخ ابن الوردي » . 

تثبیت دلائل النبوة ۱۵ . 

تجرید ابحدل .٦٦٦‏ 

. ۲۰٢ كتاب فضيحة المعتزلة‎ Gut 

تحقیق كتاب ديوان الأصول ۰۹۰ . 

نحقيق لفظ الزنديق ۲۳٢‏ + وتنظر « رسالة ي Gat‏ لفظ الزندیق » . 

نحقيق ما للهند من مقولة C NNT‏ ۵۸۸ . 

التحلیلات الثانية ۲۰۹ . 

تذكرة الحفاظ ۱۷ . 

الراٹ الإسلامى وآلییتقتقون ۱۳۰ . 

التراث الیونانی في امضارة الإسلامية ۰4۸۰ ۰۸۳ . 

التصانیف المنسوبة إلى فیلسوف العرب ۱۱۲ ۰ ۱۱۳ ۔ 

تصحيح bj‏ الزنديق ۸ € وتنظر » رسالة d‏ تحقیق لفظ الزندیق » ۔ 

الوصفح » لابن الريوندي ؟ ) ١١‏ . 

تطور علم الکلام عند المسلمين 4817 . 

التعديل والتجويد ۸۲ء AV‏ ء ۹۸ . 

. £AY التعريفات‎ 

تعريف القدماء Gh‏ العلاء ۰۲۲۸ ۰۲۳۳ ۰۲۳۶ ۰۲۳۸ YEE‏ ؛ ۲۵۹ : 
5 . ۱ ۱ 

التفسير ۱۸ء ۲۹ . 

التکلیف ۷۹" . 

تكملة الفهرست ۰۱۳۰ OMM‏ 

تلبیس ابليس ۱۱۷ ۰ ۱۱۸ ۰ ۱۷۸ ۰ ۰۱۸۵ ۰۵۰۸ 5۲5۲ . 

: ۲۵۱ c ۲۳۲ » ۲۲۷ c ۲۲۳ 6 c VA التلخیص‎ 

التنبيه 1۱۸ . 


VM 


تنزيه الشريعة عن الأخبار الشنيعة ٠١‏ . 

تنقيح المقال في علم الرجال 4۷۳ . 

التھذیب في dall‏ ۱۲۳ . 

التوحيد OY)‏ الريوندي) € ينظر « في التوحيد » . 
التوحید (للماتريدي) ۲۱۱ ء ۲۱۲ . 

التوراة ۰۷۲ ۹۰ ء ۰۱۸ ۱۸۷. 


(c) 


. ١١ الحاروف‎ 

جامع الشواهد ٠٥‏ : ۲۲۸ & ۲۵۵ . 
الحبائيان » pi‏ علي gly‏ هاشم ؟/اه . 
الحدل (لابن الريوندي) ۳٣‏ . 

. ۲۰۹ (aul JA 


الحدل (للكعي البلخي) ۱۲۳ . 


جواهر البلاغة بي المعاني والبيان والبديع ۸ . 


(c 
. ۲۵۳ c YY* حاشية التبريزي على كتاب الطول‎ 
. ٦۷۷ الحضارة الإسلامية في القرن الرابع ا ھجري‎ 
. ١١ الريوندي؟)‎ oY) حنين البھانم‎ 
. ۱۸۳ حوار بين الفلاسفة والمتكلمين‎ 
. 485 حول تأثير الرواقية في تطور الفلسفة عند العرب‎ 
. 484 PASI حول تأثير الفلسفة اليونانية في تطور علم‎ 
. ۵۸۳ ۰4۸۰ حول فكرة غريبة منسوبة إلى ابحاحظ عن القرآن‎ 
. 157 حياة الكندي وفلسفته‎ 


vno 


(c) 
. oVY (52 Jj خاندان‎ 
. ۱۳۰ خزانة الأدب‎ 
. ٦۸٤ خطط المقريزي ۱۷۰ء‎ 
. الحلاصة ؛ ينظر « ؛ جال العلامة الحلي‎ 
. ۱۰ خلق القرآن ۸۱ء‎ 
e) 
. ۱۲۸ دائرة المعارف الإسلامية ۱۸ء‎ 
. ۵۰۰ دائرة معارف بولي — فیسوفا‎ 
. » الدافع 8 وینظر « الدامغ‎ 
. 4 الدامع هه ؛ وينظر ) الدامغ‎ 
€ AV AO C AY C VÀ cC ۷۸ ۷۳ء‎ «aV COC YY ء١‎ ۱۵ الدامغ‎ 
۰۱۸۷ ۰۱۷ ۰۱۸۹ ۰۱۸ 2 MES 2١55 ۰۱۲۰۵ ككق) ۸ء‎ 
۰۵۸۰ e OVT 2 OVE coVY ف٦٦‎ ۰1۳۳ e EPY ء٤٤٤۹ ۸ء‎ 
YY c ۵۸۷ — 0A0 
. ۵۲۱ دراسات إسلامية‎ 
. ۱۸۲ دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية‎ 
. ۱۸۱ كبير‎ OU دفاع عن‎ 
. ۲4۹ ۰ YY£ ديوان ابن الوردي ۲۱۹ ء‎ 
۰۲۸ ۰۲۳۱ ۰۲۲۷ ۰۲۲۳ coo ديوان الدب‎ 
. 040 ۰ OVA c oVY ء‎ foy pol Ul yo 
. ۲۵4 ۰۲۲۹ صالح بن عبد القدوس‎ Ol po 
©) 


ذخيرة ابن يسام .eYY‏ 
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الذرة (لابن الريوندي؟) 58ه . 

الذريعة إلى تصانيف ااشيعة ٦٦۷‏ . 

ذکر المعتزلة في مقالات الاسلامیین 4١١6‏ . 

الذ کری BU‏ لاماري 1۸۷ . 

الذیل على تأريخ ابن الريوندي اللحد ۷ء ۰۱۱ LENA‏ 


(ر) 


رائد الدراسة عن al‏ نصر الفارابي ٦٦٦‏ . 

الرافضة والزيدیة ۰۱۰۲ ۱۹۷ 0۲6 

YEA e YEE ۰۲۲۸ ۰۱۸ الابرار‎ e» 

gvo الرجال‎ 

رجال العلاامة اللحلى 

زد ایجام از CN OD‏ الرازي 03A‏ . 

رد" الأشعري على ابن الريوندي ۸۳ . 

„of على ابن الراوندي (للأشعري)‎ EN 

الرد على ابن الراوندي (الفاراي) ۱۹۱ء ۰۲۱۰ لاله. 

الرد على ابن الراوندي في أدب ادل ٤٤‏ > ۷٦ء‏ ۱۷۷ ۰ ۱۹۱ء ٣٦‏ 
6 . 

. ١١ه على أدب الحدل لابن الريوندي (للبلخي)‎ E» 

۰۲۲ ۰ Yo 2١58 ( Qul ) لابن الريوندي‎ Jahl على أدب‎ E» 
. 

الرد" على الرازي ۱۹۱ . 

الرد على كتاب التاج ٠٠١ (Ge p)‏ . 

الرد على كتاب التاج ني إثبات قدم العام (للخياط) ۱۰۵ . 

الرد على المحمدية oM)‏ الريوندي؟) 1١١‏ . 


۷۷ 


الرد على المغنى „oyo‏ 

رسائل أخوان الصفاء ۵۱۸ . 

رسائل البلغاء ۲4۰ . 

رسائل فلسفية GY‏ بكر الرازي ۰۱۰ ۰۱۲4 ۰۰۰ وله E ٥٦۷‏ 
۸ء ۸ . 

. ٠٤٠١ 6 VE — VY رسالة ابن القارح‎ 

۱۷۹ ء۱۷١۵‎ ء۱٦١١‎ c NEV e NEY ۷ء ۹۷ء‎ « VY رسالة الغفران‎ 
. OVA cow ۰ ۲۲ < £Y£ c YoY ۰۲۰ ۰ ۲۲۹ c YYY — ۰ 

3L. ,‏ ي نحقيق لفظ الرنديق £4 c‏ ۰۲۲۸ ۰۲۳۰ ۰۲۳۵ ۸٤٢۲ء‏ ۲۹۹ . 

رسالة في تصحيح لفظ الزنديق € تنظر « رسالة في تحقیق لفظ الزندیق » . 

. ٦۹۸ الروح‎ 

. 1۲۱ c6 YoY c Y£* ۰۱۷۰ ۰۱8۹۰۱۰۳۰ ۱۳ coul روضات‎ 

روض الأخبار النتخب من ربيع الأبرار YYA‏ ء ۲4۹ . 

روض الرياحين في حكايات الصالحين VEN‏ ۰ ۲۵۲ . 

رياض العلماء ٥٥ء‏ 0 e‏ ۱۰۰ ۰ ۵١۱۰ء‏ ۰۱8۸ ۱۵۰ ۰ ۱۱۵ . 

Q) 

CAY CA‘ — VA CNN ۷۳ CN ۳٣ ۵۵ £0 c YN 5L Jl 
€ NNO ۰ NAY ۰ ۱۱۲ ۰ ۱۱۰ c ۷۰۹ ء١۱۰۷‎ — ۱۰۵ ۹۷ء‎ Yo 
€ AMA ۰ ۱۷۰۱-۱۵۹ ۰ ۱4۸ c ۱4۶ c ۱۲۲ ۰ ۱۲۱ ۰ ۷۱۸ ۷٦ 
۰ ۲۳۷ ۰ ۲۲۵ ۰ ۲۱۸ ۰ ۲۱۰ ۰ ۱۹۹ ۰ ۱۹۷ ۰ ۱۸۸ ۰ AVA ۶ 
€ OA4 e OAO ۰6۸۰ c كلاه‎ c OVE c ۵۷۲ c OTA c ۰۷ Yog 
. ۷ 


الزمردة € ینظر « الزمرد » . 
زندیق ۱۸6 . 


VTA 


زھر الربیع ۸ YEV « Y&Y ۰ YYA‏ ۰ ۲۵۰ . 
الزينة ( لابن الريوندي ) ۵۶4 ۰ ۷٦ء‏ ۸۳۔ 
الزینة ( للسجستاني ) 4ه . 


(س) 


السبك ( لابن الريوندي €( ۱۰۵ . 

.ه١5 ۸۲ء‎ ) (eg d) السبك‎ 

. 444 dilly السماء‎ 

. ۱۲۳ ۰۵۹ c EYN ۰۱۷۰ ۰۱۵۱ cV الثبلاء‎ eel سير‎ 
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(ش) 


(MM ۰۱۵۰ ء١۱٤۹‎ ۰۱۰۳۰۱۰۱ 30 ۰۳ ۰ £V الشائی في الامامة‎ 
. 034 c oY£ c ۷۳ VOY ۰۲۶۰ ۰ c ۸ 

شخصيات قلقة في الاسلام .YN‏ 

. ۰171 ۰۱۷۰ ۰۱8۵ ء١۱٤١‎ c o* شذرات الذهب‎ 

شرح أدب ا حدل ۲۰۷ . 

شرح الأصول ال حمسة ۰۲۰۳ ٥٦٣‏ . 

شرح السعد ۵۷۰ . 

. 044 c OXY ۰۵4۰ › ۵۸4-۵۸۲ c OVT LOA c 4۲۰ شرح العیون‎ 

شرح لامية الطغراني ۲۲۷ . 

. ٩۳۰ ۰ ETA شرح القتضب‎ 

شرح الواقف ( للجرجايي ( BAY‏ ۰ 64۸ . 

شرح الواقف ( للكرماني ( £o‏ . 

شرح مج البلاغة ۱6۷ 6 ۱۷۰ . 


۷۹ ابن الربوندي — £4 


شروح التلخيص ۲۲۷ › ۰۲۳۲ ۰۲۵۱ ۲٥٢‏ ملاه. 

شعر ابن الوردي ۲۳٢‏ . 

الشعر النسوب إلى ابن الريوندي ۷ء ٥٥ب‏ 00 « c VE‏ ۰۱۵۸ ۰۱۷۹ 
٦۷ء‏ ۲ © OYA‏ . 

۰ ۲2۰ ۰۲۳۹ ۰: ۲۳۳ YYA ۰۲۲۵ c vvv ۰۲۲۰ ء۱٦٤١ شعر اء بغداد‎ 
. ۳۳ ۳ 

شفاء الغلیل led‏ في کلام العرب من الدخیل ۲4۷ ۰ ۲۵۰ . 

الشيعة بين الاشاعرة والمعتزلة ۱۷۱ . 


(ص) 


صالح بن عبد القدوس ۶ . 

صحاح الجوهري ٦٤‏ . 

صحیح البخاري ٩۳۲‏ . 

الصراع دين التجر بة الدينية و الیتافیز بقا T‏ الاسلام £44 . 
صفحات من alo‏ الكندي و فلسفته 1517 . 

صفوة الصفوة 608 . 


(ض) 


. ۲۵۳ ۰ VEE ۰ ۱۲۹ cos ضبط الأعلام‎ 


($) 


الطب الروحاني ۰ 0\۹ يع(مذثه ‏ . 
الطبائع ۷۹ ۰ ۰۸۱ ۱۰4 . 


طبقات الأطباء ۱۷۰ . 

طبقات الأمم ١۰٠۱ء So‏ 

طبقات الشافعية الكبرى ۱۳۰ 6 ۱۷۸ء ۰۲۱۹ ۰۲۲۸ YPP‏ ۲۳ 
o*Y ۰۲۹۱ ۸‏ — 8۰ . 

04٩ كوه‎ › O88 ء‎ OAY › EAV c EVA ء‎ EN pall طبقات‎ 

طبقات المفسرين ۰۲۳ . 


(0 


. ٦۹١ العام‎ 

العباسية ۱۰۲ ۰ ۰۱۱۷ 754ه . 

عبث الحكمة ۷۹ء ۸۲ ۹۷ء ۵١۱۰ء‏ ۱۷ c ON‏ ٢۷ں‏ ممه n‏ 
العثمانية ۱۲ ۰ c MW‏ 5۲ . 

. ۱2۹ ۰۱۰۵ ۰۱۰۳ ۰ M العروس‎ 

عطر وحبر ۲۳۸۰۱۸۰ ۲۵ . 

. ۷ OLA! عقود‎ 

العمد ۱۱۸ ۰ 1۲۳ . 

عیون الأنباء ۱۹۲ ۰ ۰۱۹۱ ۰۲۱۰ 51۲ . 
عيون التواريخ ۷ء Y£A c PY‏ € ۰۲۳ . 
عيون المسائل /ا١١‏ . 


(0 


. ۲۱۱ e ٢٢ ۰ M الغریب المشرثي‎ 
yg يہ‎ ۰ YYA ء١۱٤١‎ ء١٤١١ الغفران‎ 


vv} 


الغنوص 0۰ , 
الغیث المسجم في شرح لامية العجم ٠ه‏ ۰ ۲۲۷ ۰ ۲۵۱ . 


(2) 


. ١١١ gitl 

. ۲۰۹ يوندي‎ Maly Glial 

الفارانی في العراق 578 . 

الفاراني وا حضارة الانسانية ۲۰5 ء ٦٦۸‏ . 

.eY£ c VW « ۱۰۲ الفتيا‎ 

الفرق الاسلامية ٥٤‏ . 

۰۸۱ ۰۱۸۲ ۰۱2۰ ء١۱۳١‎ € MA ۸۷ ۰ ۷۷ الفرق بين الفرق‎ 
۰ هلاه‎ c OOT OLA ۰ كلاه‎ ۰۵۱۳۵۱۱ ۰ 4471 — 448 ۰ ۶۰ 
٣ 

فرق الشيعة ٦۷٤‏ ۰ ۱۲۲ . 

الفرقان ؛ بنظر « القرآن » . 

۱۸۷ ۱۷۳ء‎ ۰۱۱۵ ۰۱۰۰۹۵ : AY ۷۷ء ۷۹ء‎ c الفرند لاك‎ 
„OAN c كلاه‎ ۰ £YV ۰ EVE 

: ۱۱۹ ۱٤٤ ۰۸۲ ۷۹ء‎ CVV ۷۳ء‎ «OV e Ys ۰۱ 2 ۱۵ s Al 
. 6۸۰ c OVE c aV ۰۲۷ c £Yo EYE c AVE ۳ ۸۱ء‎ 

الفريدة والحريدة 0ه . 

. ooy ۰ ofV الفصل‎ 

. 5١8 ۰ ۳۵ الفصول‎ 

فصول مستخرجة من كتاب اعلام النبوة ۱۲۵ . 

فضائح الكرامية oF‏ . 

فضائح المعتزلة ( لابن الریوندي ) ؛ ينظر « فضيحة المعتزلة » . 


VYY 


فضائح المعتزلة ( لبغدادي ) ۳ه c‏ ۸۷ . 

فضائل المعتزلة € ينظر « فضيلة المعتزلة » . 

CAV چک‎ CY coY هی‎ › YY ) فضيحة المعتزلة ( لابن الريوندي‎ 
CVE CASS A8 MOC AY CAN CAN CAV CAS ۱0 c VY 
ت٥‎ « Voy c MEA VEO c M ۱۳۷ء‎ ء۱۳٦١‎ APY ۸ء‎ 
7 YYA ۰۲۱۸ ۰۲۰۱ ۰۱۹۶ ۱ء ۱1۸۷ء‎ ۱۷۰ DANA 
o ONY ھ١١‎ < £44 < £43 — £46 ۰ ٣۹۱-٣۷٤ 6 £Y* ¢ YEA 
کت‎ € OMY c CAL c GAY c “لاه هلاه‎ c ONE ۳ 
. ۰۶ ء٦٦‎ 

فضيحة المعتزلة ( للبغدادي ) ؛ ینظر « فضائح العتزلة » . 

۰4۱٩ ۰ 4۱۵ الخالفین‎ UJ ومباينتهم‎ à) all CL abs فضل الاعتزال‎ 
AYY < YY « CAN < OAY ۰ ۷ ۹ 

فضيلة المعترلة ۷ء 4۵ ۱۰١ cY£‏ ۱۳۲۱ء e AYY‏ ۳۹ پیک 
OAY c OVO c OVE c OVE c £A c 575١37١2 Yee c VANE‏ © 
۶ . 

فكرة غريبة منسوبة الجاحظ ؛ ينظر « حول فكرة غريبة منسوبة إلى الحاحظ » . 

فلاسفة الشيعة ۱۷۲ . 

فلسفة المعتزلة ٠٤١‏ . 

فلسفة الفكر الديي ني الاسلام ۵۲۱ . 

CITY ا٤‎ ء۱١ ۹۷ء‎ CAE CAY ۸۳۰-۰۷۹ CY الفهرست‎ 
۸۸ CEYE CEY c Y£V — ۲٣۳۹ c YsA c Yeo Y Y ۷ء‎ 
. ۰۹۲ ۰٩۹۱ e OVV ۹ 

فوات ااوفیات ۲۳۱ c‏ ۲۵۱ . 

في ابطال التواتر ۳٩‏ . 

في الامامة ٤٤٤‏ . 


في ghal‏ تقصير أي علي d QUE‏ نقضه بعض كتب ابن الراوندي ۱۰۸ء 
eV‏ 

في تسوية أصحاب الکلام بالعوام 1١‏ . 

. ۲۰۸ ۱٦٢۳ c MY ۰۱۰۵ C AV c AY التوحيد‎ 

. ۱۱٩۹ ء۳٣ الصفات‎ 

الطعن على المحمدية € ينظر « الزمرد » . 

الفلسفة الاسلامية منهج وتطبیقه ۱۸۲ . 

القدر والتشبیه ۱۳۵ . 

قدم العالم ؛ ینظر « التاج » . 

نظم القرآن وسلامته من الزيادة والنقصان ۱۷ ۰ ۲۹ . 

الفیلسوف الغزا لی ۱۹۸ ۰ ۰۱۹۹ ۰۲۲ ۲۵۲ . 


GG. G. G. G. G. 


00 


(3) 

قاض القضاة عبد ا حبار ٥٦۷‏ . 

Br القاموس‎ 

قاموس الرجال ۵٩۲۷‏ . 

e VY ۰ ء۳٣ ۱۸ء ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۵ ۲۷ء ۲۹ء‎ — vo. olal 
— ۱۱۲ ۰۱۰۵ ۰۱۰ ۸۸ء ۹۳ء ۰۹۶ ۹۷ء‎ c A6 — AY ۹ 
۰۱۹۱۹ ۰ ۱۵۶ ۰۱۳ c ۱۳۱-۱۳۳ ۰ ۱۲۷ ۰ ۱۲۵ ۱۸ء‎ c ۶ 
— 4۲۸ < ۲۰6 6 ۱۸۹ NAY « MY ۰ ۱۸۰ ۰ ۱۷۵ — ۷۳ ۲۳ء‎ 
۰ ۵۲۲ ۰۵۲۱ c OFT e ERA ہ۱۸۸‎ EVA c 555 c ££Y c ۰ 
€ OAY ۰ ۵۸۱ 7 ۵۷۹ c OVE c ۵۷۲ <o ء٥٥‎ ۰ ۳۶ ۳ 
€ ۱۹٩ ای‎ ٤-٦٦١ ۰ ۲۰۱ € OFA c ۵۹۰ ب‎ ۵۸٩ ¢ CAV — ۵٥ 
. ۰ 


القتزويي وشروح التلخیص 9۷۰ . 


SAY ۰۸۰ ء٦٦ القصب‎ 

قصب الذهب ۱۷ . 

القضیب ؛ (للخزرجي) 4 . 

VER ۰۸۱ ء٦۷‎ cot ) القضيب »> ( لابن الريوندي‎ 
, 6A0 c OVA c قضيب الذهب ۱۰ ۰ كلاه‎ 


)۵( 


الکامل ۵۰۳ . 

. 55 ء٦٤‎ geli الکامل‎ 

الکتاب ¢ ینظر « القرآن » . 

کتاب الفنون ۲۰۷ . 

الکتاب في الرد على محمد بن عیسی 1۱6 . 

الکتاب القدس ۲۱۳ . 

کتاب النقض على البلخي ۳٣‏ . 

کتب البلخي في الرد على ابن الريوندي 4۱۵ . 

کتب الحاحظ في اثبات النبرّة 4۲۰ 

كتب الحاحظ في نظم القرآن E‏ 

كتب الحياط في النقوض على ابن الريوندي ۲۱ . 

كشاف اصطلاحات الفنون 1۸۲ . l‏ 

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون ۵۳ ٦٦ء CAP ۸۸ ۰ 0٩‏ 
ET © AVY ۷‏ 

كشف الفوائد 0۷ . 

. ۲۵۱ ٢٤٦ ۰۲۳۵ ۰۲۲۰ ۰ ۲۲4 الكشكول‎ 

الکفاية في اهداية في صول الدین ۲۰۸. 

. ۲۵4 ۲۵۵ ۰۲۰ ۰۲۳۱ ۰۱4٩ con cos الكى والألقاب‎ 
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الكندي ۱۱۳ . 
كنز الفوائد ۳۲ . 


(9) 


لا شی ء إلا موجود .٠١5 CAV‏ 

اللامع الفرید ٩۷‏ ۰ [ كذا ! ؛ بنظر ہ الدامغ » و د الفريد » » وكلاهما لابن 
الريوندي ] . 

. ۲۲۷ gl abli Zay 

. ٠١١ اللزومیات‎ 

. 6٩ ۰۶۲۱ c Ws » ٠٤١١ ء٦٦‎ ol A لسان‎ 

لغة الحكمة CW‏ 4لاه . 

لمحات تار يخية عن أحوال اليهود ۱۹۵ . 

اللؤلؤة ۷ ۰۸۲۱ ۹۵ء ۰۱۰ ۱۹۹ ۰ ۰۰۷ . 


(e) 


مالي ودين أو ۲۲۸ . 

المباهلة ۲۷ . 

التشابه ۳۹ . 

E ۱۸۵ 2 NEE ۰۱۲۲ ۰۱۲۱ ۰۱۱۵ c ۱۱۰ ۰۱۰۹ الجالس المؤيدية‎ 
. ۱۶۱ ¢ ۱۸۸ ۷ 

YOR ۰۲۳۷ ۰۲۲۹ ۰۲۲۵ ۰۱۰۷ الأديب‎ ae 

. ۲۹۳ ۰۲۲۹ ۰۲۲۵ ۰۲۲6 co» آرمغان‎ ale 

. ۲۰۰ عربية‎ QUI ale 

. £44 الأقلام‎ de 


YYA 


مجلة الجمعية المشرقية ٤۸٤ UȘI‏ ء 4810 . 

. 0۹ 2475١ ء۲۱٢۱ ۱۸۸ء‎ 21١515 ۰۸ الدراسات الشرقية‎ le 

. ۰٢ الرابطة‎ ale 

مجلة الرفستا ؛ تنظر « de‏ الدراسات الشرقية » . 

. ۱۲۵ شرقيات‎ dle 

مجلة فيينا لمعرفة الشرق ۸٤‏ . 

. ۲:۹ ۰۲۳۵ ۰۲۲۸ c 49 كلية الاداب‎ dle 

مجلة كلية أصول الدین ۷ء ۰ OYA ء۲۱٦۹ GC VA coo‏ . 

جلة مركز الدراسات الفاسطينية ۱۹۵ . 

. ۸٤ الكتب‎ az) المستشرقين‎ de 

Yo e YYY e YYA c YYo — YYY ۸۹ء‎ c ۵۰ المقتطف‎ dle 

LAYA ء٦٦٢٦ المورد‎ dle 

. ۱۵۲ uel bud ae 

. ٦٦٦ الال‎ ale 

مجمع الرجال ۵۷ . 

. ۱۱۸ الغوالي‎ al ghi جموعة‎ 

CYT e Y* A € MA CITE C MV ۰ء‎ ۱ CVV محاسن خخر اسان‎ 
. ۹ 

الحاسن والمساويء ۱۳۲ . 

الحا xd‏ بین ا حیاط وابن الراوندي ۱۵۲ . 

مختصر الفرق بين الفرق 5 . 

المذاهب الإسلامية في تفسير القرآن € ينظر « مذاهب التفسير الإسلامي » : 

مذاهب الإسلاميين 044 . 

مذاهب التفسير الإسلامى ۵۲۱ . 

مذاهب التکلمن السلمین الفلسفية ۰۸۱ 1۸۵ . 


YYN 


مذهب الذرة عند المسلمين ١75‏ . 

مرآة الحنان ۱۷۰ . 

المراجع العربية الحديثة ٦ء‏ ۰۸ ٥١٤‏ . 

. ۱۷۶ CMM ء١٤٤١‎ ۰ ۱۰۶6 المرجان‎ 

المروانية ۰۱۰۲ ۰۱۱۷ 5۲ . 

€ ۲۵۲ ۰ ۲۱۷ ۰ ۱۷۰ ۰۱۵۱۰۱۱۰ ۰۱۰۸ ۰۱۰۶ CAL مروج الذهب‎ 
. c ۱ 

السائل في SAEI‏ ۰۲۰۰ ۵0 . 

. ۲۵۰ ۲۳ء‎ ۰۲۳۵ ۰۲۳۲ ۰۲۲۷ dual 

OMA ۰ ۰۳ ) لابن شهراشوب‎ ( du 

المعالم (للرازي) 59ه . 

E ۹۳-۹۰ ۰ AO RAV ۷۹ ۷۷ء‎ › ۷٦ › ٦۲ ء٦٦ معاهد التنصيص‎ 
۰۲۱۹ ۰۱۹۷ ۰۱۸۷ c AVA ۰۱۷۵ ۰۱۷۰ c MV ۰ ۱۱۶ AN 
. 5۸۱ ۰۲ c Y£* ۰۲۳۹ ۰۲۲۹-۲۳۷ c YYo — YYY 

ا معترلة c V)‏ الرتضی) ؛ ينظر « طبقات العتز À‏ » . 

المعترلة (لخار (à‏ ۰۱۳۰ 5۹۲ . 

ا معترلة ومشكلة ا حریة الانسانية ۱۹۳ . 

المعتمد في أصول ٥٥٤ cyl‏ . 

معجزات SCY‏ ۹۰ء ۱۰۵ . 

معجم الأدباء ؛ ينظر « الأرشاد » . 

معجم المؤلفين ۰۱۵۱ ۷۳" . 

< OVE e oN < OTA coYo 2445 ۰1۲٩ ۰۶۲۳ ۰۱۰۱ AN 

جو مھ و ۰ء . 
مفتاح العلوم ۲۲۷ ء ۰۲۳۲ ۲۵۱ . 
ا مقابسات ۷۱ ۵۰۲ ۵۰۸ . 


۷۷۸ 


. ۱۲۳ ۰ ۲۲۲ (e) المقاللات‎ 

مقالات الإسلاميين ( للأشعري ) ۶ ۱۷ c‏ ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۰۲۹ 
۸ء ۰۵۱۰ الف 00k ۰۵44 6 OLA‏ 6 كمه o oP‏ 1۱۷ 

مقالة ابن الراوندي ؛ تنظر « ابن الراوندي ؛ لباول كراوس » . 

. 5۰۲٩۹ 2 5:58 ء٢٣٦٤ المقتضب‎ 

مقدمة ابن خلدون ۱۹۰ . 

مقدمة كتاب ابن درستويه (للجبوري) ۲۰۵ . 

الملل ؛ ينظر « الملل والنحل » للشهرستاني » . 

الملل والنحل (للبغدادي) ۳۱ . ۱ 

ENEN 6M ء۱۳١‎ ۰۱۳ الملل والتحل ( للشهرستاني ) ۸۸ء ۱۱۸ء‎ 
6 e$Y ۵۳۵ coYV c oM ۰۵۱۲ c £3 2 £AV ۰ £A* ۸ء‎ 
, كه‎ «< 000 ۳ ۰ 

۲۱ ۰۲۳۰ ۰۲۱۸ ۰۱۸۵ ۰۱۲۱ ۰۸ الإسلام‎ d من تاريخ الالحاد‎ 
e OAY c oV ۰۵۰۱ ۰۵۰ 6 £44 « f04 ۰ ۲۱ c Yog c YoY 
AYA < ° € 04A ۹ء‎ 

من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية ٦۹۷‏ . 

ENEA ENEY ۰۱44 ۰۱۱۵ CAVE المنتظم ني التاريخ ٦٦ء ۷۳ء‎ 
c EVA ؤمئ‎ 6 LYA c EVE ۱۱ء ۲ ۶ ۸٢۲۱ء 6 للق‎ 
COVA c OVV c OVE - oVY c كلاه‎ ۵۰۸ con ۰ ۵٥٥ — on Y 
. 5۸٩۹ c OAO c OAR ۸۰ 

النجد ني اللغة والعلوم ۹ . 

منهج حقیق النصوص ونشرها ۲۰6 . 

منهج ا مقال ۱۵ . 

. ۱۸١ والأمل ۰۱۵ ۹۱ء‎ Colt 

الهدي و الهدوية ٩۱۸‏ . 


YYA 


. $3 ۰ £Y الواقف‎ 

مؤلفات ابن الريوندي 6M‏ ۱۲۳ . 
مؤلفات الفارايي ۱۲۵ . 

الوسوعة الاسلامية 184 . 

ميزان الاعتدال ٢٢٥٥‏ . 
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. ۲٩ ۰ ۲2۵ ۰ VEE c ۲۲۷ ۰۱۷۰ 6 ۱6۸ النجوم الزاهرة‎ 

جوم الفرقان في اطراف القرآن 4۳۰ . 

نزهة الألباء في طبقات الأطباء c ٦٤٤‏ ۵۲۹ . 

نشأة الفكر الفلسفي T‏ الاسلام ۵۳۱ ۰ ٠١١‏ . 

نشر العلم في شرح لامية العجم ۰۲۲۷ ۲۵۰ . 

نصير الدين الطوسي ۱۹۹ . 

نظام العطلة في الإسلام 4۸۱ . 

النظریات الفلسفية والاجتماعیة - السياسية للفارالي 1۲۵ . 

نظرية البداء عند الشيرازي ٠٢‏ . ۱ 

۰ ۱۱ ۰ ۱۵۱ ۰ VEA ENEE ۰۱۰۵ ۱۰6 نعت الحكمة ١۱ء ۸۲ء‎ 
. eVV c OVE ۶6 

نقد ابن الراوندي اللحد ۱۹۳ . 

نقد اعبراض ابن الراوندي على کلام الحاحظ ۱۷ ۰ ۲۹ . 

نقض أي (iuc) de‏ على ابن الريوندي في الإمامة ؛ بنظر « نقض الإمامة على 
ان الراوندي ».. 

44# ۰ 2782 EYY 2 £YV c YA c VA نقض الإمامة على ابن الراوندي‎ 
. 8۹۰ c OAN ۰ ۸۵ ۷ 

نقض امامة المفضول لابن الريوندي (للخياط) ۱46 . 


VA. 


نقض امامة المفضول لاہن الريوندي (للبردعي) ٦٦۸٤ ۰ ١58‏ . 

نقض الراوندي على النحويين ۲۰۵ . 

النقض على ابن الراوندي في ابطال التو اتر ۳1 

نقض الفرند لابن الريوندي (للخیاط) ۸۲ء ٠١4‏ . 

نقض الفريد لابن الريوندي nj‏ هاشم) c EYE‏ ۲۷ ۰ 8۹۱ . 

نقض كتاب ابن الريوندي بحتج فيه على الرسل ۱۰4 . 

" نقض كتاب ابن الريوندي يطعن فيه على نظم القرآن (الخیاط) ۱۰6 . 

نقض كتاب ابن الريوندي يطعن فيه على نظم القرآن (للجبائي) ۱۰4 . 

نقض كتاب اجتهاد الرأي لابن الريوندي ۸۳ء ۱۰۵ ١٤٢۱ء‏ ۱۷ء 
. 

. 9٩۱ ell نقض كتاب‎ 

نقض OS‏ التاج (للأشعري) 514 . 

. ٢١٥ ۰۱۷ (e silly نقض کتاب التاج‎ 

نقض كتاب التاج (للجبائي) ۵۷۲ ۰۸٥‏ . 

نقض كتاب التعدیل والتجوير (للخیاط) ۸۲ . 

. ۱۰۵ ء‎ AY (للخیاط)‎ eM کتاب‎ Jas 

. OAT C همه‎ ۰ ۵۷٩ ۰۳۳ ۰۱:۵ c AY (Quad) نقض كتاب الدامغ‎ 

نقض كتاب الدامغ (لاہن الريوندي) ۸۳ء ٠٠١‏ . 

نقض كتاب الزمرد (لابن الريوندي) ۸۲ء ٠٠١‏ . 

نقض كتاب الزمرد (للجبائي) ٦۷٥‏ » ۵۸۵ . 

نقض كتاب الزمرد (للخياط) ۸۲ء ۱۰۵ . 

نقض كتاب الصفات لابن الريوندي (لحارث الوراق) ٣۳ء‏ 1۱۹ . 

نقض كتاب الطبائع والرد على القائلین بها BY)‏ هاشم) ٦۹٥‏ . 

نقض کتاب عبث الحكمة (لنوخي) ۱۷۰ ۰ ۹۱۰ . 

نقض کتاب عبث الحكمة (ohal)‏ ۸۰ . 


VAY 


نقض كتاب قضیب الذهب (للخياط) ٠١4‏ . 

نقض كتاب قضيب الذهب (للجبائي) c ١۷٢‏ 9۸۵ . 

نقض كتاب المرجان (للخياط) ٠١5‏ . 

نقض كتاب نعت الحكمة (للخياط) ٠١54‏ . 

النكت على ابن الراوندي لاه ۰ ٩۱۷ c£Vo ۰ £VY › WS‏ . 
نكت الفصول 1 . 

عوذج لتاريخ العرب £AY‏ . 

نهاية الإقدام في علم الکلام ۵۸۸ . 


)2( 
هشام بن الحكم eV4 « ٦‏ . 
هندسة اقلیدس ۱۸۰ ۰ 

(و) 


. ٦۲١ ۱۷۰ء‎ ۰۱۹۸ c EE cV بالوفيات‎ gll 

وجوه تفسير القرآن في الإسلام 0۲۱ 

. 6۲۰ c Yoo ۰ YYY ۰۲۲۹ السلاطين‎ ble, 

€ ۸۰ ۰ ۷۷ ENE ۰ ٦٦ ء٦٦‎ ۵۰ c£o وفيات الأعيان ۱۷ء ۱۸ء‎ 
€ ۶۲۱ ۰ ۲۹ ۰ YAN ۰۱۷۲ ء۱٥١١‎ c VES ء١۱۳۷ ۹ء‎ ۷۲ 
. 5 


وفيات العلماء من کل فن ۹۹ . 


. ory الثعالي‎ dents 


dU» — gue فهرس‎ 


[V] 


[£^£] 


[£40] 


۲۳۲ c mw] 


[v4] 


VAY 


۸ئ۱٥8‎ 5 


Zwov 


Cwov 
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Finally, my son Muhanned, who used to help me in preparing the 
indices of my books, published between 1975-1977, has carefully made 
the whole indices of my present book (1 & 2 volumes); and therefore, 
the indices, added to the present volume, are entirely his own work 
which mostly has been prepared between Cambridge and Baghdad within 
1978 and 1979; and yet he is under seventeen !! 


A. AL-AASAM 


May 25th., 1979 
Baghdad. 
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